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المعجم في فقه لفة القرآن و سر بلافته 
اله انى ر المدرود 
اليف و تحفيق: انسم الفرآن لي ممع البحوث الإسلاميّة 
پار مل موہ ترما 
اند #اولی ۵۱۱۳۳ / ۱۳۹۱ ش 
۰ نع هن ۱۹۰۰۰۰بیال 
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حقوق الطیع محفوظة للتاهر 


المؤلفون 
الأستاذ حمّد واعظ زاده الخراساني 
ناصر التجني 
قاسم الثوري" 
محمّد حسن مؤمن زادہ 
حسین خاکشور 
السيّد عد الجميد عظيمي 
لدجو يدي 
سید سین رضوییان 
علي رضاغفراني 
تحمّدرضا نوري 
السيّد علي صبّاغ دارابي 
آبوالقاسم حسن‌پور 


وقدواض عرض لیات و ضیطها ی خسن اللکي و ماب تصوس 
إلى خضر فيض لله وعدا لكريم الرّحيمي وتتضيد الحروف إلى ال فين 


كتاب نخبة 

مؤقر تکریم خدمة القرآن الكري في ميدان الأدب المصئف. 
الكتاب التُخبة في الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانيّة. 

مؤتمر الكتاب المنتخب الثّالث للحوزة 
التورة الثاني تخاب و عرض الكت والمقالات الممتازة في حقل القرآن. 
الملتقى الثاني للكتاب | 
ملتقى تكريم نخبة الحوزة العلميّة في خراسان الرضوية» 





یی تم 





ب الذي يعقد كل سنتين في حافظة خراسان الرّضوية. 


ق 
۲ 
٣ق‏ 
٦ق‏ 
ی 


ق١‎ 


ربب 
دوع 


ربص 


ا حتویّات 


۳۵ 


۷ 


۷۱ 


۷۷۱ 


رب‌ط ۸.۰۱ 
دبع ۸ 
الاعلام النقول عنهم بلاواسطة 
وأساء کتبهم ۹۰۱ 
الاعلام النقول عنهم بالواسطة 
الو 





تصدیر 
مایم 

الحمد له رب العالمین, و اللاة و التلام على خير خلقه و أفضل بريّته. سيد 
الأنبياء و اٌرسلین نیا محّد خام يتين و على آله الطلتبين, و صحبه المنتجبين. 
و التابعين هم بإحسان إلى يوم الددين. 

و بعد نشکر اله تبارك و تعالى شكرا كثيرا على أن سل لنا الطّريق, و وسّع لنا 
التوفيق لإنهاء املد لاني والعشرين. من موسوعتنا القرآنية الكبرى:«المعجم في فقه 
لغة القرآن وس بلاغته», الجامع للتصوصي اللغويّة والتفسيرية, و التراسات لو 
والبلاغيّة, والرموز القرآنيّة. و الاللشزاوالاطية/ 

و لتقدیه الی طالبي العلوم القرانية. الذين يُتابعون به 
سلسلة مجلّدات ھذا العج, ٠‏ سارعین إلی الوقوف عليها و حريصين على القيل من 
مُجلّد) بعد مج راغبین فی الاستثناس بأسرار کتاب رتهم, و معرفة رموزه و دقائقدہ 
و فقه لغته. و مدى بلاغته و إعجازء. و هؤلاء هم رواد العلوم القرآنيّة في العالم 
الإسلامي من داخل البلاد و خارجها. ومن أتباع المذاهب الإسلاميّة كلها. من یدون 
علاقتهم بهذا الكتاب مشافهة و كتابة مما يُستوجب هم متا النتكر الجميل و الإكرام 
الجليل. 





ق واف و جد بال 


وقد احتوى هذا امُجلّد مان موامٌ: ابتداء من (رأس) و انتهاء ب (ربع). وأطول 
مؤاتها: (رأي). وأقلها: (ربح). و أكثرها آية ارب ب) فقد بلغت ۹ آیقہ و یبدو اٹھا 
بعد مادة (أل ه) أكثر المواد لقن ی 
نسأل الله الحكيم دوام التَوفيق و التسديد لإكمال هذا العمل الكبير. 
وآخر دعوانا أن الحمدلله رب"المالمین, وسلامٌعلى امُرسلين. 
ند واعظ زادهالفراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية 
في الآستانة الرّضويّة المقلاسة 


١‏ ربيع القانيء عام ١878‏ ه.ق 


رأس 


۷ ألفاظ, ۱۸مة: ۱۱ مکی ۷مدنّة 
في ۱۵ سورة: ٠١‏ مكية. ۵ مدنية. 


زاس ۸ 00 
الراس ٠:١‏ سهم ١٤٤۔٢‏ 
راس ١٢:٢‏ رشکم ۴:۳ 
رأسي ٢:٢‏ 


النُصو ص اللغويّة 

الخليل: راس كلّشيء: أعلاء: تلائة آزژس: 
والجميع: الرلاوس. 

وفخل آراس:و هو الضّخم الرّأس. 

و أنارأسمهم و رئيسمهم.وئرأسلت عليهم و رأسمُوني 
على أنفسهم, 

والرژاس: عِظم الرّأس فوق قندره. و صاحبه: 
راسي 

و کلب دڑو س: ساو ر راس اليد 





و رجل رئیس موس راسه السرسام؛فأخذ 





سَخاية رانسة: اي تقد الستحاب. 


و بعض یقول: الیل یرس اللشاه شام 


رأسّاء وهو جمعه إياء ثم يحتمله. 


و یقال: اعطنی رأسًا من نوم 
وال رال أس الأفتى, و ربّما لهاو ذلك 





وفلان تراس 


یاب اي یاخذ رڑوسھا۔ 
و رس فلان فلائا: أصايه بضرية على رأسه. 
و یقال للقوم, إذا کشرواوعڑوا: هم راس[ 


٠١‏ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ؟؟ سس 


۳۰:۷ 


استشهد بشعر ] 





اللي رَأسْت القوم أراشھم وفلان راس 
القوم و رئيس الفوم.و قد شر آس علسهم. و شوه 
على أنفسهم. (الازهري ۱۳:۱۳ 
این شُمَیْل: روائس الوادي: أعاليه. 
(لازهري 04:۱۳ 
آبوعمرو الشيباني: تن رس من اتاس.أي 
)<( 
الرائس وال روس سن الاسل:الّذي 
(الازقري 00:۱۳ 






إلافي رأسه. 
راسثه اراسه رَأمًا إذا أصّبت رأسّه. 


ام 





رأسهامن بين جسدها فهي رتطماء و ترك 
ورائس التهر والوادي:أعلاء. مشل رائس 
(الأزهري 00:35 





0۰ 
الاصمعي: بقل لقوم لا کرو او هم 


راد (الازهري ۱۳:۱۳ 





أبوعْيَيْد: رناس التیف: 


این الاعراي: راس ال یراس تا 





زاحم علیها و آرادها. 
و كان يقال: إن الرئاسة تغزل من ال 
بها رأس من لايطليها. (الازهري 0۳:۱۳ 


: یقال: زان العید ازاے رتا 








و تقول:قد رش علی القوم و قد اه علی 
القوم.و هو رئيس القوم. وهم الرؤساء. ولاتقلة 
ريشت والعامة تقول: ريسا 

و قول: شاة رئيس إذا أصيب رأسهاء في غنم 


رآسى. 

و تقول هو رئيس الكلاب. فهو في الكلاب بمنزلة 
یس في القوم 

و تضول هذارجل زاسي)و اراس للعظیم 








اس لذي يبيع الروس. 
(إصلاح التق (۱٤۸:‏ 
أبن دُرَيْسد: الرتأس: معسروف, رأس الإنمسان 
وغيره 
و رأس القوم:رئيسهم. 
و رست القوم, إذاصرت رئيسهم, فانا رائس. 
والقوم مرؤوسون. 
ای 
ررجل ژژاسي: عظیم ال اس. 
وروائس الوادي: أعاليه. 
وین راس:بطن من العرب. 
الأزقري: [نقل قول اللَيث وأدام:] 
قلت: هكذارأيته في كتاب اللَيث. والقياس: 


تاراسه. 





(Ev) 


رأسوه لاروسوه. 


سے سس سای /۱ 


و في الحديث آئە کل :ہ کان یصبب من ال راس 

وهو صائم » هذا کناية عن الب 
وفي نسوادرالأعراب: يقال:اركاسّني لان 
واكتاستي: شغلني, و أصله: أخذّبالرتبة و خفضها إلى 
۳:۱۳ 





و الرّوانس:النیر, وهورانسهم. اي فاضلهم. 
و جع راس الرجل:رژوس, و لانة آرژس, 
والرؤاسي العظيم الرّأس. 


ودجل رئيس ترژوس:آصاب راسه را 





و کل راڈوس: گساو ر راس المتید. 
وفخل ارا ضط مالاس و قد رال 
ورّاست القوه م أراسهم: إذا اصبت رژوسهم 


بضرية. 
و سَحابة رائسة: تم الحاب. فیقال: راس 
السّحاب. 
ورس من تم 


واذاقلالقوم ود آواقیل: هم اک رلی. 
الاو لرژوس من ال 
بها الافي راسها. 
أسّا: اسوةراسها من بين جسدها. 









والراكس: جبل في البحر. 


وروائس الوادي: أعاليه. 

ورجل تراس خأ الفوم ف القتال, آي شاف 
6 5 

ورائس؛بت واه لني فزارق ۳۳:۸ 

ا جو قري الرّأس: مُجمع في القة: أؤس. و في 
الکٹرۃرژوس۔ 

وت زاس اسم قرية بالشنّام, كانت ثبساع فيهما 
الحمُور. 

و رَأسّفلان القوم يراس بالفتح, رئاسة وهو 
دئيسهم و قال اظائ ئل لی“ 

وراه اناعلهم رتسا رس هو وارکاسٌ 
له وراه فیو شرژژوس و رشیس, [ذا بت 


راہ 








وشا يؤئيس. إذا أصيب رأسها. من غنم رآستی 

و یقال لبائع الركاوسنرماس. والمامّة تقو ل: 
رواس. 

وتعجة رأساء. أي سوداء البرأس والوجه, 
وسالرها ایض 

والارآس: الرّجل امظیم الراس.و اي 
مثله, 
وشاةآزاس, لابال:رژاسي: 
والرلأوس من الإبل: البعير الذي لم ببق له طرق" 
إلآفي رأسه. وامُرئْس متله. 

وقوهم: رمي فلان منه في الرس أي أعرض 
عنه ولم يرفع به را واستقله. 

تقو ل: رمتا منك في الرآس.-علی مال مم 


۲ /العجم ني فقه لفةالترآن...ج ۲۲ ہاج کی 


فاعله اي ساء رأيك فيحئى لاتقدر أن تنظر إلي. 
و تقو لیذ علي كلامتك من رأس. و لاتقل: من 





و قوهم: نت على رئاس أمرك. أي أوله. و العامة 
تقول على رأس أمرك. 





ورئاس الس 
[واستعهدبالشعر كمرات] یں 
این فارس:الء و اغمزة وین اصل. دا 
علی تلع وآرتفاع. 

فالر اس: رآس الانسان و غیره 
والراس:ابمماعة الَمَة في قول ابن کلتوم 
براس من بني چشتم بن بکر 

شی بہالگھ وذ و انتا 
والأراس:الرّجل العظيم الرأس. 


و يقال بعير رؤُوس. إذالم من له طرق إل 








ويقال: سحابة رائسة. و هي الي قم الستحاب 
ويقال: أنت على رئاس أمرك. والعامّة تقول: على 


رأس آمرد. (۷۱:۲) 
أبوهلال: الفرق بين الزّعيم و الرئيس: أن 
العامة تفيد القوّة على الشّيء؛ و منه قو له تعالى: 






م 4 بوسف: : ۲ أي أنا قادر على أداء. 
ذلك يمني أن بو سف زعيم به لأنالشادي ذا 
الکلام کان يؤڌي عن و سف ا 


و إئما قال: أنا قادر على أداء ذلك لأئهم كانوا في 
زمن قحط لايقدر فيه على العام ومن تَسمَّقيل 
نلركئاسة: الزتعامة.و زعيم القوم: رئيسهم. لاه 
أقواهم وأقدرهم على مايريده. 

فإن سمي الكفيل زعيمًا فعلى جهة امجاز, 
والاصل ماقلناء 

و الرّعامة اسم للاح كلّه. و سمي بذلكء لله 
يتقوى به على المد و لله أعلم. MY‏ 

أبن سيده: رأس‌الثيء:أعلاء؛ والجمع: 
أرْژسٌ و آراس على القلب. و رووس على الحذف. 

وراه اسه رأسًا:اصاب رَأسّه. 

کبس رآما: شکا رس 

وارجل مرژوس: اصابه البرسام. 

وازئأس الشتيه: رکب رأسه. 

و زاس و الژاسي و ال 
والأنتى: رأسّاء. 
أسّاء: مُسوَدة الرّأس والوجه. 
وشاة رئيس: مُصابة الرّاس؛ والجمع: رآسى. 
ورجل ءا سببيع الللاوس. 


والرانس:رآسالوادي, و کل مشرف:رانس. 








أس: العظيم الركأس» 








والرّأس:القوم إذاكثروا وعزواء 





وثرآسّعليهم کار وراه علیانفسهم کرو 


7ی 





...سس سے سس .ےس سے ۱۷/1 
الرٗاس ایا۔ 
ورئیس الکلاب و رایشها: بيرهاالزي 


و رئيس الرجل و هو مرؤو س و رشیس: ره 
البرئسام وغيره: أخذ رأسه. 





و خرچ الطب راسا اتچب اسه من جرم 
ورماگب: 

و فرنس برآس: یعض رژاوس الیل إذا صارت 
معه ي الجا 

و تاو لها علی رأس واحد -عن‌این 
الأعرابي" أي بعضهم في إثر بعض. و كذ لك: ولد له 
ثلاثة أولاد راسًا على إثشر رأس. 


آخر. 





»أي واحد اف إز 


ورس عین ورس المین: كلاهما موضع. 
:جبّل فی البحر۔ 
وأنت علی راس آمراد و رنسه,ايعلی شرف 








و اد َليٌ كلامك من زاس و من اراس و هسي 
آقل تن و باهابسضیم. 
[و استشهد بالتعر۸مرات] 

6۳:۸ 

الرمَطْتتري: آهل مكة يُستون يوم ال يسوم 
الرلأوس»لأئهم يأكلون فيه روس الاضاحي. 

وجل أرأس و رؤاسي: عظيم ال أس. 

شاة رّأسّاء: سوداء الرأس. 


و بنورأس. 








ومن الماز: ان 
ومالی راس مال۔ 
و راس الف 





وهورأس قومه ورتیسهم. 





ورایّس الکلاب. 

وراش القوم رآسة. 

ثرآس علیهم.و سوه علی أنفسهم. نو شام 
بات 

یراگ 

وهم رَأسعظسيم. أي جسيش على حياله, 
الايحتاجون إلى إحلاب. 

وأعطني نام نوم میامن 

و کم قی رأسك من سن 

د كن على رياس أمرك. 

و تقول لمن يُحدتك: خذه من رأس. [و استشهد 
بالشتعر مرتين] (اساس البلاغة: 004۸ 


ابسن الأثسير: وفي حديث القيامة:« أل درك 


۳ اس القوم اسهم رئاستةء[ذا صار 


فراس و تربع ».را 
رئیسهم و متدمهم. 
و منه ا حدیث:٭×را 


أ“ الكفر من قبل المتسرق ». 
إلى الدجال أوغيره من رؤساء 








چم رس با أ همزةٍ مشلادق 
وعطار,وآما رو اس فمولد 

والرآس مهموز اکٹر لغاتهم إلاني قم فإئهم 
یترکون الممز لزومًا. 
و راس التھر: أوّلد 
وراسامال: اصله. 








و راس الشخص يرس مهسوز يفتحتين - 
ريف قَدْره. فهو رئيس؛ والجمع: ؤساء. مثل: 
(Yfo:1)‏ 





رات 
شريفرو شرقاء. 
الفيروزابادي: الرأس: معروف. وأعلى كثل 
شیم و سيد القوم. كاليس. ككيس. 
والائیس:جم: ارُڑس و رژوس کالفا 
کثرواو عزوا. 
ورَأس يس أس: مضا للسرلؤوس. و روس 


مرائیس و رلاس» كركع. 





وشت زاس :مر ضع بالتام ب 


و رأس عين:بالجزيرة. 
و راس الأکحَل:بالیعن۔ 





ورس الکلب:قرية وس و تتة. 


و رأس كيقى: موضع بالجزیرۃ من دیار مُظّر۔ 


و میت منك في ار اس: ساء رآیك نی 


وراس الال: اصله. 
والأعضاء الرّئيسة:القلب. والسماغ, والكيد, 
والأثثيان. 
وشاة رئيس: أصيب رأسها من غنم رآستي. 
و كسكيت:الكثيرالترأس. 
آس: الفسرس يعض رؤوس المفيل في 





ورأت, کمنعہ:اصاب رأسه. 





والرئاس, دا e‏ 
من منه: عمر بن عبد الكريم التهستاني الما 
وائری, کمتظم و مصباع وصبور من الاسل: 





اي م ببق له طرق“ إلافي رأسه. 

وأكمُحدث: الأسد. 

والسروائس:أعالي الأودية. وامْتقرّصة من 
الاب 

والرٴائس:جتّل, وبئر:والوالی۔ 

والَرٴژوس:الرَعیةہ والّذي شھوئے ف راسه 
لاغیر. و الاراس. 

و رئاس السیف, بالکسر: بط أو قبيعته. ومن 
الأمر: وک ۲ 


وكغجة رأساء: سوداء الرأس و الوجه. 
ویو راس بالف حي منهم: أبسودواد. 
ووكيع. وميد ين عبد مان ین مید سیون 





وازتاس: صار رئیساء کترآس» و زیذا: شفله, 


سس | 


و أصله: أحذبالرقبة. و خفضها إلى الأارض. 

وارائس:التخلف في الفتال ‏ ۲:۳ 

الطرعي: و ال راس من الإنسان و سائرا حیوان: 
معروفہ وہو مذ گر و بُجتم في القللة على: أرس. 
وؤ‌الکٹرۃ علی: رڑوس. 

وبائع الرژوس راس مزة مشددة. مغل يار 
وعطار. وأمّا«رآس #فمولُد. 

والرأس عند الفقهاء يقال لمعان. 

الاو ل:یقال لکرة ة الرّأس التي هي ميت التشعر. 
وہوراس الُحرم 

نله عبرةعن ذللدمع لین و ہو راس 
المانم. 

الثّالك. أله ذلك مع الوجه. و هو رأس الجن|ية في 











و في الحخبر « حمس من الفطرة في الرأس »وعد 
مشها: ال والك, وا مة. والاستنشاق. و كان" 
اطلای اراس علی ذللك من باب الجاز و مثلہ: کان 
يُصيب من الرأس و هو صائم »أي يُقتّل. 

ورأس الجالوت: كبيرهم. و قد جاء في الحديث. 

وداس الوم رهم ناس إذا صار رئيسهم 










لقب فضل بن سهل. و كان واليا 


والرّثاستان: هما السنيف والقلم. 
ورأس الشتخص مهمو ز, 
والجمع: رؤساء. متل شریف و شرفاه, 
ورأس الال: اصله. 
والرئيس:الشجاع و الذاهية بقال:دمیت 











مت ال :ار آس: نمزم الأعلى من الإنسان 
يَنِيّت فيه اشتعره و جمعه: أرلس و رؤوس. 

صھٰ۸] 
والباقي على معنى الجزء الأعلى من الإنسان. 


:۳ 
|لقداني:لض ال نيسي: التعصیّات 


الرائيببية 

كنت قد خطات في معجم الأخطاء الت ائعة من 
يَكوْل: الأعضاء الرئيسيّة. و قلت إن الصو اب: هو 
الأعضاء الرئيسة. معئید | علی نمانية مسن مصادرنا 
اللغوبة الخال بینها «المعجم الوسيط »الذي أصدره 
مجم اللغة المرب 
طبعته الَانیة عام ۱۹۷۲ء وهو العام الذي عقد فيه 
مَجْمَم الق اهرةنفسه سوقره نی دورته الثّامنة 
والّلائین, بین ۷شباط ۱۹۷۲ء و أق مٗفیے استعمال 
کلمة « رئيسي» بقوله:« بستصل بمض الکتاب: 
العضو الرئيسي” ي او الشخصیّات ال ئيسية, .و ینکر 
ذلك كثيرون. و ترى اللّجنة تسو يغ هذا الاستعمال. 
بشرط ان یکون النسو ب إلیه أس امن شانہ ان 
يندرج تحته أفراد متعدً: 





في القاهرة. واگذي صدرت 





ولست آدري لاذا سوغوا هذا الاستعمال 
مشروظ. واری آحدآمرین 

| _إمًا أن ئجيز قو ل:الأعضاء الرئيسيّة دون قید 
أوشرط: يا في تسهيل الأمور, واجتنابا لتعقيدها 
بذلك النترط. الذي يجعل المرء يقف مُتيهة حائرً! 


إذ 
إذا 





ب -أو نكتفي بقو ل:الأعضاء الردئيسة, كما 
تقول أيّهات معاجمنا. فماهو رأي يجامعنا لورت 

قطمترأسي الكبثئين أو رفو هم 

و يخطآتون من يقسو ل: قطصت رژوس! 
و یقولون: ان لعتواب هو: قطمت راسَی الكَبْصَیْنء 
لان الکیش لیس لەسوی راس واحدہ - 

ولکن: 

روى ابن السَكيت. والسكيوطي في « ال »عن 
لاصتعيٴ ان المرب تقول: قطضا رژڑوس الکیٹسین. 
وإن ل يكن طماغير رأسين. 

و أنا لااستطيع أن أخطّئ لغويًا من بقول:قطّمتٌ 
رؤو س العَئشتين بدلا من رأسيهما و لكتني استطيع 
أن أوصي الأدباء بإهمال استعمال هذا اجمع في التعسرء 
بدلامن المثلى, لأ في استعمال الجمع خط أ علميّاء 
يُيعِدنا عن الحقيقة, دون أن يوجد مسوّغ لغوي لذ لك. 

أن النتعراء ففي وسعهم أن يقولوا: قطموا روس 
عند مسا تفرض علسيهم ذلك اضرو رة 




















آلََدرَأسَه وبدارَأسُه,لأنّالرأس كلمة مذكّرة 
دائمًا 

ويقع كير من أدياء جمهورية مصر العريية في هذا 
إن لأس في لغتهم المامّيّة هناك. 





E 
الرتئيسيةفي الإنسان: والصّواب: من الأعضاء‎ 
الرّئيسة. كما جاء في احكم لابين سيده. والشاج‎ 
ید و الطرائف للتَعالبي” والإمتاع والمؤائسة‎ 
كي يان التوحيدي: و مجم البحرين للصّاغالي‎ 
وم ایم العلو م للخوارزمي والوسيط لَجْمَّع‎ 
القاهرة. و م دّالقاموس لأذورد لاین.‎ 





زاس اسهم رم ورناسة و رياس 

و يقولون:فلان ریس ملس اي 

و العتواب: فلان یراس الیملس التبا وقد 
اختلفوا في مصدر هذا الفعل, ققال: 

١-ابن‏ الأعرابي؟ رئاسة. 

۲ -وقال ال حاح:« اسهم تراهم رياسة 
وهورئیهم:ورتهم»: 

۳ سوقال امک زاس یراس رات واجاز: 
زاس علیهم. 

4 -وقال الأساس هراس القوم رس بماز» 
بقول ارين گولب : 
و وم الاب راشناالمموع٭ غیرارا وجمع بی یھر 





ےس سس سر 


۵ ئم قال اللصباح:٥رَا‏ سٗيَراسٴرآسة ضرف 


٦‏ سوتلاه لد فأورد کل ما قاله من سبقه من 
أصحاب الماجم. 

۷-وجاء بعده لتن»فقال: هر آس القوم رهم 
و راس علیھم مجازہ 

۸ ثم ذكرالوسيط ماجاء فی الصباح.وقال: 
« رأ سالقوم ماهم و رأ سعليهم رآسّة ورياسّة. 
صار رئيسهم ». 

لذاقل: 





رَأسهُم يَرَاسُهم رآسّة ورئاسّة ورياسة. فهو 
رئسهم وريشهم.. (معجم الاخطاه الانهة: 1۹۸ 
محمّد|ماعیل ابراهیم:راس کل تي. الا 

وق 
وال اس:ما فوق رقبة الاس ان والتع: 

رژوس: 
و رأس المال: أصل المال؛ و جممه: رؤوس أيضًا. 
ورأسّالقوم:صار رئيسهم. [تمكذكر الآبات] 
(۲۰۷:۱) 








حمود شیت: أس فلان رآشت: شرف قداره 

و زاحم علی ال تاسة و آرادها 
رَئْس تخلف في القتال. 
رأسه عليهم: جعله رئيسهم. 
ثرّأس عليهم:ارئأس عليهم. 
ال ناس: رناس الستیف: مب 

الم ولد ۱ 





وقائمه. ومن 





ارس من کل‌تسي::اعلاه, سید الق م. 
والتشهر والسّنة: أوّل يوم منهماء ججمه: أرس, 
ورڈوس۔ 

و رأس المال: جملة المال التي ستدّر في عمل ما. 

الرّاسماليّة: التظام الذي یکو ن فيه رؤوس 
الأموال ملوكة لغیر اشتال. 


سيد القوم جمعه رؤساء. 








الریس: ال ئیس: 





الرّئيس:رتبة عسكرية, ثقايل الثقيب في الميش 
العراقية. 

للرؤوس: الرّمي فوق الرأوس: المي عند تقد 
الما إلى أهدافها. 

المي إلرأسي: المي المستقيم. يقايلسه: الرئمبي 
الجابي. 

الرؤوس: الذي یکو ن با 
مرژوسون. (win‏ 

الصطفو ي والتحقيق أن الأمصل الواحدلي 
هذء الا: هو البدااعلي للشتي» اعم من آن یکون 
ماديا أومعنويًا. ولابد أن يكون داخلًا في النتيء. أي 
من آجزانه! و أمًا مفهوم المبد!: فهو أعم مسن 
أن يكو ن دالا في الشتيء أو خاريًا عنه. 

وأا مفاهيم الأوثيةو لدو والنشرافة والزة 
وأمتاها: فمن لوازم الأصل. كما لاتق على البصير. 

و الظاهر أن فيما بين الروس والرّيس والرأس 
اقا کب واختلاف معانيها بسيب الاختلاف في 





رة رئيس أو آمر؛ جمعه: 














۸/ لعجم ف فقہ لفة الق رآن.-ج ۲۲ 





مواذها و صیفها, اتدل على الرقعة. والياء 
علی الانکسار و الاخفاض, و الثبخثر هو مفهوم بين 
الرقمة و الخفضة. 

اق الفعل من ال أس: فهو انتزاعى” 
0 آخیه 4 الاشال مت اضق 







بالر اس نف هذه الوارد دون سائر الأعضاء: باعتبار ما 
قلنامن الأصل. أي الإعسارة إلى المبدئيّة والقلي. 
فالرآأس هو مقدم الأعضاء. فإذا كان عقا هكم 
فسائر الأعضاء محکوم بە ت 
وان كم رو سآن واكم البقرة 2 
رأس المال. أي أصل المال, وُر عنه بالفار ية 


«سرمایه» وهو ما برجم اله مطل ی ق 





ويتموال. 





رسيهم إبراهيم: :11 ین 
فرق رهم ألحسيم»الحج: 15 شون 
توا رهم لد ۲ لوو ارژهم) 
المنافقون 9 تم 
عَلى رهم »الإسراء .0١:‏ والأنبياء: 38 

فاستعمال اماد في هذه الموارد باعتبار مفهوم الأصل. 


و کون ال اس میدا و ذارضة. و ذاکن اس متا 











آومنکوت او منقضاآو ملک وی اومصبا علیه: 
فسائرأعضاء البدن يكون كذ لك بالأولويّة والتبع. 





رس السْیَاطین 4 السافات: 14, 30 فالشجرۃ 
الظاهرة في أصل الجحيم. طَلْمُها كاكه يتجلّى فيه 
روس النتياطين الذين هم مظاهر الد من اله 
العزيز. فكا, ال ردو لین ال 

و اشتخواب موسيم وَأ 
المائدة:1. السح براس و رجل [شارةالی لسزوم 
الطهارة والتزاهة في العضو امال والداني وما بينهما. 
بوي مرحلة التفكر و الستير ا معنو ي و في عالم ا حركة. 
له اد .فان الر اس عضو فیه الما و هسو 
رک هواس و ار جشل عضو به یتحفق السبر 
و الشركة ألاهريّة. و لازم أن تتحمّق الطهارة في كلا 
المرحلتين. )6:٤)‏ 








الصو ص التفسيرية 








یچره المجم ۳۱۱:۱. 
الراس 
نی و الط بشی و اشتقل ارس 


7 مرم: + 





سرا ۷ 





منصیام رصقم و للم 
راجع:اذي:«آْی». 


رس 








البقرة: ۲۷۹ 
اش یساسا 
هم رؤوس أمواهم حين نزلت هذه الآية الرا. فاي» 
ایح والفضل فليس لم و لاينبغي لمم أن يأ حر 
منه شينًا. 

[د لي دواية]:ما كان هم من دئن. فجم نل سمأ 
يأخذوارؤوس أمواهم الرباء و لايزدادوا عليه شيا 

٩۰۹:۳ لبر‎ 

الطَبري: من الدتيون التي لكم على اناس دون 
الزيادة لني أحدثتموها على ذلك ربا متكم. 
)0 


أبو. حَيّان: رؤوس الأموال: أصوها وأما الأرياح 








فزوائد وطوارئ عليها. 
قال بعضهم: إن م يتوبوا كفروا برد حكم له 
واستحلال ما حرم الله. فيصير ماهم فَيِأ لنمامين. 


و في الاقتصار على روس الأموال مع ما قبله دثييل 
واضح على أله ليس هم إلا ذلك. و مفهوم ارط 


و درق ی 


أله: إن م يتوبوا فليس هم رؤاوس أسواطم. وتسمية 





أصل المال رأسًا جاز. لمم 
(YA:‏ 
نجوه الا لوسي: (0۳:۳) 


أبن عاشور: و رؤوس الأموال: أصوها. فهو من 
إطلاق الرّاس على الأصل. وفي الحسديث: «رأس 
الامر الاسلام ». (On:‏ 


۲ مھا کال رز التشيّاطين. الصّاقّات: 8< 

أبن عيّاس: هم التياطين بأعيانهم. ب پا 
تقبحهاء لان الا اس إذا وصفوا شينا بغاية القبح قالواء: 
کایه شیطان, .وان کانت التباطین لاشری, لا قبح 
مكورئها متصور في التقس. 

مهن کب الط (البقوي 000:4 

:له اراد شجر یکون بین مکة و الیمن 
بستی رژوس الشماطین, (لاورزدي 0۱:۵ 

رس الشياطين» حجارة سود تكون حول 
مک (اثسابوري 0۱:۲۳ 

الطبري” 5 فإن قال قائل: :وماوجه تتسبيهه لع 
هذه التتجرة برؤوس النتسياطين في القبح, و لاعلم 











عندنا ملع قح رژوس التباطین و نما بل اي 
بالشيء تمرف من ال ال له رب اشتباه ال 


أحدهما بصاحبه مع معرفة الممثل له الشتينين كليهما. 
أو أحدهماء و معلوم أن اّذين خوطبوا بهذه الآية من 
المشسركين.لم يكونواعارفين شجرة الزكوم. 
ولابرؤوس النتياطين, و لاكانوا رأوهماء و لاواحد! 


ا وو و ج ج د ص ر لے و 






كوم فقد وصفها لله تصالی 
ذکره هم نها حتی عرفوها ما هي و ما صفتها ققال 
ر ترج نى صنل اأجحيم « َلْهَا اة 
رس این فم کھم فی عماء تھا 





لکل متھاوجہ مقھوم: 
آحدها: آن یکور 
على نحو ماقد جرى به استعمال المخاطبين بالآية 





بينهم؛ و ذلك أن استعمال الاس قد جری بینهم في 
مبالغتهم, إذا أراد أحدهم المبالفة في تقبيح النشي*. 
قال: کا له شیطان, فذ لك آحد الاقوال. 

والثاني: أن يكون مثل برأس حيّة معروفة ند 
العرب تستّى شيطاتا. وهي حية ها غرف فيما کر" 








قبیح الوجه والمنظر.[م | بشمر] 
والقالت: أن يكون مثل نبت معسروف سرڈوس 
التياطی, ذکرائهقی الزاس. 16۹4:۱۰۱۰ 


وہ الوسي (0۰۲:۸) و ادي( ۸ ۷ 

ارس (611:4). 
التعلبي: قال بعضهم: هم التشياطين بأعيانهم. 
شبّه بها لقبحه, لأ الٹاس إذا وصغوا تسيئا بعاهة 
القبح قا ا: كاكه تسياطين. وإن كانت الشياطين 
لائر قح صورتهامعصوز لي الگفس. وهنا 
معن قول ان عباس وال وقال بعضهم: رادیب 
والعرب تسمّي المميّة القبيحسة 
۸ 











ن قیل: فکیف شتهها یرژوس 
الشتياطين وهم ما رأوها و لاعرفوهاژ 
قيل عن هذاء أريعة 








لم تشاهد. ار ن ينسبها بذلك لاستقرار قبحها في 
تفوسهم 
الثاني: أئه أراد رأس حيّة تسمّی عندالعرب 
شيطانا وهي قبيحة الرّأس. 
الالت :[قول مُقايل] 
[ول يذكر الرابع ] 
الرَمَخْشَري: و شبّه برؤوس الشياطين دلالة 
على تناهيه في الكراهة و قبح المنظر, لأنالنتيطان 
مرو میم فی طباع الناس» لاعتقادهم أئسه شر 
تحبلا يخلطه خير, فيقولون في القبيح الصّورة: كاله 
عطیلان, كائه رأس تسيطان. وإذااصوّره 
المصوّرون, جاءوا بصورته على أقبح ما يقدر و أهوله, 
كما آئھم اعتقدوا في اخلَّك أله خير محض لاشر فیه, 
فشيّهوا به العتورة المسنة قال لله تعالى: ماه 
هذا إلا مَل رم ) بوسف: ۳۱. و هذا تشبیه 


(01:0) 








وقيل: الشيطان حيّة عرفاء ها صورة قبيحة 
المنظر هائلة جدًا. 

وقيل: إن شجر! يقال له:الاستن خشّا 
مُنكر الصّورة. يسم مره: رؤوس التتشياطين. وما 
سمت المرب هذا لمر برؤوس النشياطين إل قصدًا 
إلى أحد التشبيهين ولكته بعد التسمية بذلك رجع 





اما 





٠.‏ ریمخ 

ا عق :2 و الئيسابوري(۲۳ 
۱ والمخازن(1: ۲۰) وأبو حي ان(¥: 4۳1۳ 
والٹٔسریینیٰ(۳: ۳۸۰ وأبوالسُےعود(۳۲۸:۵), 
والمُسَويٴ(۷: ,)٦٦0‏ ولا لوسي(۹۵۰۲۳). 

لفطرالرازي: وتا تیه ملع سرژوس 
التتياطين ففيه سزال, لاله قل:[ا سا رابنا رژوس 
التتياطين فكيف یکن تشبیه شيء بها؟. 

و اجابواعنه من ووه: 

الأوّل: وهو الصّحيح آن التاس لا اعتقدوانی 
الملائكة كمال الفضل في الصّورة والسّيرة واعتقدوا 
پوس راس وام 














الکمال و الفضيلة. في قوله: :ا لئے 
يوسف: 7١‏ فكذلك وجب أن يحسن القدية يوك 
النتياطين في القبح و تشويه المخلقة. 

والحاصل أن هذا من باب القتسبيه لابا حسوس 
بل بالتخیّل,کا له قیل: ان آقبح الأشياء في الوهم 





یال هورژوس الشياطی,فهالتجرة تسیا 
في قبح النظر و نشويه الصّورة. والّذي يؤكّد هذا أن 
العقلاء إذا رأوا شيا ديد الاضطراب مُتكر الصورة 





قبیح الخلقة. قالوا: إِله شیطان, و إذا رأواشينًا حسن 

الصّورة والستيرة, قالوا إله ملك و قال امرؤا لقيس: 
أتقتني وامشرق مضاجعي 

ومسنونة زرق كأنياب أغوال 

النتياطين حيّات ها رؤوس 








اراس /۱ ۲ 
واعراف, وهي من آقیع امّات.و با ُضرب ال ی 
القبح. و العرب إذا رأت منظر قیخا تالت: که 
شيطان الحماطة. والحماطة: شجرة. 

والقسول الثالست: أن رؤوس التتسياطين لنت 
معسروف قبي الرّأس. 

والوجه الأول هوا جواب الحو 
تناهي القبح و الهول, و هو تشبيه 
بالمتخيّل كتشبيه الفائق الحسّن بالك (594:15) 

حوه التفي: 1ل 

سید طسب اتساس لا یمرفون رژوس 
النتياطين كيف تكون!و لكثها مفزعة ولاشاا. 
جرد تصوره يدير الفزع و الرتعب. 

كيف إذا كانت طلمًا يأكلونه ويلأون منه 
آلبطون؟. (۲۹۸۸۰۵۱) 

أب نعاشور: يجوز أن يكون سرادً! بها روس 
شياطين الجن جع شیطان بالعنی الشہور, و رژوس 
هذه الشياطين غير معروفة لمم. فا لشي 
على ما ُصور لهم المخيّلة.و طَلْمُ تجرة الوم بر 
محروشہ فأصف التاس فظہتا زی 
بیشاعة رؤوس التتياطين. 

و هذا التشبيه من تشبيه المعقول بامعقول. كنشبيه 
الإيان بالحياة في قوله تعالى: 9لِيُلَِمنْ كان حَيا »يح 
يسء: 10 والمقصود منه هنا تقريسب حال المشيّه 
فلائتع كون المشبه به غير معروف. ولاكون المسيّد 
كذ لك. 

و قيل: أريد ب ور سالنشياطين فر الأشكن, 








التق 














وشهت بشاعته 
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والأسكنبفتح الهمزة وسكون الستين وفتع ااشاء -: 


شجرة في بادية اليمن يُشبه شخوص اللاس و یستی 






۱:۲۳  .ةيآلايفدب‎ 








أومنظرها المخيف. ومن قال: إن شجرة 


الوم ترمز إلی سوہ العذاب, فلااعتراض لنا علسيه. 
EY:‏ 





الشتياطين بعناية أن الأوهام العاميّة صور النتيطان في 
اقبع صورة, كما ئصرّر َلك في أحسن صورة 
و اجلهاء قال تعلی: ما هتشر ان هناب 
کر 4 بوسف : ۳۱ ولد بندفع ما قیل: | ليم 
الما یه با یرف و لامعرفة لاحد یروس 
(EV)‏ 











٣‏ راغلی رهم عیشت شا ولا 


الأنبياء: 34 








-قالذین کف 


مرن رهم لحم 











رھم ربکا مرا وسبعا ازجقاكفتل ص ابخاإلا 





مُوقگون. السجدة: ۱۲ 


راجع:ن لد س:٭ ئاكِسُواء, 





راجع: ل وي:ه لوواه. 


سكم 





سس 





الوجوه و الْظاثر 
الحيري: اروس على وجهين: 
آحدهادالتور,کتوله: راتکه 
بآ سآهیو6الاعراف: 
بق ولا بر اسی 4طه : ۹4 
وس بعنا کتول: شم لکشوا 
على رسيهم الأنبياء : 10. (vn‏ 


الأصول اللَغوبَۃ 
١‏ ۔الاصل ف عذہ ا ماد ال راس وهو ما پتکوں 
منه جسم الإنسان و ال یوان: و انممم: ارس ال 
درژوس ورس بقال:راشه براشه راشاءاي 








۰ ,و قوله ان 
راز 








أصاب رأسّه. فهو سروس و رئيس. و كذاشاة 
رئيس: مصابة الرآس: و جمعها: رآسى. 

ورس الرجل راما شکاراسته 

و رجل شرژوس:اصابهابرنسام, و هسو ذات 
ا 

ورجل مرؤوس و رئيس: وهو الذي رَأسَه 
رسام فاصاب رات والشرسام: وم یکون فی 
حجاب الماغ. 

والرائس والرژوس من اليل: الذي ليبق له 


طِرّق إلآفي رأسه. أي ميمّن وشحم. 


و الراس و الريؤاسيّ و الارآس:العظيم السرأس» 
والأنتى: رأساء. يقال: فحل آراس.اي ضخم ال اس 

و دجل الرأأس: يبيع الرؤوس. 

و فرس مِرآس: يعض رؤوس الخيل إذا صارت 
معه في الجارا 





و خرچ المرب خرج من جطلره براسه 
مستقيل الأفعى إذا أتته فتحرشه, و رما رأسها وريّما 
لها 

و خرچ الطب راشا استبق برآسه من جره 
وريّماذب. 

وفلان يراس الضيباب: يأخذ رؤوسها. 

رو كلبة رائسة: تأخذ المتيد برأسه. 

و لبة روس: و هي التي تساور رأس الصّيد. 

وراشت الصید آراسه رآساء|ذااصبت رات 


مج رزآساه: سوداء ار آس و الوجه. و ساترها 








ایض 

ورئاس الستيف: مقيضه. وقيل: قائمه, كاله أخذ 
من الاس 

ویقال ممازا:اعطنی راسٗاسن شوم برید جع 
آسنانه وحبان. 

رارتاستي فلان و اکتستاني: شغلني؛ و اصله اخذ 
بالرقبة وخفضها إلى الأرض. ومئله:ارتكّسّني 
رانک 

و ارقا سالتتيء: ركب رأسّه. 

و دمي فلان مته في الرأس: أعرض عنه. ولم يرفع 
به رآسا و استقله. 
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ورين سك في الرّأس:ساء رأيّك في حى 
الاتقدر أن تنظر إلي. 
وأعد علي كلامّك من رأس:من أوّله. 
وأنت على رأس أمرك و رئاسه: على شرف منه. 
وأنت على رئاس أمرك: على أوّله. 
وولدت ولدھاعلی راس واحد بعضهم في إثر 





بعض. 

وولدت ثلا 
لي إثرآخر. 

والرأس: سيد القوم؛ والجسح: روس وهو 
الرڑئیس ایاہ والممع: رُزساء يقال: راس الوم 
اي صاررئیسھم ومقدھم ورَیں' 
کل شيء: ما فضله و شرف عليه؛ ومنه: حديت الإنام؟ 
علي ة:« التي رئيس الأخلاق 0" 

و رآ سالرتجل تراس رَآسَة. إذازا حمل : 
وأرادها. 

وال أس:القوم إذا كشرواو عرّواء یقال:أتانا 
راس من القاس, اي جماعقہ 

ورا سعليهم, كام عليهم. 

وثئ رآ س على القوم: كتامر. وقد ئرٗاست علیھم, 

ورآسوه على أنفسهم: کرو ورأسثه نا علهم 
ترنیماء فترآس هو وارگاس علهم. 

ورشیس الکلاب ورائسھا: کیرصاالّذي 
لانتقامہ فی القنص, و هو ف الکلاب بفزة ار نیس 





أولاد راسًا على رأس. أي واحدً!ا 








)نهج البلاغة_قصار الحكم .)4٠١(‏ 





فيالقوم, 


وسحابة رايس ومُرائس:متقدّمة السّحاب» 


وهي سحابة رائسة أيضًا من سُحب روائّس. 
في العلم: الملآمة. وأشهر من لقب 
یس بوعل این سینا۔ 

و الر اس في الحديث: الأصل؛ و منه: حديث اللي 
يله راس الحكمة خاف لله »'"أي أملها 
واساسها 

ورؤوس المسائل عند العلماء:أصوها دون 
القروع. 

*-و تسهّل همزة « رأس » في الكلام كثير"!. نحو: 

ئاسّة و رياسّة, والياء أعرف؛ و منه حديث الإمام 
ره له ریاس سفة هدر »۳ 
ومنه: ار نیس و الربس هو المع :ر 








به 














الہ وم و لکن اہن السَكّيت نسب هذه اللي إلى 
العامّة. 

و السر أ اس:بائع الرؤوس. فال الجوهرية 
« و العامة تقول: 





وروی الازقري عن لت قال:« وقد ترأس" 
علیهم» و روسوه على أنفسهم »ثم استدرك عليه 


وقال:«و القیاس رآسوه لاروسوه» 





(۲)من لابعضره لفقیه (:۳۷۹)و کف العتال (۳: 
۰ 


(۳) نج الیلاغة, قصار الحکم (۱۷۲) 


mm 






ومنه: رئاس السيف و ریاسه أ 
مایب همزه و لین بهذا آلمنى» غير أن ا محري 
قصر همزه على هذا ا معنى» و خص تليينه يقوهم: أنت 
على رياس أمرا ك. أي أوله. 

و مُسهل العرب قاطبة همزة ال أس الوم وهي 
لغة توافق القياس. قال مسيبّويه: «إذا كاتنت الهمزة 
اساكنة وقيلها فتحة, فأردت أن تُخقف, أبدلت مكانها 


ألفاء ذلك قولك في رأسن وباس و قرات؛ راس 
5 





وباس وقرات». 


الاستعمال القرآني 
جاء منها الاسم مفردا:(راس) ۷ مر ات و جا 
(رؤوس) ١١‏ رة ني ۱۷ ية 
بلاحظ او :ان نها ارمة اور الششتريم؛ 
والقصص. والسّيرة. والدارالآخرة, و فھابُحُوت: 
المور الاوّل: سس درا ات 





مرا اکم رژ آنرالگم 
ل ت البقرة:۲۷۸و ۲۷۹ 
۱ -جاءه اراس هن هذه لیات آریح سرات 
)مسح الرأس في 
ألوضوء. و هو بجرور مضاف إلى ضمير المخضاطيين: 
و واضسحوا يرم سکم 6 

و تين و20 حلق الرأس في اليج وهو مع 
متصوب مضاف ای ضمیرالضاطیی: ‏ وا 
)١(‏ الکتاب )۵٥٥٥:۳(‏ و و رسک على التوالي فيهما. 








جمفاء و مرة واحدة مفرداء وت 
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ابد اذى ین راي 
و تبيّن (4) ملكيّة رأس المال في الربا عند الوبة 





وهو جمع مرفوع مضاف إلى «الأسوال»: 
راس آشرالگم 4 

و تد ل الحالات الثلاث: التصب والجر والرّقع 
على حالات الرأس. فجره في )١(‏ يدل على طَأطاته. 
و خفضه غالبا عند مسحه بالید. و عند الاذی آیضا نی 
(۲) ونصبه نی (۲)و(۳) علی [قامته عندانملاقة, 
و رفعه في (4) على تكريم رأس المال و رفعه من ال 
« الکسب المرام » إلى السسّموه الكسب الجلال » عند 
توبة صاحيه. 

و حذار أنه القارئ الكرم أن تخفض رأساءأ درق 

ی لا لوالديك و من وجب حقه علا 
إشارات المُسيْري في هذا لعش ىكوتنك: 
«وكما يجب مسح الرأس, يجب صونه عسن التواضع 
والخفض لك لأحد». 

؟-اختلف العلساء قاطبة في :)١(‏ ف رَاضْسَمُوا 
رسیم 4 من حيث هيثة مسح الس رأس و طريقشه 
ومقداره. ونتناول هنا مقدار المسح, لاله يخنص 


الرأس» ورجئ صفته و طريق: 














ای ساتي «رج ل» 
وم سح » وقد مخضت آراؤهم في مسح الرآس 
على ثلاثة أقوال: 

_الاستيعاب والعموم: وهو ما ذهب إليه مالك 
كمافي قوله: ( واوا 
4 البتسرة: ۱9۵ وهورأي 











وقال الرّا:خذاطام و بطم وه وه 


بم و طذ رأسه ويرأسية. 

و لکن لم تردألسّة بالاستیعاب, فأوجبه مالك 
احتیاطا. و حله على قوله: قاس لوا وجو هگم 4 إذ 
أشار إلى ذلك حين ستل عن الذي يترك بعض رأسه 
في الوضوء. فقال: أرأيت إن ترك بعض وجهه أكان 
يُجزئه؟ 

و ذهب بعض إلى بطلان التعسيم. قال لدي 
«لا بسح ها الذهب, والتعميم باطل ». 

و اغرق الط ني زیادة لاه فقال: 

لس لتفيد معثى بديمًاء وهو أن الفسئل لغة يقضي 
مسولا به. والمسح لغة لايقتضي ممسوحًا به. فلو قال: 
روسكم , لأجزأ المسح باليد إمرارًا من 
غير شيء على الرأس. فدخلت الباء لثفيد ممسوحًا به 
و هوا ماء. فكأئه قال: وأمسحوا برءوسكم الا 

و لکن لول سرا 
لاستقام هذا المعنى؛ إذ كيف يتصوّر غَسْل الوجه واليد 
دون بلل الكف و ہي ا ماسح الذي يحوي بمسوحًا به, 
أي الما 





إا 











إن القول بالاستیعاب یتنب عن الذّوق 
اللوي و لابجانب العقل. قال حمّد رشید رضا:ہمشن 
مسح راس ا یتیم أو على رأسه, و مسح بعنق الضرس 
آوساقه.آرباکن آو اجره اله ريده عليه 
ید ذلك مجموع الکف الاسح, و لابکل أجزا 





_ رای /۷۲۷ 


ارس او الق آوالتاق اکن اوانفجر السو 
فذا ینهمه کل من له حظ من هذه ال 

اب _الإلصاق: وهو اختيار بعض العلماء. 
وحجّتهم أنّهذاالممنى لايفارق الباء.ومتهم 
الزمَطْتتري” فقال:هالمراد إلصاق المسح بالراس, 
و ماسح بعضه ومسستوعبه بالمسح كلاهما ملصق 
انچر 

ورق ابو ان قائلا دو لیس کسا دُکر؛ لیس 
ماسح بعضه يُطلق عليه أئه مُلصق المسح برأسه. ما 
يُطلّق عليه أله مُلصق السح یعضه و اشاآن بطق 
عليه أله ملصق المسح برأسه حقيقة فلاء إلما يُطلّق 
عليه ذلك على سبيل الجاز, وتسمية بعض بكل». 

و مراد من ذهب إلى هذا المعنى الالصاق المحمضل. 
أي التبعيض دون التعميم. فكائه قال. لصتواالسح 








برؤوسكم. و هذا لابقتضي التعديم والاستيماب" فلتو 
مسح الاح شعرة و شعیرات من راسه. لأجسزاء 
ذلل. وتا لو قال:اسحوارژوشکم فصراده 
الاستیعاب لاعالق 

ج ۔التبعیض:وہو ما قال بہ جماعة سن الأئشۃ 
والصضحابة وا لقسابعین, كالإمام الباقر والإمام 





الرّسمان بن أبي لیلی. و القاسم بنمحشد. والشوري 





والاوزاعي و الّیث, و الطبري وغيرهم. 
والباء عندهم تبميضية على ظاهر الآية. فاوجب 


أبوحنيفة المسح على الناصية, أي ربع الرأس. واستند 








و أوجب الشاضي أقل ما يقع عليه اسم ا مسح 
یقیگا قال في «الأم»:ه إذا مسح الرجل بای راے 
شاء: ٍن کان لاشعر علیه: و باي شمر راسه شام 
بإصبع واحدة أو بعض إصبع أو يطن کلّہ, واسر سن 
يسح له. أجزأء ذلك », 

و حجته له لو فال قانل: متحت الندیل, فهنا 
الايصدق إلأعند مسحه بالكلية آم لوقال: مسحت 
يدي بالمنديل. فهذا يكفي في صدقه مسح اليدين جز 
من أجزاء ذلك المنديل. 

وأوجب الإمامية مسح مقلم الرأس, وهو ما زاد 
لى ليع مئه. استنادا إلى ما رواه الإمام الصّادق اف 
عن آله الياقر 44 عن آبائہ عن رسول اللہ لا 

و التبعيضي هو أظهر الأقوال تة و لفة: قفي 
السّلة جاءت روايات كثيرة في هذا المعنى. رواها 
المحدئون واستتد إليها المفسّرون في تفسير هذه الآيسة 
الكريمة. و مفادها: أنّمسح بمض السرأس يُجزئ في 
الوضوء. وهو امتثال هذه الرتوايات. 

قال رشید رضا: « آظهر معنيي ال 
من رأسه شيًا فقد مسح براسه. وانَ مقابل الاظسر 
مسح الرأس كلّه. و لكن دلت التة على أله غير 
مراد. فتعيّن الأول ». 

وأمافي! دية الفعل بالباء يفيد ‏ لتبعيض. 
وهو أصل في الآبية, واذعاء زيادتها خروج عن 
الأصل ونسبة اللو إلى كلام لله. قال الطُوسِي لان" 
دخوها في الوضع اي یتسدی الفسل فیسه بنفسه. 

















۸/ لعجم ف فقہ لفة القرآن..۔ج ۲۲ 
لاوجه له غير التبعیض, ولا کان فوا و لهاعلی 





لس شف وک 
وإحاطة». 
وقد كابر أبوالبقاء المُكبَرِي في قوله: « قال سن 


لاخبرۃ له بالعربيّة: الياء في مثل هذا للتبعيض. و ليس 
بشيء يعرفه آهل الحو !٩‏ 
ویر قوله:بأله معروف عند الحذاق من اللحويّين 
۲ی۷۷ ققد قل شن 
أبي علي في «التذكرة 
شترین باه البحر مرت 
مق اج رج 
أي شترين بعض ماء البحر و لايستقيم امعنى إن 
جعلت الباءزائدة ای 
و يشهد له أيضًا ما ذهب إل الإماميّة في قوله 
تعال: شترا بعکم اي اسحوابمض 


ان الباء تعجيء لذلك. أا 









الوجه في القيتم. قال الطُوسي' : یلزم علسی 
ذلك المسح يبعض الوجه في التِيمّم! قلنا: كذ نك نقولء 
لأانقول بسح الوجه من قصاص التشّعر إلى طرف 
الأنف». 


۳ ۔قیل: لطاب ف (۲): وی رکب 
للمحصرین خاصۃ, کما قال جماعة. و منهم اي 
و حجّتهم أله أقرب مذ کور. 





و قيل: لعامّة المكلفين, كما قال آخرون. ومنهم 
ابن عطيّة. و حجّتهم أله كما يعم الذكور والإنناث. 
فائه يعم الُحصر و غير إلا أكه غلب الشذكير على 
اٹ 


وهل الحلق يخصالرّجال دون التساء. و یعتهما 





قال قوم:الحلق للرجال والتقصير للتساء. 

وقال آخرون: الحلق و التقصير للرتجال. و لیس 
للتساء إلاّالتقصير. 

ارم ملا RS‏ 





| دی ھت لی فا ایت 
آل من کن منکم میا وه دی من راسه ففدة. 
ده (تة للمريض و لمن يشكو تا في رأسه مسن 
الأذى. کال و دزن و غیرهاآن ملق راس 


وهو مُحْرم بشرط الفدية. 
و يظهر من قول ابن عاشور: «إما خصاللهي 
عن اش دون فور سن منافيات الاحسرام کااظب, 





یس .که جمل الجلة الأرلى_اي اللهي 
عن ا حلق -معلولًا, وا جمملۃة الَائیة -أي الشرط - 
علّة. وهذا لاايستقهم لأمرينة 

الأوّل: معنوي وهو أنّالمستثنى فرع والستتنی 
منه أصلء تحو: جاء القوم إلا زيدً! أي يميء القوم 
علّة لفياب زيد. و ليس غيابه 














وصف موجود فق الأصل, و هو الستتتی مه هناء 
والني:شرعي: و هو خرمة الق |لاعند 
الاضطرار. فمعنی ال ية کما قال البشوي: ه لاتحلقوا 
رؤوسكم في حال الإحرام ان تضطرا ال حلقه 
لمرض أو أذّى في الرأس من هوام أو صداع ». فالمرض 
وأذى الراس يطرآن على الحاج. في ل له الق 
يشرط الفدیقہ وهو عَرّض من جوهر, وا جوهر هنا 








کم فلو 9 ۳ء فالمرض و الي 
ترخیص للعّائم فی الافطار 

6-أجمع المفسّرون على أن المحرم بالخيار عند 
اقحال من لحرا شاء حلور 








المضاف «شعر »و حل عله المضاف إليه ( ركم 4 
وأسند الحلق إلى الرؤوس. 


على أن رؤوس الأموال في (4): 






7 -وائفتواایضا 


و هذا العنی تما اقتصر استعما له علی الق رآن دون | 


اراس /۲۹ 





إذا يور عن العرب ذلك. 

غير أنه جاء في بجازات « أساس البلاغة »: مالي 
رأس مال, و قال الصّغاني: « رأس المال: أصل المال. 
و يقال: أقرضني عشرة برؤوسها. أي قرضًا لاريح فيه 
إلارأس المال». 

۷ قال بی 
عدالة لايُظلّم فيها دائن و لامدين. فأمًا تنمية المال 
فلها وسائلها الأخرى البريثة القيفة, لا وسيل الجهد 
الفردي ووسيلة المشاركة على طريقة المضاربة, 
وهي إعطاء المال لن یعسل فیه و مقاسته اسر 
7 

و تقوم المصارف الحكومية و الأهلية اليوم ذه 
للهكة وبسائر الأعمال المالية. نحو: القسليف و الاسهم 
لطر أستندات. و لكثها تستائر بعظم الربح في 
الفشآزيّة:واتخقتص نسبة مئويّة معيّنة لمملاتهادون 
مقاسمتهم البح والحخسارة, و تحسم نسبة عالية من 
امال عند تسليفهم. و تعطيهم فائدة عند إيداعهم سال 
لدھا۔ 

و تنضوي هذه الأعمال المصرفية تحت الربا الذي 
حرّمه الإسلام. و لایجوز المساهمة فيها سرا لا آن 
تنتهج المصارف نهجًا يوافق الشتريعة الإسلاميّة. وقد 
ألف العلماء والمقكرون المسلمون كتبًا و رسائل حول 
المعاملات المصرفيّة الجردة من ابا انظر «رب و ۷ 

حور اای:!اقصص, وفیه مس آي 





قطّب:« استرداد رأس امال مسر 











۰/ العجم ف فقہ لفة القرآن...ج ۲۲ 


وفیها مباحت: 


(۵): واخ بر 1 
الَيبدي: «أخذ بشعر رأسه و لحيته, تقول المرب: فلان 





حسن الرس أي 








وأمعن الزتختري في قوله: برآ س اعد 4. 
فقال:« بذؤابة أخيه ». واشتط أبوحَيّان في حکایته. 
فقال: «قيل: بأذتد». 

١‏ -وائفقت كلمة الرّعيل الأوّل من اللضسّرین 
على أن فعل موس ل في (0) كان لموجدته و غضبه 








علی آخیه هارون 3 

قال الجبائي: ه إئما فعل ذلك مستعظمًا لقعلهم. 
مک فيما كان منهم, كما يقعل الإنسان مشل ذلك 
عند الغضب وشدة الفكر». 

ويظهر من كلام الشبخ المفيد اله أرادبذلك 
تأدیهم. فقال:« لفز جرواعن متله فی مستقبل 
الأحوال ».إلا آن بعض الت خرین عزا فصل موسی 
ی افواساة و السارة والاشارة و نمو ذلك. قال 
ابن الأخشيد: « إلما أخذ برأسه يسر إليه یا آراده 
». فنقل المعنى من الحقيقة إلى لجاز و جعل ألفاظ 
الآبة ضرا من الاستعارۃو الئشییہ و القمٹیل, 

وهذاما یاب الذوق و یردء السیاق؛ٍذ تکاد 
کلمت الاية کشمر قارنه بائها تستشيط غضبّاء لا 
شید « الا » من الحوز والْمبسيء و«البباء» من 
المنشية. وه لرأس » من الأنفة, و« الجر» من المد 
و السخب, و « ی » من ال کید. وکذلاه الکلمات 
القشة. 











ويرده أيضًا قول هارون لموسى بعد أن أخذ 
براسه؛ قلا ادا وكا جعلنى مع القَومٍ 
لین و لو كان ا ممن كماقالوا-وهو ليس کم 
قالوا لكانت شماتة الأعداء بهارون وإسناد الظّلم 









بيهارن لوسیحی رهق قول: «نال 
بوم لاخ بلي ر برأ ظط : رگ 
القالث: قل: اص ر الاخذ ق(٥اعلی‏ 

الرأس. واستغرق الرأس واللّحية في (1): تاقأ 


سرا )۴۹ 


قابرآسی )1 
يقال: لأن قصة الل وردت في (0) بجملة و في 
(3)مفصلة,فاسئفني عن ذكر اللّحيسة هناك 
للاختصار, لاتها من الراس, و استّحسن ذكرها هنا 
للتفصيل, كما ذكر السّامريّأيضًا. 
الع امتاز رسس پ في (00: و1 
زی با میزتین: الرلی: جر بانظرف و4 
وحقه آن بجر با مرف «علی ».لما فيه مسن الفوأق 
والرفسة:فال البري: وضمت هفوق مکان 
«على ».وما جر بالآرف َقَوقَ» من الأعضاء إلا 
الراس, و الُنق في قوله: ؤفَاضْريُوا 


















تقديه عل المفعول: لخَبْرًا ب. و حقه أن" 
يؤر عنهء لما فيه من الحصر. قال أبواالسُمود 3:11" 
الاهتمام باللقام و التشويق إلى المؤخر. ليتمكّن عند 
زجلا سل ود و نظيره قوله: 








اکل ف (: ال اطیرین ریم هد ر(من) 
تيعيضيّ,فتکون فيمحل نصب مغعلا هجو قو له 
یلمم ۱ وإتازائدة 
فیکون ره مفعو لابه تو قولہ: ما الخ داف 
4الؤمتون:۹۱, 

والتاني أظهر, لان ه الاکل » ورد متع ی« من» 









في خمسة معان : 
١‏ إذا أكل الإنسان. كما في هذه الآية. 
-إذا أكيل طعام الإنسان. کمن( 
"'-إذا أك ل الإنسان. و كان أكله: 
ا-صید الیحر: وهای سفر یش أ نا 
مله لخا ًر التحل: 24 
باه تالا رنب 








ج -الفواکه: کف اراک ی 
رن 
د-الطییات: ‏ کل واین: 





ام 
000 
الأتفال: 0د 








ما تمسكه جوارح الصيد: فكوا اتک 
الائد:٤‏ 





که 
ط-رزق :وا 






ي-الأكل مطلفًا: يأك ليما تالو يله » 


ك ما :وگل 





۲ العجم تي فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
ل -ما في القرية: فكوا ماح 








-ما في الأرض: ل كُنُوا مِنافِى الْأررْض حَلَالَ 
م -مافي الارض: فى 1 








ّا الیقرة: ۱۱۸ 
ن ماف الیوت: آنتأکلواین یک 

الثور: 31 

اس سما كر اسم لله عليه: مسا 

بکرم له الأتعام: 116 
ع-شجرة ال نوم: الم کون یلها 4 

الصافات :11 

6 -(ذااکل ما ی کلهالانسان, و هو قوله: کل 

مله العائهم) التجده: ۲۷ 

٥‏ -إذاأكل ما يصع للإنسان طمائا: وم 

من کل اشنرات 4 التحل :5 


السّادس: اسيعير الاشتعال لشيب الراعى قي 7080 
و اشكعل الرس شيبًا ‏ لنكتة لطيفة؛ و ذلك أن الثار 
حمنما تاستعل في شيء تسري في أسفله. ثم يتجه 
شواظها إلى أعلاء. و كذلك العتيب. فهو يبدأ يأسفل 
الرأس, فيشتمل في شمر اللّحية و التتارب, ثم ينهي 
إلى أعلاء. فيشتعل في شعر الرأس, لأ الرس هنا 
كناية عن شمر الرأس و اللّحية. 

و وفی رانا هناء فان شا 4 منصوب علی 
الئمییز, و ليس على الصدر كما قیل, و نظیرہ قوهم: 
تفقّات َحمًاء و امتلأت غيظًا. و معنى الآبة: تمل 
الرأس من الثثيب. وفيها طرف أخرى, سنتعرض لما 
في« شع ل » إن شاء الله 

















١١‏ َوَإِذا قيللَهُمْ تغلو سکن 
اف وا متهم وريه يصون وم تيون 
المنافقون: 0 


١-إنْ‏ في إستاد الإنفاض إلى الرأس في :03٠١(‏ 
وَفَسَيْلِضونَإلَيدروسَهمْ م لأمرين: 

الأوّل: استهزاء الكافرين بقول اللي أو 
ہم منہ.کما ذهب إليه المفسترون قاطبة. 

و التاني: استهزاء لله و تهكمه بالكافرين وهو ما 
اتشر هذه الاية, لاله تعالی شّههم بالتفض, 
أي الظليم. وهو الذكر من التّعام. إذ يمرك راسه في 
مشيه بارتفاع و اننفاض. و ُرجئ تفصيل الكلام إلى 
«ن نض و 

٢۔إن‏ قیل: اکس خ لت تب ال علسی 
رأسه. اليس ذكره في )1١(‏ لغاشم لکشواغللی 
رھ 

يقال: كلا. له تأ کید حافم التکراء. و تسفیه 
لأحلامھم ا خرقاء, فھسو نظیردالأرجسل ۷ فی قوله: 
هکم تاش لگ لرل 











ج بسح سس /88 


«رج ل هودن كس »إن شاء لله. 
٣‏ يراد من تلوية الرڑوس ق(۱۲):وَلَوو 
روم (عراض الناققین و صدودهم عسن دعوة 
اي ای الاستففارهم, ونظبره قوله: رت 
از تون علل صتوذا ‏ التساء: 31 

و لکنجماعة من المفسّرين فسّروا ذنك بتحرياك 
الرؤوس استهزاء. و هذا بعيد في اللّغة. كما سيأتي في 
«لوي».و لملّهسم ملسو على قولسه في(١00:‏ 
ون اليا سهم و اث اعلم. 
انحور الرابع: الآخرة, و فيه خمس آيات: 
انمصيُوا قوق رآميم من عَذَاب الحميم ) 

التغان :به 
وهذآن خصتان الحعصّمُوا فى رهم لين 

















١۔‏ لھا اہ وس النتباطین 4 







الصّافات: 68 

] ومين متتعى نيه ليك د‎ ١7 
2 7 7 
ُو ناكسو ركهم‎ 





هم هتکن یتنا رجف لفل 


یاون 4 الستجدة: ۱۲ 

استعمل اراس في صب عذاب الحميم فوقہ, کما 
0۳ ک>ب>؟>ب+ب75+ب+ب-پ7-. 
أوصيالحسيم فوقه في :)١6(‏ مين 
رسيهم الحميم 4. و إسناده إلى التياطين في :)١8(‏ 
َطَعُهَا انه ئسٌالتشيَاطين 4 و إقناعه في (007: 
وط نمی نيهم وذكسه ق(۱۷: 
(اکشوارژی نید 4 دلالة على ذل 
الكافرين و كسر شوكتهم. فسيستيقنون أخي"! ألهسم 
أضحوا في قبضة الله وسلطانه. و سيس ط الكلام في 














«ص ب ب »ودش طن »و«ق نع »و«ن لاس » 
شیا لف 






أيات المور الأوّل اي 
الششريع -مدنية. و جميع آيات الور الثاني -أي 
آلتَصَصَدمْكيُة. و جميع آباتالمصورالثالث-اي 
رة مکی (۱۲),وجیع آیات ور الرّابع - 
ي ال خرة مکی لا (۱6), و مینها على هذا التو 
هو کما عهدا وذکرناهمراژاو تکار 








کت مکی یں سم 








رف ۸۳:۱۱ 


القُصوص اللغوبّة 

ا حلیل: الٴآفۃہ الرمد وقد رڑف برک بَا 
ويقال: راف ياف فهو رأف ورؤوف. (۲۸۲:۸) 
الكِسائي: ریف بکسر اطمزۃ 
(الازفري ۳۳۸:۱۵) 
آبوزنید: غال روفتبالرجل ارف به, ورافت 
آرآف به. کل من کلام العرب. االازهري ۲۳۸:۱۵) 

أبن الأعرابي: الركؤوفة: الرّاحمة. 
(الأزَخَري ۲۳۸:۱۵) 


رف 









و رژوف على وزن ضروب. 
ورؤوف أكتر و إئما ہو من الراقة, وهي أغلد 


ی بقل:رآفة و قری: گم یهت 
دين لش )الثور: ؟. علی وزن له ان و السّقاهة. 

(rts ۲ 

آبن درید: و رافت بالرجل ارانه وازوف رانا 
و رأقة, فان روف به ورژف به. إذا تعطفت علیه. 

)۲۵۱:۳( 

الأزقري: من صفات لله عزو جل الرلاوف. 
وهو الرتحيم. 

والرّافة, أخ من الرحمة وأرقة 

و فيه لفتان, رئ مما معاد روف على« مول ». 
ورف علی: 

وقد راف يرف إذارحم. [و يعد نقل كلام أبي 
تيد قال:] 

قلت ومن لين الهمزة قسال: روف فجملها واوًا. 








ارد و و وو وہ مس ےہ کے ہے ےہاہر ہے سڈ ہے در ہیں ہد 


ومنهم من يقول؛ 2 أف بسكون الحمزة.قال أبويكر: 
ویقال:ر آف بسکون ! 


استشهدبشهر ] 





)۲۳۸:۱۵( 


الصّاحجب: الرّأفة: رطمت روف روف رف 





وله رَئفبعباده و روف و راف 


وراف بنا يرا بغير همز- 
والرآف:اسم للخمر, و ليس بثبت و ثقة. 
n)‏ 

الجوكري: الرأفة: اعد الرمة.[ م تقل كلام أي 
رند وقال:] 

فھو رَژوف علی« ول » 

ورف ایشاعلی دنل »[واستسهدبام 
مرتین] (aft)‏ 

أبن فارس: الراء والهمزة والفاء كلمة واحصدة. 
تد على رق ورحة. وهي ال 


يقال روف يروف رأفة ورآفة. على « لم 











ورجل رؤوف على قَمُول ».و رف على 
« قعل[ م استشهد بشعر] Gv:‏ 
أبوهلال: الفرق بین ار افة رالرمة:آن ال افة 
ابلغ من الرتجست. و ذاق ال بوعي ده آن نی قوله 
ال رف رحیم ابقر : ۱۱۷ دیا وتأخا 
أراد أنّالتوكيد يكون في الأبلغ في المعنى, فإذا تقسلم 











الأبلغ في للفظ كان المعنى. OW)‏ 





حْمة رای رف ورف 






ورف را 
و رجل روف ورف ورأف. [ماستشهد بشعر] 
(۲۸۲:۱۰) 
الَمَطشتري: اه تعلی روف بمباده و رژف. 
وقد رقف بهم و رأف وهوذو رأفة ورحمة. 
وران الوالد بولده. وم کنر 
وقد رافه واسترافه؛ اتفه 
ف القوم 
وما لبنيلايترامفون: لايترامون. 
(اساس البلاغة: ۱۸۹ 
أبن الأثير: في أسماء الله تعالى «الركوف» هو 
لحم بعباده التَطُوف عليهم بأ لطافه. 
اؤٌافة أرق سن الرممة. ولاتكاد تقع في 
الكراهة, و الرّحمة قد تقم في الكراهة للمصلحة. 


المتابه أزاف. و رَؤْقْت أزؤف فأنا رَؤُوف. 
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وقد را 
وقد تكرر ذكر «الرأفة» في الحديث. 

الفير وزابادي: راف.بالفتح: موضع. أو رَئْلّة. 

والراف أيضًا: الخمر. والرّجل الررحيم. كالركاف 
والرلأوف. 
او ائرٴافة: ادا ٌمة او أْرتھا۔ 

عة ورافة وراوف رأة 

فوأ حركة. وهو رأف بالفتح, و كد" 
0٦٦٤٤٤‏ 


QV) 






و كيف وصَبُور و صاحب. 


لس روف شدید رت 








والرژوف: من أسمائه تعالى. وهو الرتحيم يعياد 
التطوق عليهم بألطافه. 

و رأفتابالرتجل راف راق 

وفي التعاء:ه رؤوف بالمؤمنين »أي رحيم هسمه 


ومنه: الوالد الرئأوف. )0م 


مك 
مجم ال 






یه و یف هه 
ابه وریف یرف ورژف 


أشفق عليه من مكروه يحل به فهو 


يرف رآفة ورا 


دف ورؤوف. 
أو الرافة: أشدالريعة. 
و الرّافة من الله: دفع السّوه. 
نحو محمد إسماعيل إبراهيم. 


(MO: 

۰۷:۱۱ 
فا رنه 

و یقولون: رجل رنف بای مس 
رئيف على الأبناء و ليس في الث العريية رئيف, بل 
فا رژوفاورژفا و رافا راو رآ 

اتال ٹھو: 





راف لل به راف رأة ورانا وء رید به راف 





را رف ورف به تر 
و يرى مد القاموس أن فمل « رأف » هو رلاقةة 
و فعل «رائف »هو: رأف" و فعل « ريف »هو: رئِفة 
و يرى المعجم الوسبط أ فصل «رلأوف »هو ركاقة. 
[ثماستشهد بأشمار] 
وقد وردت کلسة ہ رژوف ٭ في القرآن الكريم 


انی مرّات. (معجم الأخطاء النتائمة:.84) 


راف /۳۷ 





الاصل الواحد في هذه لا هو 
العطوفة و اللّطف و الرٌمة الخالصة الشدیدۃہ بحیسٹ 
لاتقبل وقوع ألم. ولاتوجب كراهة ماو لوكانت 
المصلحة. 

و اما ار جمة فهي مطلق العطوفة. و يلاحظ فيها 
الصّلاح والخير و لو كانت ملازمة الألم والكراهة. 
كمافي معالجةالمريض با يكرهه. 

فالرٴافة أقوى و أشد من جهة الكيفية, و الرمة 
أعمّ من جهة الكسّيّة و المصاديق و أكثر موردًا. 

وأمًا!لفرق بينهما وبين العطف واللطف والرّقَة 
فراجع ما «الرحمة ». 

والرتثوف من أسماء الله المسنى, لكونه متُصفًا 
با افة نی مقابل خلقه و بالکسبة |لی عباده, و ری 
منه تعالمى خلاف ال أفة إلا إذا اقتضى عد له و حكمته 
آن اقب الکافر و التخلف بعد إ[قام ا حجّة من جیع 
ا مھا فهو تما لايريد مياد إلاماهو خو شم ر 
باس یماش موا 
دبک رف ریم 4اتحل :۷ اک رنه 
رَحیم ا حدید: ۹,یذ کر اسم ال روف قبسل السٌحیم: 
فان مفهوم الرتحيم أوسع دائسرة, و لاييعسد أن يكدون 
المقهومان متغایرین, و لايصدق أحدهما على الآخسر. 
فإن الرأفة فوق الرّمة و المرتبة التتديدة القويّة متهاء 
والرحمة قد تتحقق بعدهاء كما في المضالق والبارئ 
والمصور. 

فالرافة إلما صحقق في الذات. والرمة في مق ام 
التعلّق وبالتسبة إلى ال نلق و هو مقام ظهور الرّأفة 














۸ / العجم في فقه لغة القر آن...ج ۲۲ 
وتجیها. 

و إذ أريد موضوع الرأفة من حيث هيء فقذ كر 
0 ی۸7 








ارٴآفةالتحصلة ف فلویکم ان تُنُواعن جَلْدھماء 
دين مسق بالاخن. اي لايفي فی 








اد ات ۷ فان 
لله تعالى بعد هذه امعأملة في ومن يتفي مرخ انه 
رژوف. و يعمل بمقتضى رأفته و لطفه. و لايْتصور فيه 
تعالی خلاف ار أفة و العطوفة. مال يُراءى من العييدا 
الکثر والفیان 

و کما ف فولہ تعال: ور بب رکم ال لت وق 
روف اد آلعمران۰ ۳۰ زن مقطضی اتف 
رأفته بالعباد أن يهديهم إلى الصّلاح, وما فيه ایر 





والسّعادة والكماللهم, ويُحدّرهم عمًا يوجب 
التخط و غضب اه علبهم, و متم ال آفة و العطوفة 

عتهم. 
و هذا فلاف ذكر الرّحمة بعد الرأفة: فإله في موارد 
فملية الرّحمة وجريانها و تعلقها على العاد: 






رَحيمٌ» القوية ١]:‏ فإنالرتسول ل عديد الراغية 
إلى اهداية و الخير والفلاح للمؤمتينء و يديم رأفسه 


o 








الصو ص التفسيريّة 





ارب التدید. . (الطبري ۲۵۷:۹) 
اهد: لاتضيّموا الحدود في أن تقيموها. 

نحوه این جریج. (الطري ۲۵۷:۹) 

عطاء: أن يقام حد لله و لابعطأل. و لیس بالقتل. 

(السبري 4: ۲0۷) 

ابن زید: فندعوها من حدود اثه اي آمر یا 
توافت رضها عليهما. (الطْري :۹٩‏ 1۲۵۷ 

ألقَرَاء: في افو الکابة وال امة لفتان: 
السامة قلّة. و السآمة مثل فَعَالة, و الرأفة و الرآفة 
تلا و نکابة. ر کان الس امه وال أفة مرت 
والتآمة الصدر, کا تقول:قد ضژل ضَآلة, وقيح 
قباحة. [إلى أن قال:] 

و معنى الرآفة يقول: لاترأقُوا بالّانية نی 
10 








أتها المؤمنون رأفة. وهي رقة الرّحة في دين 
لله. يعني في طاعة الله فيما أمركم به من إقامة الحد 
عليهما. على ما لزمکم یہ 

و اختلف آهل التاویل فيالنهي عنهالومنون من 
آخذ ال آقة هماء فقال بعضهم: هو ترك إقامة حد الله 
عليهما, فأما إذا أقيم عليهما الحد فلم تأخذهم ها 





رأفة في دين لله 

و قال آخرون: بل معنی ذلل: : ولا یهت 
راختفا ارب عنهما و اکن آوجموضا 
ضربًا. 

و أولى القولين في ذلك با صتواب قول من قال: 
معنى ذلك: ولاتأخذكم بهما رأفة في إقامة حل لله 
عليهما الذي افترض عليكم إقامته عليهما. 

و [لما قلنا: ذلك أولى التأويلين بالصّواب. لدلالة 
قو لله بعده: فى دين لله 4 يعني في طاعة لله التي 
مرکم با وملوم ودين لله »الذي أمر به في 
الزانيين: إقامة الحد عليهما. على ما أمر من لد کل 
واحد متھما مائة جلّدکہ مع أنّالتتدة في الضّرب لاحل 
ها يوقف عليه. و کل ضرب آوجم فهو شدید. و لس 
الذي يوجع في الثتدة حد لازيادة فيه فيؤمر به. و غير 
جائز وصفه جل ثناؤه يأ ئه امر بجا لاسبيل الام با 
إلى معرفنه. 

و إذا كان ذلك كذلك. فانّذي للم مورين إلى 
معرفته الستبيل هو عد الجَلْد على ما أمر به. وذلك هو 
إقامة الحد على ما قلنا. 














راف /۳۹ 
قياس كلالة.وه فعالة » في الخصال مشل القباحة 
والملاحة والقخامّة. وهذا يكثر جدًا. 





و معنى [الآية] لاترحمروهما فتسقطوأ عنهما ما أمر 
لله به من الحند. وقيل بالغ في جلدھما: 


)۲۹۰١ 





قل الصر على الاسم يمن الصد ل 
ضوّل ان و قبح قباحة. 

ول بختلفوا فی سورۃ ا حدید !لہا ساکنة لأنٌ 
ار لاتجمع بين أكثر من ثلاث فتحات. إثم أدام نحو 
آطبري] 0۳:۷ 

لوي قرا ابن كني إلا ابن فلح:(رآقة) 
بفتح امزة علی وزن َعالَة الباقون بسکوتہا۔ وها 
لغتان فی الصدرہ يقال: رأف رأة مثل کرم كرما. و 
قيل: رآفة مثل سقم سقامة. و ال أفة رقّة الرّحمة. 

6۵:0 

:و السمۃ من موب الشرع وو 
ا مود فأسّا سا یقتضیء الطبع و العادة والسوء 
فمذموم غير حمود. و نهى عن الرمة على من خسرق 
الشترع. و تسرك الأمسر. و أساء الأدب, و انتصب في 
مواطن الخالفة. 

و یقال: نهاناعن الرحمة هم وهو يرهم بحیسث 
لا یحو عنهم بتلك الفعلة الفحشاء رقسم الإيسان. قال 


۰ العجم فی فقہ لفة اق رآن.۔ج ٢٢‏ 
رسول لهي «لايزني الزآني حين يزني وهو مؤمن » 
و لولا رحمته لما استبقى عليه خُلّة إيهانه مع قبيح جني 
وعصيانه. لهك 
البقوي: أي رحمة ورف این کت «رآفة » 
بفتح الهمزة. ولم يمختلفوا في سورة الحديد ها ساکنة, 
۳ی سئم) 
القلب, لاینهی عنه, لا که لایکون باختبار الانسان. 
۳:۳ 
الد يٌ(٦:‏ ٤6۸)۔‏ و ابن عطيّة (4: 4053 
واقطيٌ(١۱:٦٦۱)‏ وا خازن(۳۹:۵). 
ال مَخشتري: ور بفتح اهمزة, و رآفة على 
فعالة. و المعنى: أن الواجب على المؤمنين أن يتص لبوا 
في دين الله و مسستصملوا ا جد و المتانة فيه, و لايأ خبلذ هم 
اللين والهوادة في استيفاء حدوده. و كفى برس ولاق 
أسوة في ذلك؛ حيث قال: « لو سرقت فاظم بتك 
ممّد لقطْمت يدها». 
النّيسابوري: قد أشار إلى أنّ هذا الحد يجب أن 
لايكون في غاية المنف بلفظ له کما سر وی که 














(vır) 








پهمَا رآقة نی دين اله و ذلك إمابان بنرك المد راسا 





أو ينقص شيء منه.آویخقف بجیت لاس الزّافي 
لام و في معا آن ری علی ام کأن یضرب کل 
بوم سوطا او سوطین, وان ضرب کل يوم عشرين 
متلاكانمحسييًا لمصول التكليف. والأولى أن 
لایفری. )00:14( 
أبوحيّان:و قرأ الجمهور لِرَأقَة) بسكون 





اطمزة و ابن كثير بفتحهاء وان جرج بألف بعد اظمزة. 

وروي هذاعن عاصم وابن کئیں و كلها مصادر. 
أشهرها الأوّل. 

وال اق النهي آن تأاخذالمتو لين إقامة ا لحد قال 
ابویجلر و مُجاجد و عِکرتة وعطاء: هي في إسقاط 
الحد. أي أقيموه و لايدرء هذا تأويل لين عسر وابين 
جُبيْر و غيرها. ومن مذهبهم: أ نالحد في السرّق 
والفزيّة و ا خمر على نحو واحد. 

وقال قَتادَة وابن المسيّب و غيرهما: الرّأفة لمهي 








هذا تمسين قول أبي مجو من وافقه. 
قال البري: يُشده في الزنى و الفرية و يُخظّفِ 


‌تعد الب . 
و قال مُجاجد والشعِيٗوابن زلد: ف الکلام 
حذف, تقدیره ولا گذکمبهما رل فشطّلواالحدود 
و لاتقيموها. راتهي نهر للر افة, و الرادسا 
تدعو إليه الرّأفة. وهو تعطيل الحدود أو نقصها. 
Gn‏ 
البرُوسَوي: رحمة و رق و تنكيرها للتقليل. أي 
لایأاخذ کم بہما شيء من ال فة قلیل من هذه 
MEY‏ 
الا لوسی: تلف و معاملة برفق و شفقة. [وادام 
البحث نحو أبي حيّان] 





۸۲۰۸ 
سیّدقطب: فھي الصرامة فی إقامة الحسد وعدم 


ران / 


الرافة في أخذ الفاعلين ججرمهماء و عدم تعطيل الح دأو 
الترفق في إقامته. تراخيا في دين لله و حقه. و إقامته في 
مشهد عام تحضره طائفة من المؤمتبر فیکون أوجع 
وأوقع في نفوس الفاعلين و نفوس المشاهدين. 
(E:TEAA)‏ 





این عاشور: والتهي عن أن تاخذهم رأفة كناية 
عن اهي عن أثر ذلك و هو ترك ا لحد أو نقصه. 

وأمًا الرّأفة فتقع في التفس بدون اختباره 
فلايتعلق بها التهي, فعلى المسلم أن يُروّض نفسه على 
دفع الرأفة. في المواضع المذمومة فيها الرأفة. 

و الرأفة: رحمة خاصّة تنشأ عند مشاهدة ضر 
بالمرؤوف. و تقدم الكلام عليها عند قوله تصال: فان 
لله بالئاس لرَكؤفرّحيم» في سورة البقرة: ١9‏ 
وييوز سكون الممزة. و بذلك قسرأ الجمهورو جلو 
فتحهاء وبالفتح قرأ أبن كثير. 

وعلق بالرأفة قوله: ن دين لله ب لإفادة أئها. 
رأفة غير حمودة, لألها مطل دين لله. أي أحكامه, 
و الما شر لله الح داستصلاحا. فكانت الرأفة في 
إقامنه فسادًا. و فيه تعريض بأن لله الذي شرع الد 
ن بعضهم ببعض. 

الاطباني: ام و زا التهي 
عن السبّب بالٹھيٴعن سیبہہ إذ ال أفة ین بستحق 
نوعًا من العذاب توجب التساهل في إذاقته ما يستحقّه 
من العذاب بالتخفيف فيه, و رما ڈی إئی تر کہ و لذا 
:نی دیسن الله 4 أي حال كون الرأفة, أي 
الام ای د ا )1:10( 





ھواراف بعیاد ۱۳۱۱۸ 








مكارم الث لاريب في أن القضايا 
الانسانية و اماطفية توجب بذل أقصى الجهود لنع 
إصابة بريء بهذا العقاب. و إصدار العنووقق 
الأحكام الإخيّة. بيت الذتب فلاب من ا لهسم 
من غير تأثر بالمشاعر الكاذبة والمواطف البشرية إل 
باحق فهيجانها الجارف يلحق بالتظام الاجتماعي 
ضر را کبیا 

ولاسيّما وقد وردت في الآية عبارة: ق دیسنٍ 
اله أي عند ما يكون الحكم من لله فهو أنْصر و أحكم 
بمواقع الرّأفة والرحسة, فحين ينهى عن الانقصال 
العاطفي' في إقامة حكم شرعي من أجسل أن أكتريّة 
اس تسکهم هذه الحالة. فيحتمل غلبة عواطفهم 
و أ ساتهم على عقلهم و إمانهم. 

ولأجدال في وجود فئة قليلة من الئاس قيسل إلى 
العيِضَ و هش مراف عمّا دعانا إليه ر ب العرة 
والحكمة سبحانه مسن المدل والإحسان اللّذين 
لامظهران إلا بإقامة أحكامه الرتشيدة, فلاينيغي لمسلم 
أن يزيد أو ينقص في حكم لله سيحانه. ‏ (018:11) 

فضل الله: و قد فهم البعض من الأخذ بال أفة, 
أن لايترك الجاني بد نبسوت الجرية عليمه, ولا أن 
حتف من نت بل درب تام اح و قال ال 
الآخر:إ نامراد به أن لايكون اضرب خفيقا لايس 
الجاني أذاء. 
الظاهر أنالمراد به أن لايقف الكاس موقف 
إلرأفة باجرم بأي شكل من أشكاطاء سواء بالرثاء له 
والإشفاق عليه. أو بالتخفيف من كمّسيّة الحد أو 























۲ /المعجم في فقه لفة الق رآن..۔ج ۲٢‏ 


الفروضة هي أن يأخذ 
اء دون أي إحساس 







(ren 


ب لين البق ةة 
1 ا حدید: ۲۷ 
متاتل: از اند از دنکن 

متولڈین بعضھم مع بعض, کسا وصف الہ اصحاب 

محمد عليه المتلاة والتلام بذاك في قوله: اه 

تیلم الفتح: ۲۹ (لفخرالرازي۲۱۵:۲۹) 











نحوهامازن. ۳۲:۷ 
الطَبّري: وهو اشد ال رة ۹١‏ 
نوه اهدي E)‏ 
التعلي؛ والرافة أشدّالرقة. 21 
نحوهالبغوية ]0 








الّای: أنَالرٴافة تحفیف الک لوا لح عَمُل 
التقل, 

الطوسي: یل سنا تولان: 

آحدهما: له جعل في قلسومم الرأفة و الرزهة 
بالأمر به و القرغيب فيه. م أخبرآله رزق الرأفة 
الرحة. قال آبوژند: يقال: رلقتبالرجل و رأفت به 


(EAE :0) 





التَاني: إه خلّق في قلويهم الرأفة و الرّحمة. و إكما 
مدحهم على ذلك لاهم تعرضوالهما. ‏ (:071) 









وفتناهم للتراحم و اماطف: 
اصحاب رسول اه 4 ور 





بعضهم في بعض و وه 
الطبْرسي: و هي ادا 
اضاف ال آفة و الرحمة لی نف لأئە سبحانه جمل 
في قلوبهم الرأفة و الرّحمة بالأمر به والترغيب فيه 
و وعد التواب عليه. 
وقيل: لأئه خلق في قلوبهم الرّافة واه 
أ يما مدحهم على ذلك و إن كان مسن فمله, لأئهسم 





تعضواطما 0 
ا اي أي مودء. فكان يواد بعضهم بعضاء 
وقيل: هذا إشارة إلى الهم أسروافيالإمجيل 

بالصتلح و اء التاس. و ألان لله قلوبهم لذلك. 

بخلاف الیھود 






ین قست قلوبیم و حرفواالکلم عن 
مواضعه. 


و الرٴأفة لین و ال 









الاتمال 79 


(Mo:t) 
الآلوسي: و الرأفة في المشهور: الرمةء لكن‎ 


یراق /4۳ 


لها ذکرت مها راد اف 
لش وراب العدع. وبارزهت: سافیه 
جلب ا یں و لذاتری فی الأغلب تقدیم الرأفة على 











سیّدقطب: و ہم التّمرة الطبيعية لدعوة المسيح 
6 روحها استمحة و تطهرها الروحي و شفافتتها 
الوضيئة والرأفة والرّحمة ظاهرة واضحة في المؤمنين 
حقيقة برسالة عیسی تمن أحسنوا أتباعه. وقد 
أشارت إليها آيات أخرى في القسرآن الككريم. كما 
حفظ منها القاريخ صُوررا يرويها لّوا عن التجاشي” 
وعن وفد نجران و عن أفراد سن وفدوا على دارا 
الإسلام بعد ظهوره راغبين في الإسلام, بحكم ما ان" 
في قلوبهم من الحق” مذ كانوا أتباع عيسى بين مبر یم 
و )1۳ 

ابن عاشور: و الرآفة:الرحمة المتعلّقة بدغ 





ان رحد ادو جت و وله 
1 قاس لَرَؤفرَحيم» في سور البقرة 
:۳ وق قولد: pe‏ 
ان سورةاللور: ۲ 

والرمة:العطف واللاینة و تقدمت ق اوٗل 









سورة القاتحة. 
فعطف الرحمة على الرأفة من عطف المامٌ على 
امخاص: لاستيعاب أنواعه بعد أن اهتم ببعضها. 
۳۷۸۲ 
ام ئي: ار افة و الرمة-علی ما قالوا - 


مترادفان, وثقل عن بعضهم: أن الرّافة يقسال: في در 
ال والرّحة: في جلب ا حور 
والظاهر أنّالمراد بجمل الرأفة والرة في قلوب 
الذين اتبعوه: توفيتهم للرّأفة و اة فيسا بيشهم. 
فكانوا يعيشون على المعاضدة والمسالمة. كماوصف 
لله سبحانه الذين مع اللي كال بارتجمة, إذقال: 
رحا هم )اتح :۲۱ 
و قيل: المراد بجعل الرآفة و الرئحة في قظوبہم: 
الأمر بهما والترغيب فيهما و وعد التُواب عليهما. 
۱۷۳۰۱۹۱ 
يرى بعض المفسّرين أن 
الرأفة »و «الرحمة » بمعنى واحسد. إلا أن" 











مكارم الشتيراز: 
أقسمًا اجر اعتبرهما مختلفين. و قالوا: إنّالرأفة تعني 
آلرغبة في دفع الضترر, و الرحمة تعني الرتغبة في جلب 
ا 

ولہذائذ کر الرآفة قبل الرئحمة غالياء لأنقصد 
الإنسان ابتداء هو دفعالترر ومن ثم یف في جلب 









المنفعة. 
ا ا اع ا 
ا لزان ار 2 حیست یقسول مسبحاله: 
ورن 


إن موضوع الرأفة والرجمة النسبة للأتباع 
امقيتين سيد االسيع مدق في هذ الآيسة 

فتط. بل ورد هذا المنى أيضًافي قوله تعالى: 
رات تا 





؟ 4 /المعجم في فقه لفة القرآن.-ج ٢٢‏ 
َايَستكْرُونَهالمائدة: ؟ل و بالرّغم من أنالآية 
الكرية أخذت بنظر الاعتبار مسسيحتّي الحبقسة 
»بالذات. حيث آوى المسلمين 
و عاملھم یإحسان و محیّة خاصلة إلا أئها بشكل عام 
7 ر5 رر از یٹ 
و من الطبيعي الايكون المقصود هنا المسيحيين 
السذين يمارسون أقذرالأعمال وأكثرها !. 
و انخطاطًا بحق”التتعوب المستضعفة, هؤلاء الذين 
تسوا بلباس الإنسائيّة. وهم في الحقيقة ذئاب 

مُفترسة تصیغ حیاۃ الحمرومین بلون الام و الم 
مب 





اما 





روف 
07ت الله بای 
یں 
رآفة أكثر من الرحمة. 
(المأوئدي 003:1 


رونام 
آبوعمروپن العلاه: 








رژوف ول من ال اف وهي اص 
):04( 








(1:0 


أعلى معاني الرحمة, و هي عامّة لجميع الخلق في الذتيا 
و لبعضهم في الآخرة. وأما الرحيم, فإكه ذو الرّعمة 
اللمؤمنين في الدنيا والآخرة. على ما 
و إن أراد جل تناؤه بذلك أنْالله عر وجل آرخم 








قيما مضى 





من أن يُضيع هم طاعة أطاعوه بها فلايثيبهم عليها. 
وأراف هم من أن يؤاخذهم بترك مالم يفرضه عليهم. 

أي ولاتأسوا على موتاكم الّذين ماتواو هم 
يُصلون إلى بيت المقديس. فإئي هم على طاعتهم ياي 
بصلاتهم التي صلّوها كذلك مُتيب. لالي آرضم بهم 
من أن أضيع هم عملا عملوه لي. 

و لاتحزنوا عليهم, فإئي غير مؤاخذهم بت ركهم 
الصلاة إلى الكعبة. لأكي م أكن فرضت ذلك عليهم» 
وأنا أزاف بخلقي من أن أعافبهم على ت ركهم ما 
م آمهم بعمله. 

وق الرژوف لغات: |حداها: روف علی مشال 
هثل[ استشهد بتم] 

وهي قراءة عامّة قراء أهل الكوفة. 

و الأخرى: رؤوف على مثال فُُول, و هي قراءة 
هام وك المدينة. 

و رئف, وهي لغة غطّفان, على مشال فيل مشل 
خن 

و رأف علی مالقفلبجزم مین هي فة لین 
1 على أحد الوجهين الأوّلين. (۲۱:۲) 
ممن ار افة کمعنی الرجة,(۲۲۱:۱) 








وهي قراءة نافع وابن عامر و حفص,واختیار 
آبوحاتم قال:لأنَاکٹر أماءالله علی:فَمُول وقعیل۔ 





7 





فالرافة أشدّالرّحمة. [واستشهد بالشتعر. 








قلنا: الركثوف بعباده الرتحيم بهم, لايُضيع عنده 
عمل عامل منهم قدل بل فة و ارحمة علی اوقیر 
عليهم فيما استحقّوه, دون الضيسيع لشيء منه. 

و الما قدّت ال علی الرمة. لان ار أفة اش 
مبالفة من الرمةہ لیجري علی طریقة التقدیم بجاو 
أعرف مجحرى أسماء الأعلام, ثم ائياعه يما هو دون مننه. 
لیکون مجمموع ذلك تعریفً أبلغ منە, لو انفرد کل واحد 
عن الآخرہ كما هو في (الأخمن الرأحيم 4 فرژوف 
على وزن فمُولء لفة اهل الحجاز على وزن َمل 
[ماستشهد بشمر] 

و الرأفة: الرحمة, تقول: راف یاف رأقة. 35:53 

نحو ارسي 

الواحدي: ال اقة اشد من الرحمة و أبلغ 
رافت بالرجل آرآف به را 
2 

وفي «الروف »قراءتسان: إسداهما: على وزن 
فول. و التانية على وزن فَعُل. و فعُول أكثر في كلامهم 
ل الاترى أن نباب صبور وشكور أكثر من باب 
يق وإذا كان أكثر في كلامهم كان أولى. يؤ تكد 
أن صفات لله قد جاءت على هذا الوزن نحو غفور 
و شکور, وام یات شی منهاعلی وزن یل 

ومن قرأعلى وزن فمل فقد قيل:إله غالب لغفة 











(TUN 





وراه ورفت به ارئاف 











هذا 








أهل الحجاز, و كثر ذلك حتّى قاله غيرهم. [واستشهد 
بالتعرمرتین] (HY:‏ 

نحوء البغوية Ow:‏ 

القَخرالرازي: فيه مسائل: 

السالة الأولى: قال الققّال رم الل: الضرق بین 
ار افة و الرمة:آن ال أفة مبالفة نی رحمة خاصّة, 
وهي دقع الک رو إزااة الظٹسرر, کقولے: 
بهمارّافة فى دين لله »الور ي 
الاترافوا بهما فترتهوا الجلْد عنهما. وأما الرّحمة فإلها 
اسم جامع يدخل فيه ذلك الممنى. و بدخل فیه 
الإفضال والإتعام. ند له تال ام رح 
ال وه الذی مل الريساح بعد 














أرَحْمُتِمٍ #الأعراف ۷ للا افضال من الله و تسام 
لک لہ تمال الرٴآفة أوّلّا بعنى أئه لابضيع أعمالهم 
ويف الح نهم تم ذكر الرحمة لتكون أعم و أتمل. 

و لاتختص رحبته بذ لك التوع بل هو رحسيم مسن 
حيث إله داقع للمضارالَتي هي الرأفة وجالب 





قال: ؤإنا ف بلاس قرحم المج هت 
و الؤوف الرتحيم كيف يسور مئه هذه الإضاعة. 

او ثانيها: أئه لرؤوف رحيم, فلذلك ينقلكم من 
شرع إلى شرع آخرء وهو أصلح لكم و أنفع في الدين 
والگیا۔ 





۲۲ العجم فی فقه لفةالترآن..ج‎ /٦ 
و ثالتهاء قال: هوَِن كانت لبإلا على الذي‎ 
کدی ال فكأته تعالی قال: و إلما مدامم لل لانہ‎ 






ر 
المسألة لقال :[أشار فيها إلى القرامات و التّمات] 
Ons)‏ 
حودالحازن۔ )0۰0 


التتتضاوي؟ لملّه قم الؤوف وهو أبلغ حافظة. 
على الفواصل. و قرأ الحرميّان وابن عامر و حفص 
حون 4 لت والباقون بالقصر. )0۸۸۰۸ 

QAM: حوہالغیںیفی‎ 

اليْرُوسوي اي ذو سر مة عظیمة شم, حیست 
اننام بر حستہ من ذلك إلى هذاء وهو أصح هم 

۷۱۷) 

الا لوسي:( نو الفطرالرازي و أضاف:] 

وقول القاضي يض لله تعالى عر أسوالة سل 
تقديم الرووف مع أله أبلغ, حافظة على الفواصل, 
لیس بشي».لان فواصل القرآن لايلاحظ فيها الحرف 
الأخير كالسئجع. فالمراعاة حاصلة على كل حال 
ولآنّالرحمة حيث وردت في القرآن ممت و لسو في 
غير الفواصل, كما في قوله تصالی: راد و رَخَةة 
اوبات دوه #الحديد: ۲۷ في وسط الاية 

وکلام هُوقَر يف ھذاالوضع خزف لايَمَوٗل 
علیه, و قول عصام: له لاييمد أن يققال: الرلاوف 
إشارة إلى المبالغة في رحمته لنواص عباده و أشرحيم 
إشارة إلى الرمة لمن دونسم. فركييا على حسب 
ترتيهم فقدم الرتؤوف لنقدم متعلقه راو قدر! 























لاشرف ولاقدر, بل و لاعصام له, لاله تخصیص, 
لایدل علیه کتاب و لاس و لاستعمال. و قرا نانع 
واين کت واين عامر و حفص رون بالك 
و الباقون پفیر مت ك هدس ». :۷ 

رشيدرضا: هذه الجملة استثناف لبيان علّة 
الثفي في الي قبلها. وإنّ توفية المؤمن المخلص أجره 
هي من آثار رأفته ورهمته سبحانه فلا یخشیآن 
تتخلف وأن يضيع أجر المؤمنين الصّادقين .قال 
الجلال: والرافة شدة الرحمة, وقدم الأبلغ للفاصلة, 
وأنكر الأستاذ الإمام هذا القول أشد الإنكار و ينكر 
متله في كل موضع. فيقول: إن كل كلمة في القرآن 
بموضوعة في موضعها اللائق بهافليس فيه كلمة 
سكت ولا كلمة تأخرت لأجل الفاصلة؛ لأن القول 
ال الفواصل إثبات للضرورۃہ کما قالوافی کەیر 
الم والتتعر: إنه قم كذا وأخر كذالاجل 
السجم ولاجل القافية. والقرآن لیس بشعرء ولا التزام 
فیه للستجم, و هو من اف اي لا تعرض له الفتره 
بل هو على كل شيء قدیر, و هو الملیماحکیم اذي 
يضع كلشيء في موضعه. 

وما قال بسض المفسّرين مشل هذا القول إلا 
التأرهم بقوانين فنون البلاغة وغليتها عليهم في 
توجيه الكلام, مع الغفلة في هذه التقطة عن مكانة 
القرآن في ذاته. وعدم الالنفات إلى ما لكل كلمة في 
مكانها من التاثير الخاص عند أهل الذوق العربياه 

وأقول:إِنَالےائةخ :.والتحقيق أن 
الفواصل ملتزمة فی القرآن لکن يشير أدنى ضرورة . 








سرا ی /4۷ 


ولاما یکن آن یوصف باله تکلف: 
بلاغة الی, و إئما ہو کقولہ: وا 






: وعندي أنّالرافة أثر من آثار الرتحمة 
والرمة أعم. فإ الرأفة لا ستعمل إلا في حقمن 
وقع في بلاء. والرّحمة تشمل دفع الألم والضر و تشمل 
الإحسان و زيادة الإحسان. فذكر الرّحمة هنا فيه معنى 
التعليل والستببية وهو من قبیل الّلیل بعد الدعوی 
فهو واقع في موقعه كما تحب البلاغة وترضى. كانه 
قال: إِنَالله رەوف بالتاس؛ لاہ ذوالرمة الواسعة فلا 
یضیع عمل عامل منھم, و لا یتلیهم با بظهر صدق. 
إهانهم و [خلاصهم في ائباع رسوله ليضيع علهم هب 
الإيمان والإخلاص بل ليجزيهم عليه أحسن الجزاء 
و إذا كان أثر الرأفة دقع البلاء كما ال الا 
الإمام فيجوز أن يكون ذكر الرّحمة بعدها إياء إلى أله 
لا يكتفي تعالى بدفع البلاء عن المؤمنين برأفته.يل 
يعاملهم بعد ذلك بالرّحمة الواسعة والإحسان الشتامل 





ثم إنّالمفسّرين قد ينوا أن كلا من الرأفة و الرتحمة 
في الإنسان انفعال في الثفس أثئره ماذكر آنقامن 
الاحسان ودفع ال والاتقعال حال على لله تعالى. 
فتفسير هذه الألفاظ إذا وصف بها سبحاته وتعالى 
بآنارها وغاياتها التي هي أفعال. و هذا من تأوييل 
المتكأمين المخالف لمذهب السّلف. ۱ 

سيّدقطب: هذا يسكب في قلوب المسلمين 





الطماتينة, و يذهب عنهاالقلّق. و يفيض عليها التضى 
والئقة واليقين. (rra‏ 

ابسن عاشور: والرؤوق الرحيم: 
مشئهتان, مت لام من امه وال من 
الرحة. رارف رینم 
الجمهورمن! امل الت علب مرج 
اصقّقون من أھل اللہ ال رآ بمعنى رحمة 

فقال أبوعمرو بن الملاء: الرّافة أكثر من الرهتء 
اي اقوی, اي هي رمة قوبّة وه وس قول 
الجوقري: الرّافة أ الرمة وققال في «امجمل ». 
الراقة اخص من الرّحمة, و لاتكاد تقع في الكراهية, 
و ]لرّجمة تقع في الكراهية للمصلحة. 

کا ٍخلص التقًال من ذلك أن قال: الفرق بين 
رف و الرمة: آن ار افة مبالفة في رحمة خاصة 
وفع الکر ده وازالة ان کتوله تسال: 
« و هت رن دین اف لور :راما 
الرحمة فاسم جامع یدخل فیهذلك العنی و يدخل فيه 
ال(فضال و الانمام, انتھی. 

وهذا أحسن ما قيل فيها. واختاره القَّْر وعيد 
الحكيم. وربا كان مشي" إلى أنّبين الرّأفة والرتحمة. 
عمومّا و خصوصا مطتقا. 

وائاما کان مع الرٴآفۃ فا جمع بين روف 
و رحیم في الآية. يفيد توكيد مدلول أحدهما يدلول 
الآخر بالمساوأة أو بالزّيادة. و اما علی اعتبار تفسیر 
تفین لمنی ال َفة والرحمة فا جمع بين الوصفين 
الإفادة أله تصالى يرحم الرّحمة القويّة لمستحقهاء 





تان 





















48 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج 71 
و يرحم مطلق الرحمة من دون ذلك. 
و تقديم ؤركاف» لیقع لفظ ورَحيم پا 
فيكون أنسب بفواصل هذه السّورة لالبناء قواصلها 
على حرف صحیح ممدود يعقّبه حرف صحميح ساكن. 
و وصف رژوف معتمد ساكنه على اهمز والمز شبيه 
بحروف العلّة. فالتطق به غير مامّالتمكّن على الُسان, 
و حرف الفاء لكونه يخرج من بطن الششّفة السفلى 
و أطراف الثنايا أشبّه حرف اللِينء فلا تمن عليه 
(re:‏ 
الفرق بين ال" أفة و الرحمة, -_بعد 
البتلی 
e:‏ 








المفتاق, وال رز مة اعمٗ 





0 8088س 
و الخلاف فيه, و معناه: ذو رحمة واسعة بعبده الذي 
شرى نفسه له في جهاد من جاهد في أمره مسن أهسل 


الترل و الفسوق. و ما ذکر روف بالعباد هناء 
اللدّلالة على أئه إئما عب العبد في بيع نفسه با جهاد 
في نفسه رأفةبه, و خسن نظر له. لیبتلیه من اواب 
المستحق على عمله. ما لاج وز أن يصل إليه في 
جلالنه إلا بتلك المغزلة. MAE)‏ 

القخرالرازي: فين رانته آله جصل التسیم 








ائم جزاءً على العمل القلیل النقطم. و سن رأفته 
جوازم کلمة الکفر إبقاء علی الثفس. ومن رأفته أله 
یکت شتا لا 0 0 
علی الکفر مائة سنة إذا تاب و لو في للحظة, أسقط كل 
ذلك العقاب, وأعطاء التّواب الدائم. ومن رافته أن 
التفس له و مال ثمإنْه يشتري ملكه يملكه فضلًا منه 





ورحلة و إحانا 

نموه الگیسابوری۲۰۲:۲۲).والخازن (۱: ۱10). 

رشیدرضا: بن آله ما شرع هذا إلا رافة بعباده 
فقال : « هر فلت اد إذ يرفع هم بعضهم 
0 سبيله الدفع الشر 
والفساد عن عباده و تقرير الح قّ والعدل والخير 
که و لولاذلك لغلب شر أواكك المفسدين في 
آلارش حئی لا ببقی نها صلاح لھ 
الام نب لضم البقرة: ٢٢٥۲ء‏ 
وان فا ند ماه يا وهم تن 
التفس یؤذن بترك الدیا. وألا یع الؤمن نف بلڈاتا 
و لو كان كذلك وهو من تكليف مالا يطاق لا قرنه الله 
تعالى باسمه الرّءوف الذال على سعة رحمته بعباده, 
فيالله ما أعجب بلاغة كلام الله وما أعظم خذلان 


(rose) 








المعرضين عن هداء . 

ومن الذكة القريبة في هذا القع بير الموج ز يان 
حقیقة عظیمة وهي أن وجود هذه الأمّة في الاس 
رحمة عامٌة للعباد لا خاصّة بهم, والأمر كذ لك. بل 
كتير ما ينطع الاس بعمل المصلحين مسن دونهسم؟ 
تظهر ثمرات إصلاحهم من بعدهم, وإن على من ييل 





سو مج ج ج ےج رر 





نفسه ابتغاء مرضاة اله تعالى في نفع عبساده ألا تهور 
و يلقي بنفسه في التهلكة, بل علیهآن یکون حکیشا 
يقر الأمور يقدرها؛ إذ ليس المقصود بهذا الشراء 
إهانة التقس ولا إذلالها. وما اراد دفع الشتر و تقرير 
الخخير العام رأفة بالعباد. وإيشار) للمصلحة العامّة. 
وإن أمّة يقصف جميع أفرادها أو أكثرهم بهذا لوصف 
لجديرة بسأن تسود المالمين. وكذلك ساد سافنا 
الصّالححون» وإن أمّه تحرم من هذا الصف لمليقة بان 
تكون مستعيدة للجميع المتغلبين. و كذ لك استعبد خلفنا 
اللا حون. فهل نحن معتبرون ؟ 


(too) 





اوتا 

القطرالرازي: ما صنتان ‏ تمال, و مسا 
متقارب, و يُشبه أن تكون ال فة عبارة عن اَي قي 
إزالة الضَ والرحمة عيارة عن السّعي في إيصال 
المنفعة. و قيل: إحداهما للرئحمة السالفة, و الأخرى 
(MY‏ 








۳۳۱۱ 


والرمة من دواعي التوية و امفو, و جوز کون الاوّل 

عبارة عن إزالة الضررء و الاني عن إيصال المنقصة 
وان یکون احدھما للسوابق, والآخر للواحق, 

رو اعد 

نحوه ال لوسي: (NNN‏ 

رشيدرضا: هذا تعليل لقبول توبعهم فالرآفة 


العناية با لعیف و الرّفق به و السطف علیه. وا 
MAY‏ 





أا 





اوبة :۱۲۸ 








الطَبّري: اي رفي (ory:‏ 
غو انتمل 00 
الطوسي: أفة أعظم من الرمة... )۳٦٣:۵(‏ 
اي قيل:هماواحد.والرأفة شد 
اة ١‏ ):1 

القرطيلورن:البال نان الق 
(۳۰۲:۸) 


اليْضاوي: دم الابلع مهم و هوالژوف لا 
له دک الرمة. محافظة علی الفواصل. (4۳۸:۱) 
تحوهابوالشمود. (et)‏ 
لو سوي: مالغ منهما هو الژوف. 
لان الرافة شد الريحمة. مع آن مقام الدح يقتضي 
القرقي من الفاضل إلى الأفضل, حافظة على 
الفواصل. ودم (بسا ينين )على متعلفہ وو 
ورف ليفيد الأخعصاص, أي لارآفةو لارحمۃ إلا 
بالمؤمنين. برا اضر ہے لع ا مر 








هذا انين متين فأوغلوافيه بالرَقق 
و بالرحمة يعفوعنهم سيّآتهم » كما أمرهالله تعال 











٣ء‏ دقیقة لطیفة شریفة: و هي آن اي لما كان 
خلوقا کانت رأفته و ره مخلوقة فصارت مخصوصة 
بالمؤمنين اضعف الخلقة. وأنالله تعالی لسا كان خالا 


كانت رآفته و رمتد 
خالفیته. كما قال: ووَرَحَ CE‏ 
الأعراف ۱٠١:‏ فمن تدار كته الرآفة و الرّحمة الخ لقيّة 
من الاس كان قابلّا للرٗأفة والرّحمة التبويّة. لأئها 
كانت من تتائج الرأفة و الرّحمة الخالقيّة. كماقال: 
هم آل عسران: ۱9۹ 

۵۵۷۹۰۳۱ 









الآلوسي: يدفع عنهم مايؤذهم. ؤرجي ع4 
يجلب هم ما ینفعھم. و من آار الرافة: ےت 
الوب والعاصي, و من آشار ار مۃ: إضافتہ کڈ 
علیھم العلوم و المارف و الکمالات. 

رشيدرضا: اي عديد الرأخة والرئحمة بالمؤمنين 
فکل ما يدعوهم إليه من العمل بشرائع لله تعالى فهو 
دليل على ثبوت هذه الصّفات الكاملة والعواطف 
السّامية له قل بنص الله تعالى , وهو أرحم بالمؤمنين 
واراف, و كل شاق منها كا مهاد فهو منجاة تا هو 
أش من . ولا شيء من الاق منها يبلغ حد العنست, 
للقطع في هذا الدتين بنفي العسر وا حرج . 

وصف اه تعالی رسوله بصفتین من صفاته العلى. 


وسماہ یاسمین من أمائہ ا حسنی, بعد وصفہ بوصفین 


(v1) 








هما أفضل نعوت الرؤساء والرّعماء المديّرين لأصور 
الأمّم بالق والصدل والفضلءو في« الصّحاح» 
و «القاموس» أن الرأفة أشد ال رة . و جملهما يعض 
اللغويين والمفسّرين بمعنى واد وقال بعضهم: إن 
الرآفة أخص, لا تكاد تقع في الكراهية , والرحمة قد 
نقع في الكراهية للمصلحة. واختار الرآزي ألها مبالفة 


في رحمة مخصوصة من دفع المكروه وإزالة | 
وقال أستاذنا: إنها لا تستعمل إلا في حق من وقع 
في بلاء . اختهار. 

وأصحمنه الها تستممل في مک ان العف 
والنتفقة والرقة كقوهم: رأف بولده و ترأف به. 

و تقديه علی ارحیم هو الواجب کاله قال: 
بوك بضعفاء المؤمنين و أولي القربى منهم؛ ورحيم 
كلهم وتخصيص رافته ورحته 6ب لومنین ی 
مقابلة ما به من الغلظة علی الکفار والنافقین لا 
۴ تر 
نہذ ال مة میذولة ممیع الأمم: لعموم هل 
و لکن منهم من قبلها ومنهم من ردتهاء وقد بيكا في 
تسیر و َاغْلظ علَيِهم» التوبة: 6 أله نا أمر بذلك 
صلوات لله تعالى عليه لأ لالب على طبعه اريف 
الرکة وا لمة والأدب فی !ا 










حول 4 آل عمران: A1) ۰۱۵٩‏ 
این عاشور:وال نت 


ضرٗبالمرڈوف یہ یقال: رژوف رحیم و السمة:رقّةۃ 


قتشا عند دوف 


تقتضي الإحسان للمرحوم, بينهما عموم و خصوص 


”سسس رانا 


ُطلق, و لذلك جع بینهما هشا؛ و لوازتھسا: 















و تقدّمت الرّافة عند قوله تعالى: وما كان فيع 
کون ال بااس ‏ نرحيم هي سورد لت : 
۲۳۹۰۱۰ 





فمعناه أله شديد ال أفة و الرّحمة يمن آمن 
باحق و كف أذاه عن الئاس 

آم من يعتدي عليهم. و َي بحق من حقوقهم, 
فاه بقسو عليه قسوته على الباطل والفساد, 
و لاتاخذه فیه هوادة ورأفة. و هذا هو دين الإنسائيّة 
و الرمة, فقد نهى سبحانه عن الرّأفة في إقامة الحدود 





عبدالکری الخطيب: و في وصف التي الكترج 
بہاتین الصّفتین الک ریتین من صفات بان 
ریم 4 تکریم للرٗسول الکرع۔ ورفع لقدرہ 
60٦‏ 


عند ريه 

مکارم الشتيرازي: و هنال بحت بين المفسرين 
في الفرق بين «الركوف »و «الرّحيم ». إلا أن الذي 
يبدو أن أفضل تفسير هماء هو نالروف إشارة إلى 
حبة خاصة في حقالمطيعين. في حين أن الرحيم إشارة 
إلى الرمة تباه العاصين. إلا ائه يجب أن لايغفل عن 
أن هانين الكلمتين عند ما تفصلان یکن آن تستعملا 
ی معنی واحد. أمّا إذا اجتمعتا فتُعطيان معى مختلفا 
آحیاٹا۔ ۳۳ 


ت“ 

الأصول اللْغويّة 

الالأصل في هسذه المادة: الرأفة: الربحمة أو 
أشدها. يقال: رأف به ير 





ورف به يرآف رأقاء 


إذا تعطف عليه و رح 





نوف بیرف رد 
فھو روف و رف و راف 

۲ -وذكراينعبّاد نار آف:اسم للخمر.م 
قال: «و لیس بتبت و نقة »,وهو کذللد. لانالشهور 
فيه الرّاف من «ري ف », كما ذکرالازهري ۱۱ 

و لمل همز لغة فيه عند من يهمز. كتميم و ذال 
والأنصار و غيرهم. فهم يهمزون حروف اللي في كير 
من الألفاظ. و نحو ذلك ما رواء الأزهريّ عن أبي ريد 
قال: « سمعت رجللامن بني کلب یقول: هذه وأبة, 

ذارشابة, فهمزواالالف منهما ۷( ) برید وه 


ب وال مکیال معروف. 








الاستعمال الق رآني 
جاء منها المصدر ( رأقة) مركتين. والمبالغة (رؤئف) 
مر في (0) آية: 


رأفة: 





(۱)جذیب الّة(۱۵: ۲۳۹). 


() الصدر التابق(٥۱:‏ 1۹۱). 





يح جح ين لطن یار کرو 


دحم( 


ا حدید:۹ 








اکت اہ امم الرآفة ي(١):‏ 
إن دين اله 4 و تسأتى علي إدراك غليتتها 
على المؤمنين عند | امة الم على الجاني, حتى رأيت 
عبر وسائل الإعلام المرئية مشهد القبض على القذافي 
واحتواش الجند عليه و تضَّرّجه بدمائه, فرق قلبي له. 
و أشفقت علیه, واغرورقت عيناي. و اکن أفقت 








فجاء تما اعتران و ادرکت علی او فصوی هذه 
الآية. 

و كان علي أن أضع بادئ ذي بدء جريرة الجاني 
و جريته نصب عيني, لان ما حل به هو كدح يده. كما 
قال تعالى: ولَهَامَا كَسَبْترَعَلَِقَامَااكسَبتاي 
البقرة: 187 وقالت العرب في أمثاها:« يداك أوكتا 





ولايعزب عن بالك -أتها القسارئ الكريم -أنّ 
الرأفة مما يَحمّد عليه من يقصف بها. غير أكه يذَمْإن 
اقتضى بها سوء. كتعطيل حا أو القع لجان إلى 
الماكم في تحلية سبيله, و لو خلّى سبيل الرّاني 
والزانية. أو نرث عن عقاماء لفشا الف ايق 
المجتمع, و غخر كيانه. و هوى في ا حضيض. 

٢۔اجتمعت‏ ال رٗآفة وا مة ف(٢)إذ‏ جیلھمالللھ 
في قلوب حوارتي عيسى 440 لدوادهم و تحايتهم. 
وتقدمت الرّافة على الررحمة لا نها آشد و أبلغ. 

قال موسي« إثما صنت الرّافة على الرحة, 
لأنّالرّأفة أشد مبالفة من الرحة, ليجري على طريقة 
التقديم ا هو اعرف مجرى أسماء الاعلام. نم باعه با 
هودون منہ, لیکون بجموع ذلك تعريًا أبلغ منه لو 
انفرد كل واحد عن الآخر, كما هو في لت 
اليم الفاتحة 

وقال ابن عاشور: «ععطف الرحة على الق 
عطف العامٌ علی الخاص: لاستیعاب آنواعه بعد أن 
اهتم یعضها». 

ااصورالشان: رف ۱۱4 آیسةء و هو علسی 








رآف /۵۳ 





ضربین: اقترانه بلفظ رجیم ). وعدم اقترانه 
انه بلفظ رجي 
۱ ۆقيھا يخوش 

١-صدرت‏ الصّفتان ورك فهو ورحيم» 
العاندتان علی اللہ تع ی فی الا بات (۳)۔(١۱)‏ بحرف 
ن» الکسور. عدا(۷) فجاء فيها بدون 
١‏ رن رحيم 4 و عدا(۱۰)فالها 
صُدرت بالحرف «أن» المفتوح. وهذا مون السامع 
بأئه تعالى يقصف بالرأفة و الرحمة دائمًا. و وقد هذا 
المعنى باللام للق عند الخطاب فقط. كما في هس 
منها:(؟) و(4)و(5) وله و(4). 

رو ليس هذه الجملة المؤكٌدة حمل من الإعسراب في 
جميع ألآيات. فهي ما تعليليّة نحو(!). أو اسنافيّة 
نحو( ؛). أو معطوفة نحو( .)٠١‏ 

و تجردت (۷) - کم قلنا۔من ال حرف اللؤگدہ إِنَہ 
مکسور! کان آم مفتوشا لان اللمتین«رژشا» 
و« رحيمّاء فيها ليساش. بل للفظ لول )نتم 
أي نبيّنا الكري عَ. فتجردت من رأفته و رحمته 
الأبدية. و تقمّصتا الثياب الأرضيّة؛ إذ هما في الأرض 
محال فسبحان المتعال التديد اليحال! 

۲-قد ذكر متعلق الأفة وائرتمة وصلتهما في 
مس منها:(۷-۳. ول بذکر في لباز 
و( ان باس روف رعیم و هذا تعسيم 
لرحمته ورأفتهعلی التاس جمیعا. 

و جاء في (0): و بهم روف ریم آي با 
والمهاجرين والأنصار. كما جاء في صدر الآية: لق 
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باعل اش الاجر والأعسار الذي 





ی 
لأصحاب التي ويجري في غيرهم من الؤمنین, 
وجاء في(0: 9ب 
أيضا يعمّعامة | 3 
و أما اللاتي ل يُذكر فيها تعلق الرأفة والرّحمة 
فأريم(4-١0:‏ 















وجاء نی (۱۰: ون 
(۱: «رئ رف رحيم 6 

وقد ئسبت الرأفة والرحمة یارب لي شلات 
بلقظ وركم 4 في (4) و(4). و بلفظ ورك 4ل 
(ء وھذہ وحدھا دعاءل بلسان الباد کیا هو 
سیاتهءوالياقي خبٌو وعد من تعلی لد 

۳ ۔و قد استوفق لفظ روف 4 مه و صلته - 
كماقلنا في تلك الاآيات إِمَا لشسمول معناء. وإِمًا 
لش دنه في هذه الا بات عدا (/): فصلته في(؟) لفظ 
بالاس 4. و كان الدَاعي إلى ذلك تغيير القبلة من 
بت ایس في فلسطين إلى اليست الحسرام فی مق 











هذه الآية وما قبلها من الآآيات بيان الظواهر الكوئية 
برا وج راو جوا 

و صلتہ ق )٥(‏ لفظ (یھ4 اي طرََرَجیمٌ 
بقريق من الهاجرين والأنصار؛ إذ كادوا أن 








الجهاد في غزوة تبوك. لما لحق المسلمين فيها من الد 
راشرع 

و صلتہ قی )٦(‏ لفظ فَکُم4, فشمل فبھا لسلمین 
قاطبة بنعمة القرآن, و هي نعمة عظيمة. 

وصلته في (/) لفظ هَبِالْمُرْيِنِينَ 


4 أي ثمول 





كانت رأفته و رحمته مخلوقة: فصارت مخصوصة 
بالمؤمنين لضعف الخلقة, وأنلله تمالى لمًا كان 
خالقًا. كانت رأفته و رحمته قدية. فكانت عامّة للكاس 
لقوة خالفيّته ». 

تكلم بعض النُويَين والمفسرين في الفرق بين 
الرآفة و الرمة. 

قال الققال:م الرأفة: مبالفة في رجمة خاصّة. 
واهي تقلکروه و إزالة الضترر. و أماالريمة فالها 
اسم جامع يدخل فيه ذلك الممنى. و يدخل فيه 
الإفضال والإتعام ». 

را اعد رخ 

ید« ان نی قوله تصالی: رن رحیم 4 
يراء أراد أن التوكيد يكون في المعنى. فإذا 
تدم الأبلغ اللّفظ كان العتی مزر ». 

وقال القخرالازي؛ «قيل: إحداهما للرتعة 
السالقة والاخری للمستقبلة ». 








و حکی الا لوسيعن بعضهم: 
إلى المبالغة في رحمته لخواص عباده. و الرّحمة: إشارة 
لن دوم ». 









4 ويرادبه:إمًا الخصوصء أي أئه تعالى 
رؤوف بالمؤمنين فقط, كما ذهب إلى ذلك ابن عباس 
و ما المموم, أي رؤوف بالمؤمنين و غيرهم. و هو قول 
الطيري: كماسيأتي في دع ب د». 

والقول الاي أصح القو لين لأنّالرأفة -كما 
تقذم دهي رحمة شديدة. و لفظ لاس 4 نی صدر 
لاد وین اس 4 -وان حُد مرف البميض 
١من')-‏ يشمل المؤمن و غير المؤمن, و لو أراد المؤببية” 
فقط اصرح به. كفوله: من الْمُؤينية رجلا( 
الاحزاب: ۲۳ لفظ روف بيد ل علبي 
المبالفة والقكتير فلایناسبهالمصر و ااتحدید. 

قال بوحتّان:«جاهالسکومبهعلی وزن «فول » 
القتضي للمبالفة والتکتر,و جاء باخصالفاظ 
الرّحمة. وهو رءرف 4 و جاء متعلّقہ عامًا. ليشمل 
المخاطب و غيره و بلفظ اد بدل علسی 
الاحسان الم لان اما لاه حسن لعبده و ناظر له 
أحسن نظر, إذ هو ملكه ». 
الایة(۱۲) نی حالة نادرة من الایشار 
والوفاء ووصدق الثيّة. كما يدل سبب نزولهماء لا 
الإسلام لايدعو أتباعه إلى العزوف عن النّنيا و لذاتها 
طليًا للآخرة ونعيمها. و لو كان ذيل الآية قوله: 
واه هشن او اب 4 آل عمران: ۱۹۵ آو 

















راف /قه 


لاجر خر من اف التساء: ۷۷ وغو 
ذلك. لكلف لله عباده ما لایطیقون. و لکثهتعالی ذیلها 
بقوله: اف روالد و هو کماقناديمتي 
شدةرجته و شوطا 7 
قال رشيد رضا: « من الدمّة الغريبة في هذا التعبیر 
الموجز ببان حقيقة عظيمة! و هي أن وجود هذه الأمّة 
في الثاس رحمة عامّة للعباد لاخاصّة بهم. والأمر 
كذ لك. بل كتير ما ينتفع الكاس بعمل الصّالحين من 
دونهم؛ إذ تظهر ثمرات إصلاحهم من بعدهم. و إن على 
من يبذل نفسه ابتغاء مرضاة لله تعالى في نفع عياده أن 
الايتهّر وُلقي بنفسه في التهلكة, بل عليه أن يكدون 
مكرما بقدر الأمور بقدرهاء إذ ليس المقصود بهذا 
راو إهانة التتفس و لا إذلاها. و كما المراد دفع الع 
و تقرير الخير العام رأفة بالعباد. و (یشار! للمصلحة 
اما إن أة بثصف جميع أفرادها أو أكترهم بهذا 
الوصف لجديرة بأن تسود العالمين. و كذ لك ساد سلفتا 
الصّالحون. و إن أمة بحرم من هذا الصف لنليقة بأن 
تکون مستعبدة جممیع المتغبين. و كذ لك استُعيد خلفنا 
الطّالحون. فهل نحن معتبرون »5 
قيل: كيف اجتمع في(17) تحسذير العباد 
وان بهم حیت قال: و 











كا فس واف 








ا 
فهذا تهذيب و تشذيب. والله تعالى يؤدّب عباده ليُقيم 
أودهم. والأب يؤلب ابنه أو يضربه ثم يقول له: يابني” 
إني أحبّك. وما ألبتك إلا لأرشدك إلى ما ينفعك. 


۲ سلجم في فقه لفةالترآن.ج ۲۷ 





لاتهم |ذا عرفوه حق العرقة و حذروه: دعاهم ذلك 
ی طلب رضاه و اجتتاب سخطه » 
وفسّر بعض العرفاء اجتماعهما بحكاية الحالات 





قال لدي« لاله تسارة في خوف و أخرى في 
افبض وأخرى في بسط. وتارة في 
سياسة وأخرى في كرامة. فأركبه لله سفينة لطفه. 
وأخرجه من لمة الحيرة إلى ساحل الأنس ». 








من هذه الآيات (4) و(1) مكية, 
و واحدة(4) من سورة الحجٌ مختلف فيهاء والبساقي 
مدنيّة. واحدةمنها(١)‏ تشریع:« حکم شا » 
و واحدة (1) قصّة لعيسى بن مريم:ؤ و قفينا بعيسى 
ان تسريم..4. والبساقي عدو وعيث وتحذيرٌ 


وارشاثء 





و ثالعًه من نظائر هذه المادة في القرآن: 








۹ فظًا, ۳۲۸می:: ۲۳۱ مکی ۲٩مدنید‏ 
في ۷۳سورة: 0۲ مکی ۲۱مدنیة 

















رآي ۱۳:۱۲ ۱-۷ رها ۲-۱۰۳ 
رآ٦٦‏ آترولها ۱:۱ 
رآها ۲:۲ ئرڑھا ٣-:٣‏ 
رآ ۱:۱ آرآیش ۱2۲۰۰۲۱ رها ۲۰۲ رین ۱:۱ 
كل امو ١‏ ری ٠٠-٦٦:٢٢‏ آزی ٩‏ ۳ 
او ر۰ 

+07 

تراهم ۳: ۱-۲ 





۲-۳ 
رها ۱:-۱ 
يراك ۱:۱ 


را 





سس 









رآی ۱:-۱ 
الرای ۱:۱ 
ترا ۱:۱ 


كل 


راون 
رثاء ۳۔٣‏ 





القُصوص اللَغویَة 
این عبّاس:ارٹي:الَاظّر. 
مئلہ الساني: و الق 
الخليل:الرأي: راي القذب؛ ويُجْمَع على: 
الآراء. تقول: ما أضل آراءهم! على التعجّب. وراءهم 
ایشا 
ورأيت بعبني ركيت ورایگہ رآئٗالتین, اي حیث 


يقع البصّر عليه. 

















والري: ما رات المین من حال حَسنة, من التاع 








واللباس. 
وال ئي جني يتعرتض للرتجل يُريه كهانة دنا 
تفول: ممه ري 


وبعض العرب تقول: ریت عنی رأیستہ وعلی 
هذا رئ قوله تعالی: ریت ای یلهنی » عدا 
صَلى) العلق: ٠١.5‏ 

وترامی القوم: رای بعضهم بعضّا. قال جل وعز: 
لائامَالْجسْعَان > النتعراء: 1١‏ 

وتقول: لي فلان. أي تصدى لك لتراه. 

نل له تابعٌه من الجين إذا ظهر له ليراء. 

واليرآة: التي ينفكر فبها والجميع: اراي ومن 
لين الهمزة قال: الّرایا۔ 

وتراءيت في المرآة: نرت فيها. و في الحسديث: 
«لایتترای احدذکم ني اماء ».اي لاینظر وجهّه فیه 
وَأدخِلت الميم في حروف الفعل. 


























في الأصل: رای و لکٹھم يحذفون ا همزة في كل كلم 
تلتق من رأيت إذا كانت الرّاء ساكنة. 

تقول: رأيت كذاء فحذفت همزۃ ارأیف, واکائ 
و هو مرٌی. بحذف آهمزةه | تهم شبتون في موضعین. 
قالوا: رأیئہ فھو رت ورأت اناقة إذا رای ضرعھا 


ہے سس سس سس سس أي 84 


أئها أقربت و أنزات وهي مُرآی. ۾ 


حذفت. ومن قلب الممسزة من «رأى »قال: رامك. 
کقوللك: نأی و ناء. 
مشدادة رم ژن ششت همرت ون شنت 
ایا وان شنت طرخت اطمزة و خَفت" 
الیاء,فقلت: ری ری مكسورة ال راه خفيفة, كل 
هذا الفات, وهو ما ترا المرأة سن بقيّة یف ها پل 
اضفرة أوبياض. قبل أو غد 

وم البصر بالمین فهو رية. إلا أن تقول: فظر ب 
إليه رأي العين, و تذكر العين فيه. وما ريه إ لارا 
واحدة. 

والعرب تحذيف الممزة فيما غير من الفمل. في 
وئری وأری ونحوہ وفیمازادمن 











قولله: ری و بر 








و تقول: أت فلانا كي ة إذا یهار 
واعلم أنّناسًا من العرب لایبرون آن بهی زوا 
اطمزة الأولى سن الرتاء كراهية تعليق ألف بين 







الذوائب بلاهمز كراهية الذّآئب. و أمّامن همز الرناء 
فمن أجل الد أي بعد الألف ليس من بم دهاشي ء 
يعتمد عليه. فقسد سقط في الوقسوف. و في اضطرار 
الششعر فيما يقصرون من المدود. و لذلك جماز ا همز 
فيها ول يجز في الذوائب. 

والري: ما ارت القوم من حسن الشارة 
وال 

و تقول: أرفي يا فلان توبك لأراء. فإذا استعطيته 
ی كه ل يقو لوا إلا: أن بسكون ال اء یجملونہ 
يسبواء في الجمع والواحد و الذكر والأتشي. كائها 
عَنكُمْ كلمة ضعت للمُعاطاة خاصة. ومنهم مسن 
يُجرها لی اتصریف. فیقول: ان و للمرة: ريني 
و بُفرّق بين ججالاتهما. 

وق یر راذن آضلا نا فصللت: ۲۹ على 
هذا لمعنى بالتخفيف والتتقيل, ومن أراد معن ية 
قرأها بكسر الراء. فا هرا للهْجَفِرَة م الساء: 
167و ونا ناكا #البقرة:8١1.‏ فلائقرأ إلا 
بکس ال 

و اعلم آن ناسا من العرب لا راواهمزة«یری» 
محذوفة في كل حالاتهاء حذفوها أيضًا من «رأى» في 
اماضي, هم ذین یقولون: رت 

وفلان 4 
و ييل إليه, و يقتدي به. 

فأما القرائي في الفآن” فإئه فل قد تعددى إليك من 
غيرك 





ای برآي فلان إذا كان يرى رأينه, 








فإذا جعلت ذلك في الماضي و أنت تُريد به معنى 


۲۲ /المعجم في فقه لغةالقرآن...ج‎ ٠ 
لت قلت:رثیت.‎ 

ومنهم من يحذيف الهمزة منها أيضًا فيكسر الا 
ام فیقول: يت وهي أقبعها. 








و منهم من يقول في الماضي: رأيسة في معنى ظلنت. 
وهو ل في القياس. كيف يكون في الماضي معروفنًا 
وق الفابر جهولامن فصل واحد في معتی واحد. 
[واستشهد بالتتعرمرّات] ۳۸ 

سيبويه: و تقول: أرأيتك زيد أو مَنْ هو, 
وأرأيتك عم أعندك هو أم عند فلان, لايحسسن فيه 
إلاالتصب في زيد. 


الاترى أك لو قلت: ارايت ابو من انت او أرآیت 





آزید ما فلان. بسن لأن فيه معنى ألحبراني عن 
زيد. وهوالفمل الذي لامسعغ الشکوں عا 
مفموله الأرّل, فدخول هذا المعنى فيه ل يميه ماز َة 
اخبرني في الاستفنا», فعلى هذا أجرّى ونا 
الاستفهام في موضع المفعول التَاني. ام 

وما يدلك على أله ليس باسم قول العرب: 
أرأيئك فلانا ما حاله. فالثاء علامة الضمر المخاطب 
المرفضوع.و لسوم تلحسق الكاف كنت نقتا 
كاستفنائك حين کان الخاطب مُقبِلّا علييك, صن 
قولك: يا زيد. ولحاق الكاف كقولك: يا زيد. لمن لو 
م تقل لديا زيد, استغنيت. 

فإئما جاءت الكاف في أرأيت والنداء في هذا 
الموضع توكيدا. وما يبيء في الكلام توكيد! لو شرح 
(tes)‏ 





كان مستفئى عنهء کی 


کن باعمرویقول: ق ھر می ل مر و 





رهم وی لأ تھا نزلةدیاء » قاض 
0۷:۳ 

قوله:ازی و گری و بر و ثرىء غير أن كلشيء 
كان في له زاندة سوی آلف الوصل من رأیست فقد 
اجتمعت العرب علی تخفیفه, لکثرة استعماهم یاه 
جعلوااظمزۃ 

و حدثني أبوالخطاب أئه سمع من يقول: قد أرْآهم, 
يجبي ء بالفعل من رأيست على الأصل» مسن المرب 
الموثوق بهم. 

و إذا أردت أن تخقف همزة ارأؤء قلت: ره ثلقي 
حركة اهمزة على السّاكن و لقي ألف الوصل.لاكك 
امیتغنیت حین حرکت الذي بعدها, لاك إلما ألحقت 
لف الوصل للسكون. و يدك على ذلك:رذاك. 
ول ختّفواازا وامثال. 

كال ره زرا مدل اہ قان لان سن کلام 
العرب أن يحذفوا و لايُعوّضوا. 0۸۳۴٤‏ 

قوهم: ريا وريّة:حيث قلبوا الواو ادل من 

اغمزۃ فجملوها كواو«شويت ». 
وقد قال بعضهم: ريا ورية. كماقالوا لي 

۰:۸ 

الليث: و الُواء: حُسن النظر فی البھاء و الممال, 








or 








ومن حوّل اهمزة قال:ا رای 
(لازقري ۳۱۸۰۱۵ 





اھمزۃ من رأی قال: راء. كقولك:نأى. وتأء. 
(لازهري ۲۲::۱۵) 
یقال: فلا: 
وعيل إليه. و يقتدي يه. 
:منازهم رئاء. على تقدير رعاء, إذا كانت 
متحاذية.[ماستشهد بشعر] (الازهري ٠۲١:1۵‏ 
الكسائي: يقال: إله لخبيث و لو ترى ما فلان؟ 
و لو ئرما فلان؟ رقمو جم 
و كذلك: لائرمافلان؟ ولاترى ما فلان؟ فيها 
جميمًا وجهان: الجزم و الرتقع. 
فإذا قالوا: إل بیت ول کر مافلان قالو با إہ: 
و« فلان» فی کله رفع و تأویلها:و لاسما فلا 
(لارهري 930 
این شمیل: اس بنا حقی بھل افلال. اي ننظر 
و أئراه؟ وقد تراءينا اهلال: أي نظرناه. 
(الأزَحَري ۳۲۱۰:۱۵) 
الإرآء: انتکاب خطم البعیر علی حَله. بقال: 
جل مرای. و جال ئُرآد (الازفري۱۵:ع۳۲) 
أبوعمر والشتيانيدرأيت فلاا فلاا اثر بان 
آي بملجان. و بتریانباري ماه زران 
زي؛ آتارهسا حیث اعتلجا و لین 
0۲:۱ 


.برأي فلانء إذا كان يرى رأيه. 




























[ذاو لدت و کم ذبرها وتتین 
(ANN)‏ 





من الر اه بُشترای فَلانَٗ کسا تضول: 
۲ (الجوهري (۳٤۸:1‏ 
ذه المرآة مثل المرئعاة في الوزن. 
اي مثل مراع لحز ۲٠:٠‏ 
المرب ها فی« أرأیت» لفتان و معنیان: 
أحدهما: أن يسأل الرّجل الرٌجل: رايت يدا 
بعینك؟ فهذه مهموزة. 
فإناأوقستها على الرّجل منه فلت:أرايشك على 
غير هذه الحال؟ يريد هل رأيت نقسك على غير هذه 
الثم ثنئی و مجمع, فتقول للرٗجلین: آرأیئگُساء 
وآلقوم:اراششوکم, و لللسوۃ أرائشَن و للسرأة: 
أزايك. يفن الناء. لايبوز إلا ذلك. 
والنى الآخر: أن تقول: أرأيتك. وا 
أخبرني» فتهمزها و تنصب الثاء منهاء و تتراك المسز إن 
ت, وهو أكثر كلام العرب. وتدرك اثناء موحّدة 
مفتوحسة للواحد والواحدة والجمييع. في مؤكه 
ومذكر فتقول للمرأة: أرأيتو زيد!. صل ضرج؟ 
تسوة: ریک زی ما فعل؟ و لم تر كت المرب 
باتهم یریدواأن یکون الفمل منها واقمًا. 
علی تفسها, فاكتفوا بذکرها في الکاف و وجهواانشاء 
إلى المذكّر والتوحيد إذالم يكن لفمل واقفا. 
نحوء الرجاج. (الأزهري 07٠:16‏ 
إقا تر کو العرب اغمزۃ من الا تلو روا 










تقول: 












۳ /المعجم في فقه لهة القرآن...ج ۲۲ 





الرّاء, فجائز, و تكون هذه الضّمّة مثل قوله: صیلء 
و سُیق,بالإشارۃ. (الأزَريٗ ۳۱۷۰۱۵) 





(الأقري ۳۲۲:۱۵) 


أبو شی :اي ماظھر عليہ ورآیئد 


اي ۷۱۳۰۲ 
الاخفش: الري: ما ظهرعلیه تا رانت. 
(لگرقري ۱۵: ۳۱۷ 





آبوزید: زارت من رامت فلت از ز4ا 
كائك قلت :اذغ زيدًا.فإذا أردت التخفيف قلت 
رَنْئْدَاء شقط آلف الوصل فثحر ه ما بات 

ومن تحقيق المسز قولك: رايت الرّجل.فإذا 
أردت التخفيف قلت: رأيت الرّجل. فحركت الأالف 
بغير إشباع هزوم سقط الهمزة. لأنّما قبلها 
مُتحرك. فتقول: الرتجل بَرَى ذاك. على التخفيف. 

وعامة كلام العرب في: يرى و ششرى. وکری. 
واری,علی اك 

وقال بعضهم: یه سوهو قلیل-فیقول: زید 
رای رأيًا حسّكا. کقولاد:ترزعمی رغیاحسا.[ 
(الأزخري ۱۳۱۸۰۱۵ 











فها.و استرآیت الرجسل ف السر‌اي. اي استشرته. 
و راءی و هو يراي اي یشاوره [م استشهد بشعر] 
(لازخري ۳۱۲۰۱۵ 
[ذااستبان حل الا ما وتان و عم 
ضرعها قیل: آرات, تقدیره: آرعت. و رمدّت ترمیسداه 
مثله. 
أرات التثز خاصّة, ولايقال للتعجة:أرأات. 
و لكن يقال: أتقلّت, لأ نحياءها ل يظهر. 





اي اخجل و کنکائي نظر إليك. 
(اوهري :1۲۳۱۸ 








ری :۷ 
ال: فلان لہ رُواءٗ ورين النظر. 
الم ۴:۲ 
هو براني الاس و براي بمز و بغر همز. 
لحري ۷۷1:۲ 
رأ سْمُرأى» بوزن مُرْعى. إذا كان طوي ل حطسم 
فيه شبيه بالقصويب. كهيئة الإبريق. [ثم استشهد 
بشعر] (الأزهري ۳۲۴۰۱۵) 
یقال لکل ساکن لایتحر لد ساج و را ورا 
(لازقري ۱۳۲۱:۱۵ 


0 
ا 





ورجل وامرأة رآراء العين: الذي تدور حدقته 


)١‏ الظاهر: راو. فجُعل بدل الهاء ياء. قاله شمر 
ونان 





كأئها في فلكة. (اساس البلاغة: ۱2٩‏ 

یلجت العرب على همز ما كان سن 
رایت و استرایت وارئایت ورامیت, وسا کان من 
رژیةالمین. 

وقال بعضهم بترك الهمزة. وهو قليل. و كلما 
جاء في كتاب الله مهموز. 

والكلام العالي الممز. فإذا جت إلى الأفصال 
المستقبلة التي في أوّها الياء والناء والكون والألف. 
اجتمعت العرب الذين يهسزون والذين لايهمزون 
على ترك اطمزة, كقو لك: يرى. و ترىء و أرى. وثرى. 
وبه نزل الفرآن. إلا ئيم الرباب فإئها تهمزء فتقول: هو 
رای و ترای, وثرای. و آرای. 

فإذا قالوا: متى نراك؟ قالوا: ستى نرآك؟ مطل 
ترزعاك. وبعض بقلب الممزة, فیقول: متى تراؤك؟ ملل 
راعك. 

فإن جئت إلى الأمر, فإن أهل ا حجساز یتر کون 
الهمزء فيقولون: رَ ذاك, و للائنين: ريا ذاك. و للجميع: 
رؤاذاك, و للمرأة: ري ذاك. و للنّسوة:رين. 

وقیم تهمز نی الامر علی الاصل, فیقولون: ار 
ذاك, وأرايا.ولجماعة الكسوة أرئن. 
فإذاقالوا: أريت فلالا ما کان من أمره. أرَئمُتكم 
فلانء أفريتكم فلاما فإن أهل الحجاز بھمزوضاء وإن 
لم یکن من کلامھم الهمز. 

فإذا عدوت أهل الحجاز, فان عاّة العرب علی 
ترك الهمزة, نحو: ریت اَذي ینزب آریتکم. وبه قرأ 
الكساني: ترك امز فيه في جميع القرآن. [واستشهد 























و أرأى. إذا ترامی فی ایآ 
و أراىء إذاصار له رث من الجن 
يقال: رای الرٗجل, إذا اظھر عملاصال ًا ريا 





وأراى. إذااشتكى رکه ر أزأى. إذااسوكة ضرع 
شاته. وأرأى. إذا حرك بعينيه عند النظر تحريكًا 





كتير وهو يري بمَييِِ. ‏ (الأزهري 53:18 
لہ من ا من و ری إذا کان حه و أله 
(ابن سیدہ )۳٣٣۰٣۱٣۰٣‏ 





2 
وا یع وألؤئٹ, و هو أرآھم لان یفصل ذاك, أي 
اخلتمم 
آبوعبید: في حديت‌الئي لاله قال:«آنا 
بريه من كل مسلم مع مشرك ». قيل: لم با رسول الله 
قال:« لاترادى ناراهما ». 
أمَا قوله:ه لاتراءى ناراهما» ففيه قولان: اما 
أحدهما: فيقول: لايح ل لمسالم أن یسکن بلاه 
المشركين. فيكون منهم بقدر ما يرى كل واحد متهم 
نار صاحبه. فيجعل الرئؤية في هذا الحسديث في الثسار 
و لارزية للثار وإئما معناه أن تناو هذه من هذه. 
و كان الكسسائي يقول: العرب تقول: داري تظر 
إلى دار فلان ودُورنا تناظر. ويقول: إذا أخذت في 


أن يفعل كذاء أي مَخْلَف؛ و كذلك الاثنان 


(ابن سیدہ )۳٣٣٣٣۰‏ 
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طريق كذا وكذا فنظر إليكالجبل فل عن يمينه أوعن 
بساره هكذا كلام العرب. 


الامراف: ۱۹۸۰۱۹۷ نهذ وجه. 


وأمًاالوجه الآخر:فيقال:إله أراديقوله: 
«لاتراءي ناراهما» يريد نار الحرب. قال لله سارك 
و تعالى: لا اَوافَدوا نار لِلحَرب أَطْتَآقَاافه» 





المائدة: 14. هذه تدعو إلى لله تبارك و تمالى. وهذه 
تدعو إلى اللشيطان. فكيف تتفقان. وكيف یساکئ: 
المسلم المتسركين في بلادهم. وهذه حال جلؤلام 
وهؤلاء؟! 

ویقال: ان ول هذا ان قوما من اهل مک اتود 
و كانوا مقيمين با علی|سلامهمفبل فتح مد فقال 
اي له اقلا فهم.ع صارت للمامة.(۱: 4۲۵۵ 





رأى أَحُدًا قال:< هذا جبّل يمبّدا ونه »والجيل 
لیست له حبّة ومنه قول الله تعالى: جد ارا يرب دن 
70-6 [ |( 
والجدار ليست له إرادة. و العرب تكلم بكتير من 
هذا التحو, كان الكسائي' يحكي عنهم أمهسم يقولونة 
منزلي ينظر إلى مغزل فلان. و ُورنا ناظر, وبقولون: 
إذا أخذت في طريق كذا و كذا فنظر إليك الجبل فحلا 
ييا عنه. و إئما يراد يهذا كلّه قرب ذلك التتيء منهه 
















ومنه حديث الي" قة: «لاتسراءى ناراهسا» ومشل 





یشه اي | 
(لارقري ۱۵: ۱۳۱۲ 


أرى الله بها أعداءها. ما يسرهم.[ثماستشهد 





إحاتم. (الأزهري 715:16 
أزأى الرجل. إذا كثرت هه بوزن رعاه وهسي 
احلامہ: جم الرُڑیا۔ (الأزهري ۳۲:1۵( 
وأزات المئز :وّرم حياؤها وثبين فيهاذلك. 
erage 7‏ 
شمر: [في حديث:] قوله:« تراءيئنا املال» أي 
كلا التظر !ليه.هل نراء أم لا؟.(الأزهري 00171116 
ألعرب تقول: أرى لله بفلان. أي ریاف القاس 
جفلان لاب و اغلاك. و لايقال ذلك إلا في ال [ثم. 
استشهد بشمر] 
[في حديث]:« إن أهل الجئة 
عِلتين». أي ينظرون. يقال: ترايت طلال. أي نظرته. 
(شرَوي )1۹٦:۳‏ 
آبوافیتم: نی قوله:«لاتراءى ناراهبا» أي 
الايقسم السلم بسمة المشرك. ولايتشيّه به في هديه 
و شکله, و لایتخلی با خلاقه؛ من قو للك: ما نار بعير 
أي ما سمته؟ و يقال: داري ترى دار فلان, أي تقابلها. 
[ثماستشهد يشص] (لازتری ۳۲۳:۱۵) 
الدّيئوري؛ و ترآی التخل: ظھرت ا لوان تُْرہ 
(ابن سیدہ ۳٤۳:۱۰‏ 
















«فکنت إذا رایت رجلاذا رواء وذاقثر طصَحإليه 


بصري ». 

رجلا ذارواه» وهو سارات 
العيون من حال حسّنة. رأيت فلانًا ذا سّحئة حَسّنة. 
زي حن في الأباس والمتاع. وقتال لله تعالى: 
اخسن قاور يمرم :6 














و الرآة: التي ينظر الرجل فيها وجهه. معروفة. 
للكت 
[في حديث]: عن رجل من بني عدي« كان لي 
ر ہو جلي' ترض للإنس. یقال: مع 
۷۷۴۰۱ 





ثغلب: ار آیتك زیدا قائما؟ (ذا استخیر عن زد 
ترك امز ويجبوز ا همز. و إذا استخبر عن حال 
المخاطب كان الهمز الاختيار, وجاز تركه. كقولك: 
أرأيقك نفسك؟ أي ما حالك. ما أمرئك؟ و يجوز: 
لفتد؟. (الأزفَري۴۲۱:۱۵) 





وئرا‌ی لي و ترای: تصدی لاراد. 
(اين سیده ۱۰: 1۳1۲ 
اختلف التحويون في هذه الكاف التي 
في «أرايتكم فقال القَرّاء والكسائي: لفظها لفظ 
کم و تأويلها تأويل رفع. ومئلها الكاف التي في 
«دُونك رَيدًا»» لأ نالمعنى حل 
وھذاالقول لم يقله التحويّون القدماء. وهو خطأء. 
الأن قولك: أرأيتك زْيدًا ما شأنه؟ يُصَيّره أرأيت »قد 











براي/۱0 


تعدّت إلی الکاف وا ی زید. فتصیر ہ آرایت ٤ا‏ سین, 
کي 

وهناحال. والّذي يذه بإليهاللحويّون 
الموثوق بعلمهم أن «الكاف »لاموضع فماء وإلما 
العنی: آرایت ید" ما حاله؟ و (لم «الکاف » زيادة 
في بيان الخطاب. وهي المعتمد عليه في الخطاب. 
فتقول للواحدالمذكٌر: أرأيتك ريد سا حاله؟ بفتح 
التاء و الکاف,و تقول في الوئت: آرایئل اما حاله 
يامرأة؟ فتفتح التاء علی اصل خطاب المذ گر وتکسر 
الكاف. لأئها قد صارت آخر ما في الكلمة وأنبات 
عن الخطاب. 

فان یت الفاعل إلى المفعول في الباب. صارت 
« ألبكاق » مفعولة, تقول: رایتنی عالما بفلان. 

.فإذا سألت عن هذا النترط قلت للرّجل: أرأيقك 
تُللَابکلانکاوؤلانین: أراپنسا كما عامين بفلان؟ 
و للجميع. أرايتكموكم؟ لان نان تأویل: ارایتم 
أنفسكم؟ و تقول للمرأة: أرأيِك عالمة بفلان؟ بكسر 
إلناء. وعلى هذا قياس هذين البابين. 

29٠:16 (الأزهري‎ 

ابن دُريْسد: رأيست“النشيء, مهصوز. و نر کت 
ب افمز في مستقبل «رأييت» لكشرة استصالهم 
إيَاه في كلامهم. و ريّما احتاجوا إلى هبزه فهمز, 

والرّاي مهموزء من قوهم: ریت رای 
اتفزیل: یار ری ود: ۲۷ لله اعلم 

والرّأي: منتهى البصر. رأي المين: منتهى بصرهاء 
والرؤية: رؤية العين. 

















.دفي 
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والرّويّة:ما أجلته في صدرك من الرّأي. 

ورجل حسئن الأول أي حمسن المنظسر.[ إلى أن 
[J‏ 

ویقال: فلان حسن الري کذللك یقول بوعد: 





والله أعلم يكتابه. 
ورآنْتالرتجل و غيرء. إذا ضربت رئئه. فهو راي" 
مثل مزعي 
والرّياء: مصدر اكُراءاة, من قوله جل تتساؤه: 
اس 4 البقر: ۲۹6 )0۷۵۰۱ 
والرآي مهموز, من قوطم: رت ریا حسا 
و کذك رایت بالمین و رایت اثرتجسل مهموزا ذا 
(۳: 0۲۵۱ 





أصبث رئته. 
ورأیت ائرٗجل مراءة, والاسم الریاء. 
و تقول: رآیتاجسل مشل ریت بر 6 
آمسکت له ار آة لینظر فیها: (۲۸۲:۳) 





ین اي لوزن وهو 

الّذي یعتاد الإنسان من الجن" 

اي بوزن لرخي بیمزت 
الذي بسر ری حُسنہ.[مم استشھد بشعر] 

(الزهري ۳۲:۱۵ 

الأزقري: قال الليت :رايت رما حسّنة 








مسكنة: الوب الفاخر 


ولاتجمع الرؤيا. وقال غیرہ: ئجتع المٴؤسا: ریہ 
کم یقال: له و ی ۳۱۷۰۱۵ 

والرّاية: العلم, لاتهمزها العرب؛و تُجصّع: 
رايات, وأصلها اهمر. 





و يقال: رأيت رايثه. أي ركزتها. وبعضهم يقسول: 
آرآیٹھا, وهما لغتان لمحم 

والعرب تقول:أرى لله بفلان. أي أرأى به ما 
م 








[ ثم نقل قول الخليل التّريّة, مشددة الياء....] 
كان الأصل فيه ثرئية. وهي «تفهلّة »من 





ایل ملت کسا درون کب یلد 
اليتماب». 

ذال تتير: يتسراءون: يتضاعلون. من ر أيست. 
كقۇ للد تراهنا لملال. و قال: ممناء ينظرون. 

وقال غیره: معنی یتراءُوْن, اي یرون۔ یدل على 





ذلك قوله:« كما ئرؤن ». 
أبوعبيد. عن الأص تمي يقال لكل ساكن 
لايتحركد: ساج وراي وراو 
قال شیر: لااعرف «راوه نا السنی, إلا أن 
یکون اراد راه » فجمل بدل الماء ياء (۳۲۵:۱۵) 
الصّاجب:والرأي: رأي القلب: وا جمیع: 
ال را 








و يقولون: لأفتل كذا حتى ريني حينبرأيه. أي 
حتى أرى الطريق الواضح. 


وسارائيترأى منه. آي أجود رايا وهو 





أى بفلان. 

ور أیت بعيني, شه أي العين. أي حيث 

يقع البصر علیہ وارکأیتٗ أیضّا, 
وتراءى القوم: رأى بعضهم بعضًا. 


















ابی وأذني. وقری ناا : 
فصّلت: ۲۹ 


ولي جهه رأو الحمنق, |ذااستبلته فیه. 







حن النظر في الهاء والجمال 
رای کالنظرة والمنظر. 
7 التي ير فيهاء و الجييع: المرائي. یقال: 








وبقرة شرئية إذا كان و لدها بعينها تتظر إليه؛ 
و ٹاہ ترا بوذن مراع 





وأرى القزن: أي تجتم. 
دار ال ای ات 





وح لال و رئء و 





و منازهم رثاء. أي 

و داري تری دار فلان. ودارامما كرا يان أي 
تتقابلان. و داري مارت دار فلان. 

و قوله عزو جل" ریم نارهم 
ارون 4الأعراف : ۱۹۸ أي بواجهونك. 

وفي الحسديث:«لاتسراءى اراممًا »أي لال 
یگ باه الش رن حتی بری کل واجدر 
رید ٠‏ 

وقیل: آراد تاراشرب, من قوله عرو جل وکا 
وا له اي تاره ختلفان. 





ارات اقاقة وا 
مہ سی 5 

ورس شرآی: طوسل افقطم فیه تصویب 
و اعوجاج. و كذ لك ناقة مر وعوكران :مائل 
J‏ لاس ی أن قال:] 

وت اي ال نهو ي 
غيرك.فإذا تعلق فی الاضي قلت 
یت اي یل اي 





ورآیت 


ایشاوهو لف و ریت 





وقوله عز ول وآرکا ماک 4البقرت: 
ي امنا ۰ 
وأرني برأيكء أي وجه الرأي. و أي علي برأيك. 





اغذف:را 
و قوطم: علسی وجهه راو اش ق, إذا عرفت 


الحمق فيه قبل أن خبر». 








ادى كرشت عل الإسراء :1۲ Qe:‏ 

يلحي العظيمة ويقال:إلهامن سخ ا من 
يودي على وزن رغي وري 

ریونت 

الجوقري: الركؤية بالعين تعدى إلى فمو 

واحد. ومن العلم تتعدتى إلى مفصولین. بقل ی 

زَئداعالِمً. ورلى رأيا ول ةو 














والرّاي:مصروفو جمه:ارآءوآر 
مقلوب, و ری علی فعیل مثل ضأن و ضئین, 

ویقال یاه ريس اي تس 

ويقال: رأى في الفقه را وقد ترکت الصرب 
الهمز في مستقبله لكثرته في كلامهم. و رما احتاجت 
إليه مره 
و ريما جاء ماضيه بلاهمز. 

و كذلك قالوا في أرأيْتَ وأرأيتك: أرَيْت واريقك 
بلاهمز. 

و إذا أمرت منه على الأصل قلت: 








وفلان شرا وقوم مرالون الاسم: لا بل 
فقل ذلك رياء و مشمقة. 

ويقال أيضا: قوم رناء. أي يقابل بعضهم بعضًا. 
و ذف یوع+مزثاء 

وكرام الجمعان: رأى بعنهم بعنًا. 

وتقول: فلان يتراءى. أي بنظر إلى وجهه في المرآة 
جو ال یں 

كاله شيء مسن الجسن: و للانسنين رايا 
و للجمع: ثراموا. 

والرئة: الس مهموزة؛ و جمع على رنينة. 
وافاء عوض من الياء.تقول من رأيكه. أي أصبت 





شيء الخفياليسير من المشفرة 
'رة. ترأها المرأة بعد الاغتسال من الحميض. فأمًا 
ماكان في أيام الحميض فهو حيض و ليس بتريّة. 
وقوله تعالی: هم اخسن آثاثا ور با ) مرم : 
۶ من هیزه جعله من النظر من رت وهو ما رنه 
المین من حال حسنة و کُسوۃ ظاہرۃ سنیقہ 
و من لم تھمزہ فإما أن یکون علی تخقیف الهسز أو 











یکون من: متا الوانہم و جلودهم ریا اي اتلشت 


وحسنت. 
وتقول للمرآة نت رین و للجماعة: نت رن 
لن الفعل للواحد والجماعة سواء في المواجهة في 

خبرالمرأة من بنات الياء. إلا أن التون التي في الواحدة 

علامة القع و التي في الجمع [لما هو نون الجماعة. 


وتقول: أنت ئرّيئني. وإن شئت أدغمت وقلست: 





يد ل على باطلنه. 

لاه ال خسن النظر. 

ویقال:رادی فلان اک اسب رانهم راما 
و راهم ما علی القلب. بعلی. 





وفلان متي بای ومَمم. آي حیت آراه و اسقح 





(rev: اقول‎ 

نحو تا سا (A)‏ 

این فارس: الا و اطمزة و الیاء أصل يد ل على 
نظر و إبصار بعين أو 





راي/۱۹ 
فالرأي: ما یراہ الانسان فی الأمر: و جمعہ:الآراء 
رای فلان الثّيء وراءَهٌ و هو مقلوب. 
والرتي: ما رأت المین من حال حسنة. والسرب 
تقول: ریہ تی معنی رَایئہ 





و تراءى القوم. إذارأى بعضهم بعضًا. 

وداءى فلان يُرائي. وفعل ذلك رئاء الّاس. وهو 
أن يفعل شيئًا ليراء الناس. ۱ 

والرُواء: حُسْن المنظر. و الإرآة: معروفة. 

و الثرئية. و إن شئت لنت الهمزة فقلت الثريّة:ما 
تراه الحائض من صُفرة بعد دم حيض. أو أن ترى شين 
من أمارات الحيض قبل 

)٦۷٤۰٠(  .ىرنعمجلاو والركريا:معروفة,‎ 

إيوهلال: الفرق بین الظر والی...ن ار 
تمليب العين حيال مكان المرئي” طلبا لرؤيته, والرؤية. 
دا لرني و لما كان لله تعالى سری الأشیاء 
من حيث لايطلب رؤيتها. صح أئه لا يوصف باللظر. 

(الفروق اللّغوية : 08) 

الفرق بين الررية والعلم: أ نّالروية لاتكون إلا 

لموجود. والعلم يتناول الموجود والمعدوم. و كل رؤية 

لم يعرض معها آغة فامرئي' بها معلوم ضرورة, و كل 

رؤية فهي دود أوقائم في دود كما أن كل 

(حساس من طریق امس فاه يقتضي آن یکسون 
دود آو قائم نی حدود. 

والكؤية في الّفة على ثلاثة أوجه: 

أحدها: العلم, وهو قوله تعالى: 
المعارج: /.أي نعلمه يوم القيامة؛ وذلك أن كل 











والآخر: بعنى الن» وهو قوله تصالی: ول 
ره ید 4 العارج : ",اي یظتونه, و لایکون ذلك 
جعنی العلم, لالہ لایجوز أن یکونوا عالمین با تھا بعیدق 
وھي قرییة فی علم لله. واستعمال الرّؤية في هذين 
الوجهين بجاز. 

والّالث: رؤية العين وهي حقيقة. 

(الفروق الغو (ve‏ 

اطَرَوي فی حدیث لقمان بن عاد:ہ و لاملا ني 
جلي ہاللۃ:الکرء بول لست تبان يتيخ 
تخري يملاجني 






قول عر 
معناہ: الاستخیاریقول: اخ رُونی. يقول 
وازایتکما و آزایتکم وأرأبنك مفتوحة 
موحدة. فإذا کان می الرئؤية ثثيت و جعت لت 
فقلت:ارایئك خار جا و اریتکما خارجینءوآریتکم 
خارجين. وأرايتك خارجة. و أرايئكن خارجات. 
والعرب تقول: ألاتر إلى فلان؟ يعنون: أل تعجب 








مع مشرك. ثم قسال: لاتتسراءى نارهمسا »أي لايغزل 
المسلم بالموضع الذي ثرائي تاره تار امشرك إذاأوقد. 
و لكثه يغزل مع المسلمين في دارهم. كأئه كرء ازول 
في جوار المشر كين لأله لاعهد هم و لاأسان. ثم تقل 
قول آبي ام في حدیت:«لاترامی نارهسا». ی آن 
قال:] 


وقرأت لأبي مزۃ فی تفسیرھذالسدیٹ: برید 
الايجتمعان في الآخرة فد کل واحد منهماعن صاحبه 





[و في الحديث]: أن أباالبَختري قال:«تراءينا 





فلا اخاك. اي طللت. فأنا أرى وهو ری مقلوب 
من ریت ذأرت لطمزة. 
رسفا ا سی 
حیّعظیمة ویقال: الشابع سن ا لسن 
يتراءى على صورة الحيّة.. و جوز رن 





اما الرئي بكسر الرلعلى وزن «رصي» في 
إلبيوع. فهو أن يريك الوب الحسن لتشستريه.[ثم 





ومنه توله ار 4 مريم: 0049:9004 
این سيده: اؤية: اقَظر بالعين و القلب. وحکی 
ك. أي رؤينك. 

وفيه صنعة, وحقيقتها: أئه أراد: رؤيتك. فابدل 
اهمزة واوا إبدالًا صحيمًاء فقال: رويك ثم أدهم, 
لان هذه الواو قد صارت حرف له با سّط علیها من 











وقدرَايئه َأ ورؤية. و ليست اهاء في رأبتهنا 
هراد( هر سیر کیال 
الواحدة. فيكون ريك 














فاما إذالم ثرد هذا فرأ: ت ليست الماء فيها 
للواحد. 

ورایئه ریا کرژية, هذه‌عن الحیانی و رنشه 
على الحذف. 

قال(ابن جئي؟] وسالت اباعليٴفقلت ل:سن 
قال: من را مثل معدان بن يحبى. فكيف ينبغي له أن 








یقول: فیا فقال: ر ئيتةو يجعله من باب حيست 
تفا ان الممزة في هذا الموضع إذا أبدلت عن 
ایا ثقلب. وذہب أبوعلي فی بعض مسائلہ إلی ائه 
آراده رای » فحَذف افمزة کسا حذفها من ریت 
وغوه 

و کیف کان الأمر فقد حُذفت اھمزۃ و قلبت اليبانا 
ألقاء و هذا إعلالان تواليا في المين و اللام. و متلبة نا 
حکاہ سیوٴیہ من قول بعضہم:ہ جا يجبي » فهذا [یدال 
العين التي هي ياء الا وحذف الحسزة 
اللام والعين جميمًا. وأنا أراه والأصل: أزآء. حذفوا 
الهمزة وأ لقوااحركتها على ما قيلها. 








قال سییویه کل شيء كانت أوله زائدة سوى 
رس 





اقب يعني: أن كلّشيء كان ال زان 
الزوائد الأربع. نحو أرى و ری و شری و شری, فان" 
العرب لاتقول ذلك باهمز, أي إلها لاتقول: أرى 
ولاترأى و لانرأى و لائرأى؛ و ذلك لألهسم جعلوا 
همزة المتكلّم في« أرى » تعاقب الهمزة التي هي عين 
الفعل, وهي همزة « أرأى » حيث كاتتا هسزتين وإن 





راي/۷۱ 
كانت الأولی زائدۃ و الّائية اصلیّةہ و کا گھم إئماضرّوا 
همزتين و إن كان بينهما حرف ساكن وهسي 
الراء. ثم أتبعوها سائر حروف المضارعة, فقالوا: يرى 
وترى. كما قالوا:أرى. 

قال سيبَويه: وحكى أبوالنطاب: قد ارآهم, 
يجيء به على الأصل؛ وذلك قليل. وقسال بعضهم: 
ولاأرى. علی احتمال ال حاف. 
استرآیت کرآیست. 





من ال 


وازتایت وا 
العين. 
قال اللْحياني: قال الكسائي: اجتممت المرب 


ت. أعني سن رُؤية 


علی هم ما کانمن رایت و استرایت وارتامت قی 
كأؤية المين. و بعضهم يرك امز و هو قلیل, و الکلام 
كال الهمز. فإذا جئت إلى الأفعال المستفبلة اجتمعت 
"المرب الّذين يهمزون واأذين لايهسزون على ترك 
ال ابد نزل الفرآن. نحمو: ری الذي فى 
برض 4 امانده: ۵۷ کری الوم نم 
مترغى #الحاقة :/.و إلى آزی نی تام 
التاقات: ۱۰۲ ری الذي وف للم سيا 
٦إ‏ تیم لیب فتهمبهمزون مع حروف الضارعت, 
وهو الأصل. فإذا جنت إلى الأمر, قن هل الحجساز 
يقولون: ر ذلك و للائنين: ريا ذلك. و للجميع: رو 
ذاك. و للاتنين كانتجلين.و 
تيم يهمزون جميع للد 

















ا رایت فلا ا افرایئکم فلاا فن 
أهل الحجاز نهمزون و إن لم يكن من كلامهم المسزء 
فإذا عدوت اهل الحجاز فان عامة المرب على ترك 


۲ المعجم في فقه لفة القرآن.۔۔ج ٢٢‏ 
ا مز نحو:(أرَيْت اذى يُكَْب). وقالوا: و لوتر ما 
أهل مكّة قال أبوعلي: أرادوا و لو ترى ماء فحذفوا 
لکترةالاستعمال. 

ورجل رأءا: كتير الروية. 

والرئي الرؤاء. والمرآة:المنظر. 
قب رن و الا خسن النظر. وا 
عامّة النظر حسما كان أو قبيحا. 

و ماله راء ولاشاهد عن اليّحيانيء لم يزد على 
ذلك 


















البهاء. وسن المنظر. اسم لامصدر. 
واسكرلى الشيء: استذعى رؤيته. وأريكه | 
إراءة و إرآء.الصصدران عن سيره قال: الم 





للتعويض وتركها على الابعرئض. وهم مما بم رلوك 
بعد الحذف و لايعوضون. 
رامیت الرتجل سراما 





7 يعني المسافقين. أي إذا صلَى 
صلوامعهم. يرونهم الهم على ما هم عليه. 








و تر یت فيها وكراءيت. 
وجاء فی الحدیث:ھ' 





سرا احد کم فی الاء »آي 








لابنظر وجه فیه. وزنه « تقل » حکاه یه من 
قول الصرب: دلشنکن سن السكين و حدر من 
الذرعة. و کما حکاه آب وید من قوفم: 








بالمنديل. 

والرُؤيا: ما رأيته في منامك. 

وحكى الفارسيّ عن أبي الحسن ريًا. قال: وهذا 
على الإدغام بعد التخفيف الب شستهوا واو رؤا التي 
هي في الأصل همزة. فة بالواو الأصليّة غير المقدّر 
فيها الهمزء نمو: ليت ليَا و شتوئيت شيّا. 

و كذلك حكى أيضًا رّيّاء أتبع الياء الكسرة كما 
يفعل ذلك في الواوالوضمية. و قال ابن جي 
بيضهم في تخفيف رؤيا: ري بكسر ال رٴاء:و ذلاك که 
ألبتأكان التخفيف رایزام ئهت الهسزة 
نة بالاو المت حو وم رد اوی ورن 
لی رو اصاها: أي لبت اواو للباء بعدهاء ولم یکن 
أقيس القولين قلبها. كذ لك أيضًا كُسرت الرٗاء فقیسل: 
ريا كما قيل قرون لي فنظير قلب واو ريا إلحاق 
التنوين ما فيه اللام. ونظير كسرالراء إبدال الألف في 
الوقف على المنوّن المنصوب مما فيه اللام, نحو: العتايا. 
وهي الرؤى ورأيت عنك رؤى حسئة: حم 

















و قالواء راي عيني رَئِدا فصل ذاك. وهو من نادر 
المصادر عند سبويه ونظيره سَمْع ني ولانظير لهما. 
في اعبات 


وار رار اشر سالاخیرۃضادرۃسا 














وقیل: کی تة اني تعرف بجاالمرأة نها 
من یره وهومن یت 





و ترای لي و ترآی.عن تفلب: تصدی لارا. 
ورآی الکان الکان:قابله حتی کا له بر 





و هي مرو مر نی 
ضرعها الحمل واسكبين. و كذلك المرأةو جميع 
ا حوامل إِلا فی المافر والتٔع. 

وأرآت العلز. ورم خیاژها عن این الاعرايي: 
وثينفهاذك, 7 

وثرآی التخل: ظهرت آلوان بُشره اي 
حتیفةہ و کُل من رؤية العين. 

و ثور الوم متا رشان 
تراهم. وهو متي ری و ۱ 
وهو من الروف الخصوصة ال أجریت مُجرى 
غیرالخصوصة عند سیویہ۔ 

قال: هو مثل مَناط الريًاو درج الستيول. ومعناد: 
55 ہش : 











RE‏ رل قزرو 
المين. 


وأتاهم حين جن رژي ربا ورأي رانا اي 


راي/۷۳ 


حين اختلط الا نم ترا 









والراي: الاعتقاه اسم لامصدر؛ و الجمع: آراء. 


قال سیّویه ۸ 


ا 

وأرني الشتيء: عاطنيه. و كذلك الاثنان والجميع 
والؤثہ 

و حكى این الاعرابي: لو تساو او ثرساءو لم 
ترماء و معتاه كلّه عنده: و لاسيّما. 


والزتة: موضع الئفس والرّيح من الإنسان 
وحم والجمع: رثات ورٹون, على ما يطرد في هذا 
37 
ری :اتکی رنه 
ورای ارو عن کُراع. و رآ انا 
آرض [واسشهدبانتر1مرات] 
(ras)‏ 


ورویة:اسم 


الرّاغِب:ه راى » عَيْنْههمزة, و لامه ياء, لقوطم: 
رُیَق و لحذف الهسزة مسن مسستقبله. فيقسال: ثری 
ویری‌وتری, قاماق 
٦‏ وقال: رن 
فصلت: ٩۲,و‏ قری (آرتا). 

والروية: إدراا المي وذلك أرب بعسب 







قُوى التقس: 
والأوّل:بالحاشة ومايجري جراها. نحو 


۲۲ /العجم في فقه لغة القرآن.۔۔ج‎ ٤ 





والتاني: بالوهم والتخيّل نحو: أرى أن رَتدًا 
منطلق. وضو قوله: ول کری اد یر الذي 
رواک انا 

والثالك: ره حو: اي آزی ما رون 4 
الانفال: 4۸ 

والرابع:بلعقل, وعلی ذللك قوله: ماب 
اماما اى €التجم: .١١‏ وعلى ذلك مل مر 
وذ اغزی الجم: ۱۳ 

ورای [ذا غُذي ای مفعو لین اقتضی معنی الم 
ھو: وی این و الم هسب :7 وقال: وان 
تنل بل ف 

ويجري «أزآنتة» جرى أشبزني» فیدخل علیہ 
الكاف, ويُترك الثاء على حالته في الكتنية والجمع 


























۳ کل ذلك فيه معن التنييه. 
و الراي: اعتقاد التفس أحد التقيضين عن غلبة 







آل عمران +1 أي يظلونهم بحسب مقتضى مشاهدة 
المين مثليهم. تقول: فمل ذلك رأي عيني. و ق 
عبني. 


الوب وا 








اتفگر فی الشّيء و 


4 الإمالة 
بين خواطر الكفس في تحصيل ال سأي وا مرتدي 
وَالْرَوَي” المفكر. وإذاغدي «رايت»به إلى» 


اقتضی معنى التظر المؤّي إلى الاعتبار, نحو: ألم كر 
إل رَبك >الفرقان: 0. وقوله: سارك لهم 
بإكساء: ٠١6‏ أي بم علّمك. 

أو الرّاية: العلامة المنصوبة للرئؤية. و مع فلان رمي" 








2 

و أرأت التاقة هي مر:إذااظهرت امل حقق 
ُری صدق لھا 

والرُزیا: ما ری في امنام. وهو قُْلى. وقد يُخقّف 
فيه الممزة فيقال بالواو. ورئوي: «لم ببق من مبتشسرات 
ابو إلا لیا »قال: هد صتدق اه سول ایا 
بالق »| وما جقشا اليا الى ريال 
لاسرا ۰و قوه را فان »اراد 
۱ آي : تقاربا و تقبلا حتی صار کل واحد منهما 
بحيث يتمكّن من رُزیة الآخر, و يستمكن الآخسر من 
ريت 

ومنہ قوله:« لایتراءی تارہماء و مضازظم رشاءہ 
أي متقابلة. ۱ 











وفقل ذلله رناء اتاس. آي مراءاة رت 
ری فیه صورة الأشياء. وهي يذه 
من: رآیت؛تحو: الصحف من صَحفت؛ و جمها: ترام. 








تقول:ماء روا وروی آي کنبرشره ضروتی 
ابی دو“ 
3 تاره 4مرع : ۷6 فمن 
وی کاله ران من اسن ومن 
همز فللذي مُق من الحُسن به. و قيل: هو منه على 
ترك الهمز. 

اي اسم لما بظهر منه. والرواء منه. و قيل :له 
مقلوب من بت الب علي لو ارو هو 
من قوهم؛ حَسّن في رآ العين. كذا قال. و هذا علطا" 


وتقول:أنت 





على بناء ع 











قريب. وقيسل: أنت مي صَرأى 
ولتم بطرح الباء» وش رای مل من رات 





[واسنشھدیاللکعر ٣مرٗات]‏ ۳۸ 
وه ليروزابادي: ابسائرفوي ائسیز 1۱٦:۳‏ 
الحريري: 





ی ترآ هون فه کم وم یایب في قوله 
البدرين عمّاربوقد سامرء ذات ليلة إلى قط من اللیل: 
مض الیل و الفضل الذي لك لايضي 
ورؤياك أحلى في الجفون من الفمض. 


والصتحیح أن يقال: سيردت برؤيتك. لأن"المرب 





راي/۷۰ 
تبعل « الركرية »لما يرى في اليقظة, و لیا »ری 
في انام كما قال سيحاته إخباراعمن يوسق ل: 
وهنا تاريل“ ين قَيْلهيوسف ٠٠١‏ (۹۸) 

ا ويقولون في جمع برآة مايا فيُوهمون فيه كما 
وَهِم بعض امحدتين حين قال: 














فتن زالت ولكن بقيت منه بقايا 
فهب اللحيّة غَطت منه خدً! كالمرايا 

من لتئه التي تفسم فيالتاسالمنايا 
و الصّواب أن يقال فيها: مراء على وزن مسراع, 
فا ترایا فھي مم ناقة مي وهي التي تدر إذا ثري 
يها وقد معت على أصلها الذي هو مَريْة.و انما 
تعفن اهاء منهاعند إفرادها. لكونها صفة 
ایشا ر کھا المذ کر فیھا. 0٦0‏ 
لمتشي رايئه بعيني رؤية. و رأيثه في المنام 
دؤها و رآيه رأي المين. و أرأيه غيري إ, 

و رأیت اطلال. و تراءينا افلال, 











فيهما. 
وفي الحديث:« لايتراءى أحدكم في الماء وهو 





ُرائي الئاس »مُراءاة ورياء. 
وفعل الخير رناء اللناس. وهو حسّن الشرأى 

وراد 
ونظر ی 






و له مر 








تراه من ضّفرة أو بياض. 
ورأيت الرتجل ترنيئة: أمسكت له الجرآة 
فيها. 


1 
واسترایت با 








وله واه حستن. و هذه اسرأة ها زوامه و الواو 
تنفيف للهمزة. 

وعلی وجهه وق وهي ما ری عليه من 
آیه اي اي لائخی علی اتاظر, کائها تتکلمبه 
و تنادي عليه, وا نحو:جیّیت الراج جباوت 

وار نید خترغها فلم لها اقربنت. 


0 





وأرى القن وأبدى. وهو أو ل ما يتبين. 

و أرنترالأرض و أبدت: أوّل مايلو سيق 
الثبات. 

وجاء حين أجن روي رويا. أي شخص شخصًا 
وهو قل بعنى و 

وراه ات 

ورَأرَأتہمینسہا:دارت بالحسدقتین للمفازلة 
والهازلة. 

و رجل واثراة رأراء العين. قال الأصممي” الذي 
تدور ده كائها في فلك 





وهم اناث و رئي وهو ما رژاعلیه من خسن زيٌ 
وحال متزيّة. 


.ومن امجاز: فلان يرى افلانء إذا اعتقد فيه. 


وأراه وجه الصّواب. 

وأرني برأيك. 

وما اضل رايهم وآراءهم! 

وازتای‌ ني الأمر. 

وارتأيترأيًا في كذا أرتنيه. 

وائرأي:ماازتآء فلان. 

وفلان يتراءى برآي فلان. أي ميل إلى رأيه 
ويأخذيه. 

واسترايه و استريثه: طلبت رأيه. 

ومع فلان رش ورنسي؛ جلسم) ریه کهانة 
و طب.و يلقي على لسانهم شما 

وفلان ري قوسه ورأيهم: لصاحب رايهم 
أو ولجههم. 

وما أراه يفمل كذا: ماأظته. 

فی له الأمسر. و يتسراءى لي أن الأسر كيت 
و کیت 

وداراهما تنناظران و تتراءيان. 

وداري تری‌داره. 

والجبل ینظر إلیيك واحاشط سراف 

وداري تم رأت دا فلان. 





ودُورھم رثاء:مترائیقہ 

و حي راء و نظ متجاورون. 

وهويُرآَى هذا الأمر: يُخيّل إليه. 

و تقول العرب: أرى الله بفلان: نكل به. ومعناه: 
أرى عدرًه فيه ما يشمت به.[ واستشهد بالتشعر 
(أساس البلاغة: 0045 





لامرات] 








قوهم: معه رتيو تابعه. لان زعام لمن سخ 
الجن وذا سوه شیطن و خبابا وجائء وهوفعیل 
آو فمول. من رای. اتهمبزعمون ان له ریا وف 
ویقا 








ان ئي قومه. أي صاحب الرآي مهم 
و وم وقد تس راژه لاتباعها ما بعدهاء فيقال: 
مه رئی کتوطم: (الفانی ۲۲:۲) 

الديني: ی حدیت عمر:«ارگای اثر بمد ذلك 





ماشاء آن یرتتی». 
«ارتأی »هو افتقل. من روية الب و بو 
الرّأيء أي إن وقع له رأي بعد ذلك. 

في حديث ال رأؤیا فی صفة مالك خازن التإأرة 
«كريه المرآة» بفتح الميم. أي النظر كالْمسْمّم. 

في حديث عنمان: «أراهم أراهُمُني الباكيق” 
شيطانا ».فيد شذوذان: 

أحدهما: أن ضمير الغائب إذا وقع متقدمًا على 
ضمير المتكلم و المخاطب. فالوجه أن يُجاء بالكّاني 
أعطاء إيَاي. 
أن الواو حقّها أن تثبت مع الضمائر, كقوله 
0س و 
أبوالحسن من قول بعضهم: أعطَيتُكمه ». 

و گرنا بالثار و الجئة كاك 
رأي عن » تقول: جعلت النتيء رأي عینك و رای 
منكء أي ناد و مقابلك بحیث تراهه 
على المصدر. أي كأ كا تراهما رّأي ١‏ 





















هو منصوب 
۷۲۸۰۱ 





راي/۷۷ 


و|ذا مرت منه علی الاصل قلت: ار 








« قلت: آایشماکُما خارجین وارایششو کم 
ره (این منظور :۱١‏ ۲۹۵) 
الأصل في ثرية: تي تقلت حركة اطمزة على 
الرّاء فبقي ترثية: مكلت لهمزة يا لإنكسار ما قبلها. 
وال له في الراة والكماة. و الأصل المرئأة, 
ملت كمركة الهمزة إلى الرّاء, ثم أبدلت الحسزة أنفًا' 
الانقتآح ما قبلها. (ابن منظور ۲۹۹:۱۰) 

إبَنَالأميير: و في حديت ربل الطواف: «إئما كنا 
رامنا به المسر كين » هو فاعلشاء من الرؤية. أي 
آریناهم بذ لك أ نا أقوياء. 

ومنه ا حديث: «حتى يبن له ریما » هویکسر 
الرّاء وسكون الهمزة أي مَنظرئهما وما يُرى منهما. 
وقد تكرر 

وفي الحديت: « أرآيتك. و أرأيتكُم. و أرأيستكم» 
وهي كلمة تقوها الصرب عند الاسيخيار, بعنى 
اڅبرني. واخبراني. و أخبوني. و تاها مفتوحة ابا 

و کل تک أيضًاء أل إلى فلان. وألم ك إلى 
کذا» وهي کلمة تقو الصرب عند التَعجّب مسن 
الشيء. و عند یه الخاطب. کقو له تعالى: (آلم كر 














۸/ لمعجم في ققه لفة الق رآن...ج ۲۲ 






لاب آل عمران: ۰۲۳ 
ايار ره 





يقال للتابع. ری 


يتراَى لتشبوعه. أو هدو من 








و فغول, سم به, لا 
ال اي من قوهم: فلان رن قويه. إذا كان صاحب 
رأبھم, و قد کسر راڑه لإتباعها ما بمدها: 

و منه حديث الأزرق بن قيس:«وفينا رجل له 
رأي» يقال: فلان من أهل الرآي. أي الہ ری راي 
المسوارج و يسول تذهبهم. وهوالمرادهاهيا 
وا نون بُسَتُون اصحاب القیاس: اصحاب لآ6 









آومال یاترفیه حدیث و 09۷ 

القَيُومي: ورايت الشتيء رؤية؛ 
البصر؛ و منه:الرّياء. وهو إظهار العمل للتاس ليروه 
و بظتوابه خا غالممل لفیر اله نموذ بال من 

ورؤية العين: معاينتها للشتيء. يقال: رئؤية السين 
و آي العين؛ و جمع الرئؤية: رى, مثل: ية و مُدى. 

ورأى في الأمر ريا و الذي أراء بالبناء للمفسول 
می الذي طن وبالبناء للفاعل بعنى انذي اقب 
1 

و الرأي:العقل والتدبير. 

ورجل ذُو رَأي. أي بصيرة وحذق بالامور 


وجمع الرأي 


مره بحاسة 

















ورأيت زيدا: أبصرئه. يتعدتى إلى واحد, لائه من 


أفعال الحواس: و هي إثما تتعدتى إلى واحد. 

فإ رأيته على هيئة نصبئها على الحال. وقلست: 
رای قائما و رایئنی قائًا۔ یکون الفاعل هو الفعول, 
و هذا مختص بأفعال القلوب على غير قياس. 

قالوا: و لايبوز ذلك في غير أفعال القلوب. والمراد 
ما إذا كانا متصلين. مثل: رأيكني و عَلِسُنِي. أمًا إذا كان 
غير ذلك فإئه غير ممتنع بالائفاق. نحو: أهْلكالرتجسل 
نفضه؛ و ظلَمتنفسي. (EV:‏ 

|الفير وزابادي” الرؤية: النظر بالعين وبالقلب. 


ورایشه رنه و ریا ورامقورانتورئالا 


نوات که واست ریش 
وا مد ثه على ريتك كنيّتك. أي رؤيتك. 
و الرماء كاد 0 





وئرآبتۂ 

و الرژیا ما رایقہ فی منامك: معہ: ری کید 

التي كفيو يُكسّر :جلي يرى فيح أو 
المكسور: للمحبوب منهم. والميّة العظيمة تشبيهًا 
بالجيتي” والتُوب يدشر لجباع. 

و ترامرا: رأى بعضهم بعضًا. والتخل: ظهرت 
الوان رہ 

و ترائ لي وترأى: تصدى لأراه. 

«ولاشراءی نارهسا »اي لایتجساور السام و 
الشرك بل بتباعد عنه مغزلة؛ بحيث لو أوقد نار ما 
رآها. 











وهو متي مرآی ونع و نمتب آي میت ارا 








ألف بالكسر: زهاؤه في رأي المين. 
و جساء حسين بن نكرلا ي"و رؤبساً. مضع وكين 
و مفتوحتين, أي حين اختلط الظلام فلم يتراء 
وارتائينا في الأمر و ثرامينا: نظرناء. 


ور 








كلسة تقو هما العسرب بعسنى: بسني وأخبراني 
و أخبروني» والتاء مفتوحة. 
و كذلك: الم ار E‏ الب 






والرّيح من الحيوان جعه: 


راي /۷۹ 











ورآه:اصاب ری وا ركرها كارآها. 
والند:آوقده فرای هو 

وأرى لله بضلان, أي أرى الاس به المذاب 
وافلاك. 





صار ذا عقل و تبيّست الحماقة في 





و سفق واشتكى رئكه وحرك فيه 
وج را مش ان 








DRE 
لحمل و اسثبين فهي مر و مر‎ 

لا رم تما و اوئرما جھنی: لاسیّما: 

وأصحاب الرأي: أصحاب القيساس, لالم 
يقولون برأيهم فيمالم يجدوا فيد جديا أو أثرًا. 

لخم 

اي رازب ابالشواقصر ونم 
الصّرف: ما يُرى في المنام. و في الحخير: « سن رآني فقد 
دآني »يعني أن رؤيكه يي ليست أضغات أحلام 
و لاتخيّلات شيطان. والرئؤية بخلق لله لايُشترط فيها 
مواجهة و لامقابلة إن قبل الجزاء هو القشرط. أجيب 
ازمه. أي فليستبشر فإئه رآني. 

و في الحديث عن أبى الحسن الرضا ل قال: 
حدانني أبي عن جلي عن أبسه 85 إن رسول الله 





۲۲ /المعجم في فقه لغة القرآن.۔۔ج‎ ٠١ 
ال قال:«من رآنيفقد رآن, ان التیطان لابتسشل‎ 
ولا‎ 
صورة أحد من شيعتهم. وإ نّْالرؤيا الصّادقة جزء من‎ 


في صورتي, ولاف صورۃ أحد سن أو صیائ 





سبعين ججزء من التبوَة»وفى بض نسخ الحديث 
«الصّالحة » ووصفها بها لأنغير الصالحة تسمّى 
الہ 

وفیه:«رآي الزمن و ریا فی آخرالزّمان علی 
سیمین جزء من أجزاء اوه » 

قیل: اراد الاو ل: ماخ اش نی قیه من الهتور 
العلميّة في حال الیقظة, ومن النسانی: ما یخلی اللہ فی 
قلبه حال اللوم, و ان الراد من «في آخر الرّصان » 
زمان ظهور الم احب للا فإله رقع التصر يج ق 
بعض الأخبار بأنّ في زمان ظهسوره بجمع لله ولوا 
المؤمنين على الصّواب. و قیل: و لفظة «علی »نج 
اىي علی ہذا الٹھج, یعنی یکون منل الو حي اقب 








اللواقع.[ثم ذكر الرؤيا الضّاء رالکاذبة إلى أن قال:] 
وفي الحديث: «يُسطلي ال كاة على ما يرى »أي 
على ما يعرف من أهل الاستحقاق و غيرهم. 


وقد تكرر فهه:«فما كرى »و معناء قريب من 
معنى «اما تقول ». والمراد الاستخيار. 

و«فلان يرى رأي الخوارج » يذهب مذهبهم. 

وق الحديت: م يقل يرأي ولاقياس ».قيل 
معناهالراي في مبادئ الأمور والنظر في 
عواقبها. وعم ما يؤل إليه من الخطا وا 
م يقل فة قعضى العقل و لابالقياس. و قیل: 
آعم لتنا له مثل الاستحسان. 








أي 


ار اي 








و جع الراي:آرآء,ورني: آراء ایض مقلوب. 
وارتأی, اي طلب ال اي و دب 
وأصحاب الرأي عند الفقهاء هم أصحاب 
القياس والاويل. كأصحاب أبي حنيفة وأبي امسن 
الأشعري: وهم الذين قالو: تحن بعد ما بض رسول 
الله يي يسعنا أن نأخذ بما اجتمع عليه رأي الّاس. 
قال العلامة امير ينقلا عنه في تفسير السرأي: 





روى نوح الجامع أله سمع أباحنيفة يقول: ما جاء عسن 
رسول لله يك فعلى ال أس و المین, وساجاء صن 
المتحابة اخترناہ, وما کان غير ذلك فهم رجال و نحن 
رجال. وعن أبي حنيقة أئه قال: علمنا هذا رأي, وهو 
لجسن ما قدرنا عليهء فمن جاء بأحسن منه قبلناه. 


أنتهئ. و هو باطل مردود. 


وف خبر معاذ في قوله:«اجتهد رأيي »إن صح 








الكتاب والسئّنة. ولم يرد السرأي 
لذي يراه من قبل نفسه من غير حمل على كتساب 
وستة. وعلى هذا يتل قوله :من تالف 
القرآن برأيه فقد أخطأ » أي قال فيه قولا غير مستفاد 
من كناب و لاسمئة ولامن دليل يعمد عليه. بل قال 
برأيه حسب ما يقتضيه عقله و يذهب إليه وهمه بل 
والتخمين. ومن خاض في كتاب الله بسل ذلك 
فبالحري أن يكون قو له مهجور و سعيه مبتورا. 

ائي: تفاعل من الرؤية. يقال: ترامى الوم 
إذا رأى بعضهم بعضًاء و راءى لي التتيء: ظهر لي 
ينا اهلال: تكلفنا التظر إلى جهته 








ا 








نراه و تراءى لي الثتيء من الجن ظهر. 

و فلان له رَئي من الجن بتشديد الياء على فعيل 
و فمُول, لائہ یتراءی لمتبوعہ, أو هو من ال ي یقال: 
فلان رَتيقومہ.إذا کان صاحب رأبھم ال بنظر فیھاہ 
و جممها: مر ء کجوار و مناص, و الکتیر مر ایا 

وفلان بمرأى مئي و مَسْمّء أي حيث أراء و أسمع 
قوله. OM:‏ 

الجزائري: الحلم والرّؤيا: كلاهما مايراه الإنسان 
في المنام, لکن غلبت الرریا علسی سابراہ سن الحسیر 
والئيءا سن وا نٌم علی سا یراہ سن الشرٌ 
والشيء القبيح. ويؤيّده الحديث:«الرؤيا من لله. 





وَالخُلْم من الشيطان». 4 
الرؤية واللظر: قيل: الفرق بينهما: أن الرؤية لمي 





إدراك المرئي: و التظر الإقبال بالبصر نحيوالر ني 
و لذلك قد ينظر و لابراه» و لذلك يجوز أن شال 
تعالى: إله راء و لايقال: له ناظر. 

و فيه نظرہ فإله قد ورد في أسمائه سبحائه: يا ناظر. 


رواء لیخ لکنسي ی «الصباح». ۹ 
مجمم لت (-رأی ری ی نظر بالعين. 
و رُزیة القلب بعنی ظن آوعلم. 


ورئؤية العين تتعتى لمفعول واحد. 

ورؤية القلب تتعدى لمفمو لين, إلا إذا كانت بعنی 
عرف 

والركايا: مصدر لمامرى في المنام. 

وإذاقيل أرأيت, 0 
وقد بها التنبيه.كائه قال: أخبزتي. 





براي/۸۱ 


و اذاقسل: مر فهسي للحسث علی النظر 


وال 





۲ -والراي: ما مصدر رای متیر آوجنی 
اعتقد. 

۳ -واثراي:النظر.و هومارأته لین من حسال 
حسنة و کو 

٤‏ -والرڑیا: غلبت على ما بُسری في المنام من 
الاعلام 

© -أراه النتيء:جمله يراه رُؤیة بصرية. و لب 
أو تمل في نامه 





٦‏ -ترامی القوم: رأی بعضهم بعضًا. 





ررامی مُرائي راءٗ و مُراءاۃ: آری التاس خلاف سا 
هواعلی4. لیخدعهم به ۳۷۰۱ 
تحوہ محمّد ا ماعیل إبراهيم. :۲۳۷ 


القداايٌ اكّرائي وانّرایا 

قل اطربري فيدر لصو اص» یقوون فی 
جع مرآ فیوهمون فید کما وم بعض المدئین. 
[ثماستعهد بشعر وقال:] 
و الضواب أن يقال:فها مَراءٍ على وزن مراع. 
فاما مرا فهي جمع ناقة مريء وهي التي تدر إذا 





وقد جُيعت على أصلها الذي هومَريّة. وإلما 
حذفت الماء منها عند إفرادهاء لكونهاصنة 
لايشاركها امذكر فيها». 

و كان ال نیب الأصفهاني قد سيق الحريري في 
«مفرداته » فذكر أن جمع الرآ مرایءو تلاصا 


۲ لعجم فی فقہ لف ة القرآن.۔۔ج ۲٢‏ 
الزتختري فادها نی ذل. 

و لکن ان السکیت مان يب جعاها على مراي 
ومرايا. 
و تلاهما تلب فحكى في « القصيح له یقا 
فإذا كترت فهي تراياء فردد الجوهري 








ثلاث مرا 
قوله. 

أي الازکري فد ال جع ترا ومن حول 
الهمزة قال مرايا. ثمجاء «التاج»فتقل أقوال 
الازهري والجُوهريّ والراغ الأصفهاني. 

زج للوسي ناف« کلف ال قول 
لب في جع ی رر وروی 
«اتسهیل» جمت فیه ار على: مرايا. ثم قالط 
وقالوا في جمعها: مرا وهوالقياس و مرايا ملأمللق 
للهمزة الاصلية معاملة العارضة. و ختم بقوله: مق" 
ظھر صحۃ الّرایا تفلا و عقلا و ماعا و قما شک 

جاء مد لفاموس فحاکی التاج, واکتفی بصدہ 
مقن الّغة. و للعجم الوسیط بجمعھما الِرآة علی: ضرا 
ومرایاء لذا يصح آن غجمع ارآ علی: مرا و رای 





ایو وزیا 

و يخطى التتيخ إبراهيم المنذر من يجصل الرئؤية 
والرتؤيا بعنى. و يقول:الريؤيا هي الحم معتمداعلى 
ما تقوله العاجم. و لكنّالشيهاب الآلوسي يول في 
« كشف لطر »: 


رین النام هنذا تأويل 
٠١‏ هذا أحد أقوال هل 






4یوسف: + 









۲-الریا و الریة 
۳ ناريا 
اليل و لويقظة. 
-قال ابن بَريّ: الرؤياءو إن كانت في المنام, 
فالعرب استعملها في اليقظة کنر فهو مجاز مشهور. 
٥‏ -يرى أكثر المفشترين أنّقوله تصالى في الآية. 
ةالاسراه . مُخاطبًاسيّدنا محمد الله 





يمي به ارآ لیلة السراج 
بائٹ رم رکین] _ (سجمالاخطاء التائنة: 11۹ 

الْصْطَقَوي” و القعقيق أن الأصل الواحد في هذه 
لئ هو التظ المطلق اي وسیلة کان بالعين 
پا أو بقلب بصیر, أو بشھود روحانی أو متخيّلة 
نکر یتر کیب الصُور والعاني. 





و الروية بالتتهود الرتوحي: كما في: ما كدب 





الا رای الجم: ۰۱۱و لد دابیات 
دی ری هانتجم ۸ إلى تعکتاآستع 








سم :۵ وربآ 


یل الاعراف :۱2۳ 
و الرئية في الرئيا و في الثوم, کم نی وال اَی 





آغمبر خت رار قال الاخرالې آربی آخیل فرق رآ سی 
اپ یوسف :۹٣۳ا‏ و ركهم اف ن ماك لبلا 
الأفال : .٤‏ 

پل رن وتا 





جَانوَل پالقصص :۳۱ 

وأماحقيقة الرزیة بالمین: فباطباع الشور 
النمکس من امرئیإل الرظوبة ا ملیدیّۃ ق السین, 
وهذا وضع منت في مبحث اللور. 





الخزونة في المنيال مع بعض. وبعض المعاني الجزثية في 
الوهم مع بعض منهاء فإن استعملتها التفس الياطنيّة 


راي/۸۳ 
استعمله الوهم عبت 

فهي تتحقق بانقطاع الكفّس 
عن الحواس”الظاهرة و توجهها ی لباطن, فتحصل 
اللقرة المخيلة فراغ لرژیتها و إدراكها. فإن كانت 
مستعملة تحت حکومة المضل والروحائة: فيككون 






اإدراکھا صائبٔا و إِلا فیختلط رژیتهاء و یکون من 
أضفاث الأحلام. 

و أمَا الرؤية بالتشهود: فهو مرتبة ح قّاليقين 
والعلم الحضورية 


ولايخضى أن قسوهم: إن« رأيست » يتمتى إلى 
مفعولين. و هو من أقعال القلوب» يراد منه أن الرّؤية 
کان بعنى الررية بالقلسب, أي الإدراك بسالقرة 
الال والبصيرة الباطنيةء يكون بممنى العلم قهر” 
ار آذآ کان بعنى الرؤية بالمخيلة. يكون بمعنى الآن قهر). 
يتين المفهومين أن يتمدتى الى مفعو لين كما 
في أفمال القلوب, و يراد منها أفمال تدل على مصان 
تصدر من القلب لامن الجسوارح البدنيّة كالمين 
وغیرھا۔ 

و عم آن الرَّيةمعناه لقيقي و الاصل الواحد 
افيه: هو ما قلناه من مطلق النظر بعين أو بغيرها. وأما 
مفهوم العلمآو ال أو التديّر أو التعقّل وغيرها:فإئما 
هي من أأثار الركؤية. و ستفاد متها في مواردها. 

و الركؤية بالقلب و النتهود: مرجعهما إلى مفهوم 
کلي واحد أ نّالركوية بالقلب مق وم عامّو له 
ماه ار | ال ها الرَیة بالشتهود, 
وهذاغير الرقية بالتظر والمقل. وهو بتمدی الى 





۲۲ امعجم ف فقه لفةالترآن..ج‎ ۸٤ 
مقعولين.‎ 

وأا مفاهيم مل الحديث أو الاستقاء المفهومين 
من مادة «روي»:فلايخفى التناسب بينهما وبين 
الرؤية, فإن الرّؤية انطباع نور المرئي» و هذا نوع قبول 
و تحمل والثور والعلم والماء متناسية. فان العلم نور, 
والاء» صورةنازلة لگور. 

وا لراية یمن عم امیش فلایهد اشتقاقها 
من الركؤية. فإنّالرّاية عنوان الجماعة ومايُرَى 
ويتظاهر منهم. وهو مظهر و علامة هم. 

و الترئية: ببناسبة مايُرى من الرأة و يظهسر سن 
علائم الحيض أو الاستحاضة. أو بسبب إراءة الدم 
وإعلامه ظهور يام مخصوصة.وتلك الأياما 
والحالات من المرأة خلاف ما يُتوقع وينتظر بها 
وهي جالبة يتوجه إلها 
وا صيغة «أرأيتك و أرايككم » یالاب 
ری و لکن الق ان هذه الصّيغ أيضًا بعناها 








الحقيقي و ماخوذة من مفهوم الرّية. واتصال 
الضمير لتعرين المخاطب مفرءً! و تثنية و جممًاو مذ كرا 
و مؤئنًا. و يبقى الفعل علی حالة واحدة لعدم الافتقار 
إلى تفييره و تحويله. وهذاالتعبير يد ل على تأكييد 
ومبالفة في الستؤال. وني تفصيل الجواب و الکّة فی 








أترى نفسك أو أترون أنفسكم و عند وجسداتكم إن 
أنصفتم من أنفسكم و رجعتم إليها. فكيف تحكمون؟ 

فهذه ایغ [نما هي مستعملة في معانيها الحقيقية, 
و لازمها و مايتحصّل منها في مقام المخاطية: هو 
أخبرني أو أخبروني. و بهذه الملاحظة قد نطلق هذه 
السّیفةہ و یراد منھاعذاالٹھوم 

وأا الرويّة و التروثة: قلناءإنالروية أعسمّسن 
الرژية بسالمین, و اتخییل,والفکر 
والمشاهدة بالقلب. و الركريا في الثوم. 

فالثروئة ان کانت ما خوذة من ماده الرؤية: فهسي 


فيها الفكر والتَعقّل. أي جمل اللفس ذات تدير 











منظو 
و نفکر 1 

راما الريا: فزيادة للفظ فیه تدل علی رژية 
وه مت 

كراج مادة «البصر و التهادة». 





۱: 


النُصوص التفسيريّة 
را 
لتاق ال مذارتی 
الانعام :۷۳ 
4یقول:ابصر کوک 
:۲ 






رای گُو یا یفتم الرٗاء و کسر اطمسزۃ وإلسا کسر 
اورة الياء. و الألف هي الممالة. و أي إلى 
کسر اظسزۃ کسائُصار إل کسر الیم ق قولہ: 











مى الأنفال ٠۷:‏ و إلى كسر الاد 
في قوله شم ی 4النمام: ۲ فكذلك كر المسزة 





مجاورة الألف الممالة. 
قسرأابن عامر وحمزة والكسائي وأبوبكر 
راك با ابکسر الرّ» تما رورا ساورت 


اھمزةو من العرب من بقول:(ربی)یکسر الرٴاء 
والیم و قر أھل ا حجاز و حفص یفتح الرٗاء وألهسزة 
علی اصل الكلمة. و الاصل رای مثل رعنی, ققلسوا 
الياء الا لتحركها و انفتاح ما قیلھاء فصارت الثاني 
الأفظ ياء في الخط. 

قرأ حمزة وأبوبكر( رآى القَمّر) و( رآى الشتمس) 
بكسر الرّاء وفتح الهمزة.و قرا الساقون بست اليئلا” 
و حجتهم في ذلك أنّالراء إئما کسرت لاو 
المكسورة. والهمزة كُسرت لمجاورة الياء. فلي 
الياء عادت الهمزة إلى أصلها. فلمًا عادت الْحمَيَ إن" 
أصلها عادت الراء إلى أصلها. 

و حجّة من كسر الرّاء و فتح الهمزة أن الياء لما 
سقطت فعادت الهمزة إلى الفتح الذي هو أصلهاء ل يبق 
في الفعل ما يد ل على مذهبه. فترك في الاء من الكسر 
ما يد ل على مذهيه. (rov‏ 

الطُوسِي” قرأ بن ذكوان. وحسزة والكسائية 
وخلف. ويحى والكسائي عن أبي بكر (را)يكسر 
الرّاء وإمالة الممزة منه ومن قوله: نی 
و اقيض 4یوسف :۲۸ و را برقا 
رسف: ٤۲و‏ زارا فيط : .٠١‏ 
و لقذرّاى 4 في التجم :18 سبعة مواضع.وهوما 





















راي/۸۰ 


یلقہ ساكن وم تصل بکتی,انقهم السي ی 





و قرأ أبوعمرو بفتح الرّاء وإمالة اهمزة فيهن” 
الاھ ع اوا ا 





فهن: زۃ و خلف ویصیر وآسویکر لا لاعنسی. 


الب جي: 

الباقون فتع له و اهسزةء ان اقصل (رای) 
کی نحو: رآه و رآك و رآهاء فکسر الراء و آمال 
أهمزة حيث وقع. مزۃ و الساني و خلف و بصیی 
لت الین ابي بکر. 

وقراآبعمرو وال اجوني عن این ذکوان بفتج 
الرّاء و إمالة الهمزة, الباقون بفتجھسا۔ قال ايبوعلي: 
الفارسي: وجه قراءة من ُملهما له ترك الامالة کما 
تر کواالإمائة فی قوم: دعاء و رمی. فلمّا لم یُمل الألف 
ل يُمل الألف التي قبلها. كما أمالها من يسرى الإمالة 
ليميل الألف نحو الياء. 

ومن قرأ بين اتح والكسر كما قرأ نافع, فلايخلو 
تین على الراء و الهمزة, أو الفتحة 
التي على الهمزة وحدها. فإن كان يُريد فتحة الهسزة. 
فإئما أماها تحو الكسرة ليميل الألف التي في (راى) 
نحوانياء, كما أمال الفتحة التي على الدّال من 





أن يريد 





۲ المجم ن فقہ لفة القرآن..۔ج ٣٢‏ 


«هدى» وا ميم من « رمى ». و إن كان يُريد أله أمال 
الفتحتين جميمًا التي على الرّاء و التي على المزة. 
فإمالة فتحة الهمزة على ما تقدّم ذكره. وأمّا إمالة 
الفتحة التي على الرّاء فإئما أماها لإتباعه إيّاها أمالة 
فتحة الهمزة, كأئه أمال الفتحة كما أمال الألف في 
قولہ: رایت عمادً!؛ إذالفتحة الممالة از لة الكسرة 
فكما أملت الفتحة في قولك: من عامرء لكسرة الرّاء 
كذلك أملت فتحة الراء من (ر"!) لإمالة الفتحة التي 
على المزة. و التقدم والتأخير في ذلك سواء. 

ومن کسر الراء والمزة فالوجه فيه آله کسر 
الراء من( لأ نّالمضارع منه على « يفمّل »و إذا كان 
المضارع منه على « يفعل» كان الماضي على « فصل ٠4‏ 
ألاترى أن المضارع في الأمر المامَ إذا كان على« يتأل» 
كان الماضي على «فمل ». 

وعلى هذاقالو! ات بیدا فکس اسف 
المضارعة. كما كسروا في نحو يحسى, ويعلسم. ويفهسم. 
و کسرواالیاء أيضًا في هذه الحسروف. فقالوا: إيتناء 
وام يكسروها في « يعلم »و« يفهم » إذا كانالماضي 
على « فعل » فيما يُترك كسر الرّاء التي هي فاء. لأن 
المين همزة. 

وحروف الحلق إذا ججاءت في كلمة على زئة 
«فعل»كُسرت فيها الفاء لكسر العين في الاسم والقعل. 
نمو قوظم: غير قمر ورجل حبر وفحلء وق الفسل 
نحوه شهد و لعب ونعم » فكسرة الياء على هذا كسرة 
مخلصة حضة, و ليست يفتحة مالة. و أمّا كسرة الهمزة 
فإئّه يراد به إمائة فتحتها الى الكسرة, لتعيل الألف 











نحوالياء. 

ومن ترك الإمالة إذاثقيها ساكن. فإئهم كانوا 
يميلون الفتحة لميل الألف نحو الياء. فلمًا سقطت الأئف 
بطلت إمالتها بسقوطها. وبطلت بذ لك إمالة القتحة 
نحو الكسرة لسقوط الألف التي كانت الفتحة الممالة 
یلا نالا نی سل الس 6 
و نحوهما في جميع القرآن. ومن وافق في بض ذلك 
دون بعض أحب لاغذ بالیس 

ووجه قراءة اي بکر و مزة نی رت 
و ور 4 بکسر الراء وفتح افسزة ی جع 
القرآن, أن كسر الراء إئما هو للتتزيل الذي ذكرناء. 
وهو معنى منفصل من إمالة فتحة الممزة. ألاترى أنه 
يمك أن يعمل هذا المعنى من لایری الإمالة. كما جوز 
أن يعمل من يراها. و إذا كان كذلك كان انقصال 








تالا خر سانش غیر متنع. 

فامًا رواية يحبى عن أبي بكر بكسر الرّاء والطمزة. 
مما فإئما بريد يكسرة الطمزة إمالة فتحتها, فوجه كسر 
الرّاء قد ذكروا إمالة فتحها مع زوال ما كان يوجب 
إمالتها من حذف الألف, فلأ الألف محذوفة لالتقساء 
السّاكنين. و ما يُحذف لالتقاء الساكنين يُنزل تغزيل 
التبت. الا تری آئهم آنشدوا: 

#ولاذاكراك إلاقليلا» 

فتصب الاسم بعد «ذاكر» وإن كانت اللون 
محذوفة لما كان الحذف لالتقاء السّاكنين. والحذف 
الذلك في تقدير الإثبات. من حيث كان التقاؤهما غير 
لازم و لذلك م تزد الألف في نحو: رمت المرأة 








ویشھد لذلك أٹھم قالوا: 
شبهد, فکسروا الفساه لکسر العین, م أسكتوا 
تالا :یھ فأبقوا الكسرة في القاء مع زوال سا کان 







نسبو الیهفقا لوا صفقي فاقوا 
اء مع زوال كسرة المين التي ها كُسرت الفاء. 
وزعم أبوالحسّن أن ذلك لغة. مع ما فيه من وجوه 
التلبيس وأئها قراءة. 0۹۲:١)‏ 

نحوه ابن المْزي67: 76). والفظر ال رٗازي!]٣۱:‏ 
۱ والسین(٤:١0۰).‏ 

الا لوسي: و قوله سبحانه: وکا جواب 
١‏ لما )إن رؤيته إئما تتحقق عادة بزوال نورالتمس: 
كما قال شيخ الإسلام, صريح فی ال لم يكن في لدان 
الطلوع بل كان بعد غيبته عن امسن بطرمق 
الاضمحلال بنور الشتمس. و التحقیق عندہ ائل کان 
قرییامن الفروب. ۸0 

ان عاشور...و ظاهر قوله: راک کب انه 
حصلت له رژية الکواکب عرضًا من غير قصد لقال 
وال فان ای الیل علوءکواکب, وان الکواکب 
كان حين رآه واضحًا في الستماء مشرقًا بنوره. وذلك 
أنورما يكون في وسط السماء فالظاهر أنه رأىٍ 
کوک من بينها ديد الضتوء. فمن ژد بن علي أن 
الكوكب هو الرّهرة, و عن الذي أله المشتري. 
و یجوز آن یکون نظر الکواکب فرای کو ًا 














تال خر فان 4 الشمراه: 


راي/۸۷ 
وجملة ل اه وب( 





۔وجلة 






ایا 4وهوآن یسال 
سائل: فماذا كان عند ما رآه»فیکون قوله: «قال ها 
ری جوا لذلد. Ov‏ 


۲-قلگا ترا لخد رتی... 
الامام: ۷۷ 
















ولام يرون اتحل:٥۸‏ 
راجع:ظ ل م:«ظوا». 





٩و‏ خر شون لفلف ماقرا 
لیوا علها صرق الکیف: ۵۳ 
اللي :«ن لکافر بری جهلم 
مواقعته من مسيرة أربعين سنة ». (الطبري 061٠١8‏ 





أبن عبّاس: يريد المشر كين رأوها و هي ی 
حنقًا عليهم. (لواحدي 135497 
الطَبَري؛ وعاين المشر كون الثار يومشذ. 
44 
الرجاج: الفراهة ور 4 و يجوز وراء) 
امن مزاع[ استشهد بشم] ‏ (799:۳) 
الطُوسي؛ أخبر لله تعالى عن الجرمين والصاة 
آئھم إذاشاهدواثار جهتم و رأوها. 0۸:۷ 
ألقُشَيْرِي: إذا صارت الأوهام منقطعة.والمعارف 


ضروريّة, والثار 





ية استيقنوا أ لهم واقعون في ألا ر, 
فلائشتع هم عذر, و لاتتفع له حیل و لال فهم 
شفاعة, ولایؤخذ منهم فداء ولاعدل, لقد استمکنت 
الیأس, و حصّل التضوط, وهنا هو 





المذاب الأكبر. 
أبن عَطيّة: أخبر عرو جل عن رؤية الجرمين 
الثارو معاینتھم طاءو وقوع العلم هم بأئهم مباشروها. 


(Vo:t) 


0۲:۳ 
الط سي:[ذکرقول ابن عباس مم قال:] 
وقيل: + هوعام في أصحاب الكبائر. ۷۷:۳ 


اقَرطٰي ارء) 4 اصله: راي, .تلبت الیساء الا 
الانفتاحهاو انفتاح ما قبلها. و هذا زعم الكوفيون أن 
يُكتب بالياء. و تابعهم على هذا القول بض 
البصرتين. فاا البصر بون اذاق -منهم عمد بن 
یزید -قإتهم یکتبونه بالالف. 

قال الحّاس: معت علي بن سليمان بقول معت 
ند پن بزیدبقول: لایجوز آن یُکتب مضی و رسی 
وگل ما کان من ذوات الیاء إلا بالألف» و لافرق بین 
اوت الاو بین ذوات الواو فی الخط کم لە لافرق 
بینھما فی الللفظ. و لو وجسب أن مُکشب ذوات الیساء 
بالياء لوجب أن يُكتّب ذوات الواو بالواو, وهم ممع 
هذا يناقضون فيكتبون «رمى » بالياء «رماه» بالألف. 
فإن كانت العلَة آئه من ذوات الياء وجب أن يكتبوا 
رماء بالياء, ثم يكتبون ضحا جمع ضحوة, و كسا جمع 
كسوة.وهما من ذوات الولو_بالياء.وهذاما 
الايحصل ولايتبت على أصل. 

وقيل: رأوها من مكان بعيد فتومسوا الهم 
مواقموها. و ظتواائها تأخذهم فيالحال. ‏ (۳:۱۱) 

الليسابوري: رأواني الذنيا اسباب الثار سن 
الثتهوات والآثام فوقعوا فيهاء ول یجدوا ما يصرفهم 














عنها من الایانة والیان الحقیقي) فإذا رآوااشار فی 
الآخرة أيقنوا ائهم مواقموها ِوْلَمْيَجدْوا لها 





قرفا 01010 
أبوحَيّان: ور الس رمون اگارپ هي رؤبة 
عين, أي عاينوها. :۱۳۷ 
أبن كثير: أي ألهم لما عاينوأ جهئم حين جيء 





)۲۱ 
الآلوسي: و الرؤية بصرية. [و استد ل بحديت 
رسول لله ] 
عبد الكريم الخطيب: في هذا عرض لتلك 
الجرية النتتعاء على أعيّن هؤلاء سر مین لیروا فی 
ارف ما نم من نکر فا لاش 
نة القتيل على قاتلك2 


(4:10) 





شركاء. إن ذلك أشبه بعرض 


وهو مَُود إلى القصاص منه. حت ماين من ذلا 
الحال الي سيصير إليها. ووهي أن يقل كهذه القايتة] 
وله تصالی: ور شین الا كوا الخ 





هولاءالشرکونء اي عرضوا ی هذالرض الذي 
جمع بينهم وبين من آشرکوا یم من دون .فد آمروا 
أن يدعوا شر كاءهم: فلمًا دعوهم وام يستجيبوا لحم, 
تلقتوا فإذا هي الثار بين أيديهم, فلا رأوها ظتوا آهم 
واقعون فيها. وقد صدق ظنّهم في هذه امرة. و أصيح 
یقیئا واقفاء 0۳:۸ 

مكارم الشتيرازي: قد انكشفت م الثر اي 
م یکونوامُصدقون بہا أبدا, و ظھرت اسام أعینھم, 
وحینشة يتسعرون بأخطائهم. ويتيقسون بأئهم 


راي/۸۹ 


سیدخلون الگاروستدخلھم, (LY‏ 


رال فانک نی اننتاکر! 
ی سکم لها ببس آرآجدعلیالثار فدی. 








ط۱ 
راجع:ن و :کارا ». 
١م‏ کذبَامارای. اللجم: ۱۱ 


التي 35 رايت جبريل عند سدرة النتهی, له 
سكمئة جناح. ينفض من ريشه التهاويل ادر 
(الطْبْري 0۱۱:۱۱) 

رسول اه قال:] رایت ترا ورایته؛ 
اتهر حجاناء و رایت وراء امجاب نورال ار 


والياقوت. 





غتر دلگ. (الاوَرديٗ )۳۹٣۰۱۵‏ 

سل خن اهذه ال ية فقال 3] رایت نوا 

(الكاشاني ۸۹:۵) 

ابن مَسعود: رای رسول اه جبریل علیه 
مُلَنا رفرف قد ملا ما بين السّماء والأرض. 

(الطبري 61111 

له رای چهریل علی صورته مر" 

ا مودي :۳۱6 

الإمام علي :إن عت دا رای رنه 

بفواده. (الكاشاني ۸۹:۵) 

يّاس: الذي رأى ريّه بقليسه. و يقال:رأي 

إده. و يقال: بيصره. و هذا جواب القسم.(547) 

إن لله أصطفى إبراهيم بالئلة, و اصطفى موسى 




















۰ /العجم في فقه لغة القرآن ج ۲ سس - 


بالکلام, واصطفى محمد ابالرؤية صلوات اله علیھم 
اي ۵۱۱:۱۱) 





أبوسعيدالخحُدْري: ائه قال: سكل رسول لله يق 
لما كَدَبَالْْوادْمَارَأى >قال: «رأيت نورً! ». 
(التعلي MEY :٩‏ 
مَة:[سئل هل رای محمّد ریّه؟ قال:] نعم, قد 
(الطْريَ 0۱۰:۱۱) 
الحسّن:ائه رآى جلاله. ا اوَرْدي )۳۹٣:۵‏ 
این کعب اي تال مض اصحاب رسول 
لله: يا رسول لله. أرأيت ربّك؟ قال:« رأيصه مسركتين. 
بفؤادي ولم أره بعيني »ثم تلا هذه الاية 36 ما کب 
ماراى 4 (التمل ي ۹: .4 
3 رای جه بل فی صورته التي هي ص إو ز6 
(الطبري 25111١‏ 
:ماعلم و صدق مارائ: 
ar)‏ 
اي رای ریه نی النام. (الوزدي ۵: ۱۳۹۸ 


کر 


رأىريّه. 








وهو الذي رآمئقة أخرى. 


زد بن علي: 





الریع: رای محمّد ربّه بفؤادہ 
(لطبري 0۱۱:۱۱) 
الامام الکاظم لته سل هل رای رسول 
اله اا ره عزو جل فقال:] نعم بقليه رآء أسا مت 
الله يقول: هما كَذَبَالْفوَادْمَارَلى 4ل ير بالبصر 
و لکن رآء بالفؤاد, (الكاشاني ۸۹:۵ 
الإمام الرٗضا لاڈ [زئه سٹل عن ذلك فقال:] 
ما کذب فژاد محمّد ما رأت عیناه,آخبر با رای 
فعال: مد رای بن یات 












فآیات له غير الله. (الكاشاني ۸۹:0 


الفر اء: قد صدقه فوده اي رای. ۰ )٩2:۳(‏ 
يقول بعض الفسّرين: إلّه أراد: رؤية 
(A)‏ 


يقول تعالى ذكره: ماكذب فؤاد محمد 








واختلف أهل التأويل في الذي رآه فؤاده فلم 
يكذبه. فقال بعضهم: الذي رآه فؤاده رب العالمين.. 
و قالوا: جمل بصره في فؤاده. فسرآه يفؤاده. وم ييره 

وقال آخرون:بل الذي رآه فؤادهظم يكذبه 
بور یل لا 

أ اختلفت القراء في قراءة قوله: ما كذ الفا 
رای 4 فقرأ ذلك عامة قَرَاء المدينة و مكة والكوفة 
یره کب بالتخقيف, غير عاصم الجطدري" 
وأبي جعفر القارئ والحسن البصري فإلهم قرژوہ 
(كَدبَ)التشديد, بعنى:أنّالفؤاد لم يُكدب الذي 
رأى. و لكثه جعله حم وصدقًا. وقد يحتمل أن يكون 
معناء إذاقرئ كذ لك: ما كذّب صاحب الفؤاد مارأى. 

وقد بیگا ممی من قرأ ذلك با لتخفيف. و الذي هو 
أولى القراءتين في ذلك عندي با لصّواب قراءة من قرأه 
بالتخقیف لاجماع الحجتة من القراء عليه. و الأخرى 
غير مدفوعة صحّتها لصحّة معناها. 
وه اي (۹: ۱6۰).واليفوي(۳۰۳:6). 
الزجٌاج: جاء في التفسير أن التي 4 رأى ريّه 











(NY 








كم 





يكذب فؤاده ما أدركه بصره. أي 
كانت رؤية صحيحةٌ غير كاذبة.و إدراكًا على الحقيقة. 
4 

اي من خّف كدب جمل(شا) 
موضع نصب على حذف النافض.أي فيما رأى و(مّا) 
بمنى « الذي » و طرأى ب واقعة على هاء محذوفة. أي 
رآه. و رای 4من رُؤیة المین۔ 

ويبوز أن تكون (ما) والفعل مصدرًا. فلايحتاج 
إلى إضمار هاء. 

ومن شدد (كَذَب) جعل (مَا )مفعولا به على أحد 
الوجهین و لاتقدیر حذف حرف جر فيه. لا الفصل 
إذا شد تمدى بغير حرف. ون 
نحوه أبوالبّركات. 
سي:.يقول لله تعالى: له لم بُکتب كول 
محمد ما رآء بعينه. يعني لم یکذب حمّد بذ لك بل صلق 
به. والفؤاد: القلب. 

وقال ابن عبّساس: يعني ما رأى بقلبه. وقال 
الحسسن: إله رأى ره بقلبه. وهذا يرجع إلى معنى الملم. 

و ممنی ومًاکذبالفزاڈ اي ما توم آله یری 
شيا وهو لايراء من جهة تخيّله مناه كال راثي 
راب بتوقمه ما و بری ا ماء مسن بعید فیت وهه 
سرائا۔ 

ومن شد [(مَا كدب )]أراد لم يكذّب فؤاد مممّد 
مارأت عیتا: 


۳۹۷: 









ن الآيات الباهرات فعداء. 
افلأن في العرب من يعدتي هذه اللّفظۃ 








راي/۱ ۹ 
عنتفة. فيقولون: صدقني زيد و كذيني خفيقً. وصد قني 
و کڈینی تقیلا [ئماستشھد بشعر] 

و الفرق بین الرُزیة ق الیقة و ہین الرزمة فی 
المنام: أن رؤية النتيء في اليقظة [دراكه بالبصر على 
الحقيقة, ورؤيته في انام لصورة في القلب على توم 
الإدراك بحاسّة البصر. من غير أن يكون كذ لك. 
(ro:‏ 





نحرء أبوالتُوح. MA:‏ 

القشتيري: ادب نؤاد محمد لسا رآ 
ببصره من الآيات. و کذ لك يقال: رأى ريّه تلك الليلة 
على الوصف الذي علِمّه قبل أن برا. :0۱ 

ال واحدي: قال أبواهيّم: (مآراى 4بعنى 
الي تقول: ما أوهمه الفواد اه رای ویر بل 
که لفزاد رزیته. و ما رای 4 مصدر في موضع 
الب اث ةمقمول ف كدب وهذا إخبار عن رؤية 
اي الیل ماج ره 

قال این عباس: رای محتّد ریہ بفؤادہ ول تَرٗبعینہ 
و يكون ذلك على أنالله تعاللى جعل بصره في فؤاده. أو 
خلق لفؤاده بصر"! حتّى رأى ريه رؤية غير کاذیقہ كما 
ثرى بالعين. 

و مذهب جماعة من الضترین: آئە رآ یه و هو 
قول أنس وعِكْرمة, والحسّن.و كان يحلف يالله لقند 
رای محمد ریہ فک ل هؤلاءانبتوارؤية صحيحة إما 
بالعين وم بالفؤاد. 

ومذهب عبدالله بن تسسعود وعائشة ره 
عنهما في هذه الآية أنه رأى جبريل في صورته التي 











۲ /العجم في فقه لة القرآن...ج ۲۲ 


خلق عليها . 0۹9:0 





قرأ ابوجعفر( ما کَذبٌ)باائشدید أي 


ما كذّب قلب محمّد ما رأى بعينه تلك الليلة بل صدقه 
وحققه. وق الآخرون بالتخنیف, اي سا کذب 
فؤاد حمّد الّذي رآى بل صدّقه. يقال: كذّبه إذاقال 
له الكذب. 

وقيل: ما جحد الفؤاد وما أنكر ما رآهالرتسول. 


ذلك مارآء في تلك الليلة 
بقدرة الله سبحانه على أمثال 


وقیل:ما کذب فؤا 
ببصره, لاه كان قد آ. 








ذلك وأضعافه. 

م اختلفوا في الذي رآه, فقال: قوم رأى جبرئيل 
وهو قول ابن مسعود و عائشة. و قال آخرون: هپوا 
عرو جل ثم اختلفوا في الركرية. فقال بعضهم: رأ. تا 
دون عينه. و هذا خلاف الست. و الذهب التحیح لد 
رآى رئّه عزو جل بعين راسہ, وہو لاتق" 
وأنس وعكرء 

روي عن ابن عباس أنه قال إنالله اصطفی 
إبراهيم بالخلّة واصطفى موسى بالكلام و اصطفى 
حمد با لرویة. و اما عائشة فإئها انكرت ذلك عن 
تفسها ول تقل سععت رسول اه ول فیه مقاله 
کیف. و قول عائشة نفي وقول ابن عباس إثيات» 
۳ 0 تب 


یستع, و ات لاله سم وعلمه. .۰ (۳۵۹:۹) 
حوهمازن. ۳ 
الرَمَخشري: «عَاکَذب 4 فزاد حتد #مارآء 











لم أعرفكہ و لو قال ذلك لكان كاذياء لله عرفه, يعني 
۱ وعرفه يقليه, وام يشاك في أن ما رآه حق”. 
وقری:(ما کذّب) اي صدکه وم یسلا آله جبریل 
لل بصورته. ان 
وہ الس يٌ(٤:۱۹۵)‏ و أیوالُود (١١١٥)ء‏ 
و الّراغي6۸:۲۷۸). 

ابن عَطيّة:[ نقل اقوال المتقدّمين و أضاف:] 





هرآ 

















و ذهبت عائشة و این مسمود و قسادة و جهور 
العلماء إلى أن المرئي هسو جير يسل لاإ فی اللرٗکین: فی 
الأرض و عند سدرة المنتهى ليلة الإسراء وقد ذكرتها 
في سورة «سبحان» و هي مشهورة في الکتب السحاح. 

)۱۹۸:۵( 


الطّْرسي: بن سبحانه مارآء اي لیلة 
الإسراءءو حقق رؤيده فقال:لِمَاكَدَبَالْقوَاُ 
رای اي م یکذب فزاد حشد 1 ما رآه بعینه. 
فقولہ: ما رای 4 مصدر نی موضع نصب. لاله مفعول 
کب 4 والعنی أله ما أوهمه الفؤاد أئه رأى ول ير 
بل صدقه القؤاد رؤيته. 

قال امترّد: معن الأآية: أئه رای شین فصدق فیه. 
قال ابن عبّاس؛ رأى محمد يل ره بفؤاده. وروي 
ذلك عن محمد بن الحنفيّة, عن أبيه علي لل وهذا 
يكون بعنى العلم. أي علمه علمًا يقي يما رآه من 
لیات الباهرات. کول [براهیم ورلن 
ِيَطْمئَكلِي بهالبقرة: 7؟.و إن كان عالسمًا قبل ذلك. 

قيل: إن الذي رآه هو جبرائيسل على صورته 
التي خلقه الله عليها, عن اببن مّسعود. وعائشة, 














الّذي رآہ ہو ما رآہ من ملکوت لٹه 
تعالى. و أجنناس مقدوراته. عن الحسن قسال: وعسرج 
بروح محمد کل إلى السّماء. وجسده في الأرض. 
وقال الأكترون و هو الظاهر من مذهب أصحابنا. 
والمشهور في أخبارهم: إن لله تمالى صمد هسمه إلى 
السّماء, حيًا سليمًاء حتّى رأى سارأى من ملكوت 
السماوات بعينه. وم يكن ذلك في المنام. وهذا المعسنى 
ذكرناه في سورة بني [سرائيل. [تم/ذكر الفسرق بين 
الرؤية في اليقظة. وبين الرئؤية في الندام كما تقنم 
عن الگوسي و بعض اقوال یمین فلا ] 
۱۷:۵۱ 








ابن ابموزي: وق اي رأی قولان: 

احدهما: له رای ره عزّو جل. قاله ابن عبن 
وأنس وا حسن وک 

والثاني: أله رأى جبريل في صورته اليلق 
عليهاء قاله ابن مُسعود وعالشة. 0۸:۸ 

فيه مسائل: 

الرّائي في توله:صارآی 4 هو 
الفؤاد أو البصر أو غيرهما؟ نقول: فيه وجُوه: 

الأوّل: الفؤاد, كأئه تعالى قال: ما كذب الفؤاد ما 
رآء الفؤاد. أي م يقل: إله جني أو شيطان بل تين أن 











ما رآه بفؤاده صدق صحيح. 
الثَاني: اليصر, أي ما كذب الفؤاد ما رآءالبصرء, 
وا يقل إنّما رآءالبصر خيال. 


الثّالك: ما كذب الفؤاد ما رأى محمّد عليه الصّلاة 
و السئلام. وهذا على قوانا الفؤاد للجنس ظاهر. أي 


راي/۳٩‏ 
القلوب تشهد بصحة ما رآه محمد لمن الركؤيسا و إن 
کانت الاوهام لاتعترف بها. 

المسألة الرّابعة: ما المرئي في قوله: مار ای 54 

نقول: علی الاختلاف السابق و اذي یحتسل 
الکلام وُجُوہ ثلائق: 

الاو ل: الب تعای. 

والقانی: جبریل ا . 

و الالث: ال بات العجيبةالاطی. 

فإن قيل: كيف تكن رؤية الله تعالى بحيث لاد 
فيه ولايلزم منه كونه جسمًا في جهة؟. 

نقول: اعلم أن العاقل إذا تأمّل و تفكّر في رجل 
موچود فی مکان, و قل: هذا مرني اه تعالی سا له 
و ارف ام لابوجد اصلاو قال: هذا مرني‌افه 
تال تراء له تعلی. ید بیهمافرقا و عقله بصع 
الکلام ار و يكذب الكلام الثاني. فذلك لیس 
عنی کونه معلوماء لاله لو قال الوجود معلوم اد 
رالعدوم معلوم له لا وجد في کلامه خللا و تما 
فاق راع يمن کونه عالاء نا یکون ریا 
و لابصير مقابلًا للمرئي” و لايحصل في جهة و لايكون 
مقابلا له. و [لما يصعب على الوهم ذلك, من حيث إله 
لم ير شيا إلا في جهة. فيقول: إن ذلك واجب. 





وما يصتح هذا اك ترى في الماء قمرً!. و في 
الحقيقة ما رأيت القمر حالة تظرك إلى الماء إلا في 
مكانه فوق السّماء. فرأيت القمر في الماء. لأنّ الشعاع 
الخارج من البصر اقصل به فرة الماء ذلك التتماع إلى 
السّماء. لكن وهمك كا رأى أكثر ما رآ في المقابلة. 






۲۲ سلجم ن فقه لفةالقرآن..ج‎ ۹ ٤ 
لم يعهد رؤية شيء يكون خلفه إلابا لقوجه إليه. قال:‎ 
إن أرئ القمرء و لارؤية إلا إذا كان المرئي' في مقابلة‎ 
الحدقة و لامقابل للحدقة إلاالماء. فحكم إذن بناء‎ 
على هذا أئه يرى القمر في الماء, فالوهم يغلب العقسل‎ 
في العالم, لكون الأمور العاجلة أكثرها وهميّة حسسيّة,‎ 
وفي الآخرة تزول الأوهام و تنجلّي الأفهام. فترى‎ 
الاشیاء لوجودها لا لتحیزها.‎ 

واعلم أن من ينكر جواز رؤية لله تعالى. يلزمه أن 
نکر جواز رزية جبریل و فيه إنكار الرسالة و 
هو كفرء و فیہ ما یکاد ان یکون کفرا, و ذلك لأنسن 
شلف فی رؤیة الله تعالی, یقول: لو کان اللہ تسا ی جسائز 
الرژية لکان واجب الرية,لان حواسنا سليمة. ول 
تعالى لیس من وراء حجاب.ولاهوفيغایة رت 
لعدم كونه في جهة و لامکسان, فلسو جساز ان برق 
لائراہ. للزم القدح فی المسوسات المشامعان؟إ وة 
حينئذ أن يكون عندنا جبل ولانراء. فيقال لذلك 
القائل: قد صم أن جبريل كان ينزل على محسّد 
کو عنده غيره وهو يراء. و لو وجب ما يجوز لرآء 
کل‌آحد. 

فإن قيل: إن هناك حجايًا. 

تقول وجب أن يرى هناك حجان 
الايحجب إذا كان مرنئيًا على مذهبهم. 
وردت أنّمحمّدً! و رأى ريه بفؤاده فجمل بصره 
في فسؤاده, أو رآه يبصره فجعسل فسؤاده في بصسره, 
و کیف لا؟ و علی مذهب أهل السسئة الركؤية با 
الابقدرة العبد. فإذا حصل لله تعالى الملم بالنتيء من 











كان معرفة. والله قادر على أن يحصل المللم بخلسق 
مدرك للمملوم في البصرء كما قدر على أن يحصله 
بخلق مدرك في القلب. والمسألة مختلف قيها بين 
الصّحابة في الوقوع. و اختلاف الوقوع مما ينب 
عن الائفاق على ال جسواز, والمسألة مذكورة 


في الأصول. فلاتطيّها. ۸:۲۸ 
نحوه‌انيسابوري: 317 
القرطي: اي م يكذب قلب محمد ليلة 





المعراج؛ و ذلك أن الله تعالل جعل بصرہ ف 
رأى ريّهتعالي. و جعل الله تلك رؤية. 
و اثقرامات] AYY)‏ 
بيْضاوي: ما رأى ببصره من صورۃ جبریل 
"ثلا أوالله تعالى, أي ما كذب بصره بما حكاه له قان 
الامو ںاھ سیة درك ار بائقلب. 
البصرء أو ما قال فؤاده لما رآء: لم أعرفك, و لو قال ذلك 
كان كاذبّاء لأئه عرفه بقلبه کما رآهببصره آو ما رآه 
بقلبه. و المتی هم یکن تیذا ویدل علیه 
« أله عليه الصّلاة والسّلام سُئل هل رأيت ربّك؟ 
ققال: رأيته بفؤادي 

وقرأ هشام(م 


ژادہ حشی 
الاقوال 


















ب)آي صدقه وم یشلفیه. 
):1( 
توء المشهدي( ۷1:١‏ و ايروس وي (۹: 
۸ .الا لوسي(۲۷:٩4).‏ 
أبوحَيّان:[اكتفى بنقل وال التقنمین] 
(۱۵۸:۸) 





مارا اي ما رآه یصره سن 
صورة جبريل 3ء و هذا أيضًا ما جرى عليه الجلال 
مهلي 

وقال البقاعي” ما رأى البصر. أي حين رؤية 
البصر کائه حاضر القلب, لها رژية بصر فقط يمكن 
فا تلو عن حضور اقلب.[م تقلقول التَنري 
وأضاف:] فكان علمه حقّاليقين. 0۲٤٤‏ 
[تقل الرّرايات و أضاف:] 

أقول: و قد سيق أله رأى عظمة ربّه بفؤادہ, و(لما 
اختلفت الأجوبة لاختلاف مراتب أفهام المخاطبين 
۸۱:۵ 








وغموض المسؤول عنه. 

شيّر: أي فيما رأى ببصره من صورة جبرئيل بأن. 
خيّل ما لاحقيقة له. و شدّده هشام أي صدقه ول ذا 
فيه. [ثم استد ل ببعض الروايات] ر1 

عز در جماكدب الفلا عار +1 
يعني أله رأى مارآه من المشهد الروحاني» بقوة 
البصيرة التي اختصه لله بها من دون الناس الماديّين. 
على ما هوامتبادر من الستياق. 

والآبة الثالية لهذ الآية تدعم؛هذاحيث 
استنكرت المسراء في أسر خاص بال مور والإدراك 
اللبوي الذي لایجوزأن یککون موضع سراء۔ کائسا 
آرادت الا ية آن تقول: | مس م‌انیکون 
فيما يكن أن يكون قدر"! مشتر كا بين الڈاس, يستطيع 
جميعهم أن يروه ويحسّوا به و يدركوه بحاسّة من 








حواستهم. فاذااتعی آحدهم آئه رآه و آحس‌به 
وأدركه كان لغيره أن هاري في ذلك إذالم يرء هو 


راي/۹۰ 


و یحس یه و يُدركه. 

و يكن أن يُضرب المثل للتتوضيح برؤية الكسوف 
داریا ات فلاستطع احد منلا أن يدعي أنه 
رای کسوف الشمس دون سار الٹاس, لأله مشهد 
عام يتساوى الاس في رؤيته. و ذلك على عكکس 
السا لاله اخامةبالكخص الذي رآها. 
ولاتتحمّل دعوى رؤياها أي جدّل أو مكابرة أومراء. 

وقد قصدنا بهذا التترح ا مسكلهم من الآيات. 
توضیح ما يكون بين الله و بين أنبيائه من اتصال خاص" 








را ۳ 

علی خکیم الشورى .0١:‏ 

کون و یشمرون به با اختمتهم لله به من قنوة 
لايكن إدراكها بالعقل العادي. ویب لین با لا 
ذلك مما يحبمه الإهان بالله و انبیانه. ۰ (۱: 4۲۱۸ 

ابن عاشور: الاظهر ان هذا رد لتكذيب من 
الشر کین فیما بلقهم من الضبر عن رزية اي 6 
املك جبريل, وهو الذي يؤذن به قوله بعد: 
َأَفَكمَاروئه على مايرى 4 

و اللام نی قوله: 4 عوض عن الضاف 
إليه. أي فؤاده. و عليه فيكون تفريع الاستفهام في 
فوله: وله علی مایّری4 استنهانا (نکاریاء 
لام خازود 

و یز آنیکون قولد: دبای 
تاکید|لضمون قوله: فان قاب تون 4 للجم : 








١‏ /العجم في فقه لفة القرآن ...ج ؟؟ 
۹ فإله يؤذن بأأله بمرأى من التبي' وق لرفع احتسال 
المجاز في تشبيه القرب. أي هو قرب حي و ليس 
جرد اتصال روحاني» فیکسون الاستفهامفي قوله 
اوه 4 علی سایّبری مستعملان الضرض 
.يرء أي أفسستكذبونه فيما سری بعیئیے, كما 
“بتموه فيما بلغكم عن الله. 

مَشنيّة:مساء أن رسو لا #قراى جبريل 
ببصره و قليه تماًا كما خلقه الله, فلاالمين أخطات 
فيما رأت, و لاالقلب شك فيما رأت العين, بل أيقن 
20 






۰۵:۲۷ 





وجزم يصدتها. 

ایا ظا 
بہذاالعنی سواء أخذ الکذب لازمًا, والتقدیر:پنا: 
کنب الشوادفیسا رای متصدیا إلى فمو لو 
والتقدیر: ما کذّب الفزاد -فزادالتي-ما 


وتف لکذب عن الا هو 











اي[ 








ارؤية فؤاده فيما رآه رؤية صادقة. 

وعلى هذا فا مراد بالفؤاد: فؤاد اللي لل 
وضمير الفاعل في ضا رای > راجع إلى الفؤاد. 
و الروية رؤيته. 

و لابدع في نسبة الرئؤية. وهي مشاهدة العيان إلى 
الفؤاد فإنللإنسان نوا من الإدراك النتهودي وراء 
الإدراك بإحدى الحواسالظاهرة. والتخيّل والتفكر 
بالقوى الباطنة. كما إئنا نشاہد من أنفستا ألنانرى. 
وليسست هذه المتساهدة إبصار! بالبصر 
و لامعلومًا بفكر و کذانری سن أنفسنا أئثا تسمع 
و نشم ونذوق وتلمس, ونشاهد أئنا تتخيّل ونتفكر 


و ليست هذه الرّؤية ببصر أو بشيء من اواس 











کمانشاهدمدرکات کل 
واحدة من هذه القُوى بنفس تلك القوة, كذ لك نشاهد 
إدراك كل ما لمدركها. و ليس هذه المتساهدة نفس 
تلك الق بل بأنفسنا ا عر عتها با لفؤاد. 

و ليس في الآية ما يدل على أن متعلّق الرؤية هو 
سبحانه, که فرئي له .بل المرئي هو الأفنق 
الأعلى و او و التّدلي. و أئه أوحى إليه. فهذء هي 
المذكورة في الآيات السابقة و هي آيات له تصال, 
و یؤیّد ذلك ما ذکرہ تعالى في التزلة الأخرى من قوله: 
هما رَاءَالبِصَرْرَمَاطَفى » لَقَدْراى مِنْايَاترَيُمٍ 
الكبِرَى التجم: 18.17 .على الها لو دلت على 
تعلق الرؤية به تعالى لم يككن به بأسء فإلها رؤيية 
اقلّك. و رؤية القلب غير رؤية البصر الحسشيّة التي 
"تعلق بالاجسام. و يستحيل تعلّقها به تعالى. وقد 
اما کٹا فی رزیة القلب في تفسير سورة الأعراف 
و 

وماقیل: ان ضمیر مارای 4 للتي تلا 
7+ تو 
و لوقال ذلك لكان كاذباء لأله عرفه بقلبه كمارآه 


|الظاهرة او الا 








ببصرہ و محصله آن فواده صدّق بصره فیما رآم. 
و کذاماقیل: | العنی أن قؤاده لم يكذب يصره 


فیما رآ بل صدکه و اعتقد بد. ويؤيّده قراءة من قرأ 





ففيه أن الذي يعطيه سياق الآيات تأييده تعالى 
صدق اي فيما يدعيه من الوحي و رؤية آسات 
آل البری, و لو کان ضمیر تا رای »اي 


سس سی/» 


کان محصّل معی الآیة الاحتجاج علی صدق رژیته 
باعتقا: 





بفژاد اشرق 


وهذا بخلاف ما لو رجع ضمير (ِسَارَأى »إلى 
الفؤاد. فإن محصّل معنا تصديقه تعالى لفؤاده فيما 
رآ من ی السايق الأخذ من 






۳۹:۹۰ 
عبد الكريم الخطيب: أي ما كذب «الفؤاد ٠‏ 
أي القلب. فیما رأی و عاین, ما تلقی من آیات اف 
و في التمبير عن العلم الذي وقع في قلب التبي” من هذا 
الذي الفاء جبریل إليه -فى التعبير عن هذا العلم ‏ 
بالرّؤية, إشارة إلى أله علم « ححقق » براه اقلب. فين 
جلاء و وضوح. آشبه بسا تری المین الباصرة من 
میصرات. و هذا اي عن طریق «انفژاد »اي القلب 
هو ما بشیر یه وله عالی: لب ارم 
کون من الملذرین" بِِسَانٍ عرب 
انشا ۱۹۵-۰ r)‏ 
مکارم الشيرازي: جلة ما کذب الفزاذنا 
رَأى »هي أيضًا دليل على الرؤية القلية لاالبصرية 
الحسية لجبرئيل. 
ثم بعد هذا كله فما ورد من الرتوايسات عن أهل 
البيت لايفسر هذه الآيات بأئها في رؤية الي 
لجبرئيل, بل الرتوايات موافقة للتفسير الشاني اثقاشل 
بان المراد من هذه الآيات: الروية الباطنيّة ال 
الذات الله المقدئسة التي تلت للرتسول. و تككررت في 
العراج واهترّها الكبي: وهائته. ثم استد ل ببعض 














الرّوايات إلى أن قال:] 
توضيح ذلك: مما لاشك فيه أن الرؤية الحسسيّة لله 
غير وک دق اناد ارف لأنلازمها 





و فساده. و أله يحتاج إلى الزّمان والمكان, و هو سب 
عن كل ذلك. لاله واجب الوجود. 

إلا أن لله سبحانه يكن رؤيته بالرؤيىة العقلة 
والقلبية. و هو ما أشار إليه أسير |؛ 
علی « ذعلب اليماني »: « لا تدر که المیون بشاهدة 
العيان. و لكن تُدركه القلوب يحقائق الإيمان ». 

لکن ينبغي الالتفات إلى أن الرئؤية الباطنية على 
اجون رؤية عقلائية. و تحصل عن طريق الاستدلال. 
و هي إدراك فوق إدراك العقسل. 
ر رؤية وراء رؤيته! هذا المقام لاينبغي أن يناعى بمقام 
آلاسدلال. بل هو الشاهدة, مش يد 
وہذالثغام یمصل لأولياء لله على درجاتهم المنفاونة 
وسلسلة مراتبهم, لأنالركوية الباطنيّة هي على 
مراتب ایا و فا درجات کثیرۃ وبالطيع فإ نإدراك 
حقيقتها لمن م يبلغ ذلك المقام في غاية الصّعوبة. 

ومن الأيات المتقدّمة يما فيها من قرائن مذ كورة, 
يكن أن يستفاد أن ني الإسلام لل في الوقت الذي 
كان ذا مقام مشهود و في مقام الشتهود. فإله بلغ الأوج 
في طول عمره مرتين فنال التتهود الكامل: 

الأوّل: يحتمل أنه كان في بداية البعثة, و القاني: 
ار 


الکتیرة, ماما عجز عن بلوغه حتّى جبرئيل الّذي هو 








و لئ رؤیة قلب 

















۹۸ /العجم ني فقه لفة القرآن...ج ٢٢‏ 





فلاوجه جادلته في هذه التجرية الحسّيّة وإيحاءاتها 
الرّوحيّة. فإذا كان صادقافي ماب رکم عن اح 
فلابد من أن يكون صادقًافي ما يستوحيه من ذلك. 


۲۵۵ :۲۱( 


الكبرَى. التجم :14 
ابن مُسعود: رأى رفرفًا أخضر من الجنّة قد سل 
(الطَبَري 0۱۹:۱۱) 


ماغشي السّدرة من فراش الذذهب. 





الأفق. 





ره ری من عجائب ره الکبری أي العظمی. 
ev‏ 
الضتخاله: رای سدرۃالتھی۔ 
(لي ۹: ۱۸۰ 
ما رآه حین نامت عیناه و نظر بفوّاده. 
(الاوزدي ۵: ۱۳۹۷ 
زیُدہن علي:ممناء من علاماتہ و عجائب() ۳۹) 
الإمام الصّادق نل« رأى جبرئيل 80 على 
ساقہ الثُرٌمثل القطرعلى البْل, له ستّمئة جناح. قد 
ملأمايين السماء والأرض». ‏ (البخراني 514:5) 








مُقايل ب ای ججريل في صصورته التي 
تكون في السّماوات. (التملي ٤٤:۹‏ 
این زید: جبريل رآء في خلقه الذي يكون به في 
التماوات. قدر قوسین من رسول اه 3 فیس يبنه 
وین (البري ۵۱۹:۱۱) 
الطبري: يقول تعالى ذكره: لقد رأى محمد 
هنالك من اعلام ره و أدلّيه الأعلام و الأدلة الكبرى. 
واختلف أهل التأويل في تلك الآيات الكبرى. 
فقال بعضهم: رأى رفرًا أخضر قد سد الأفق. وقال 
آخرون: رأى جيريل في صورته. (۵۱۹:۱۱) 
التُعلبي: [نقل بعض الاقوال و اضاف:] 
و قيل: المعراج. وما أرى تلك الآيلة في سسراه في 
ود و بدئه؛ دليله قوله سيحانه: لِلِتُرِيَكمِنْايَاينا 
کی 4 Mess‏ 
لو دس تم أن التي 2 رأی 
الله ودلائله أكبرها جئة الملد.وهي في 








وقيل: إنه يبتمع فيهها أرواح التتهداء. و هي 
الكُبرى التي تصغر عندها الآيات في معنى صفتها. 
(۲۷۰۹)) 
لدي يعني الآيات العظام. و هي اة والثار 
والأنبياء والكوثر. و رأى جيرئيل في صورته التي 
تكون في السّماء. له ستمئة جتناح و رای رفرفًا أغضر 
من الجئة قد سد الأفق ورأى أمورًا من أمور الغييب 
بات لیب طه :۲۳. 
وَالْكَبْرَى »يجوز أن يكون المفعول. و المعنى: لقد 









سای" 





رأی الکبری من آیات ره فیکون ( ین للتبعيض 
و يجوز أن يكون صفة للآيات. و لها جرٌو الفصول 
محذوف. والمعنى: لقد رأى آيات من آيات ريه 
الکبری ویجوز ان یکون(يئ) زیادۃ و وَاتِرَبّءِ 
ری مفعول, و زيادة (ين) في الانبات قليل. 
(r:‏ 
نحسوه یال وح (۱۸: .)۱۷٤‏ والس ازن (1: 
٩‏ این جر 
ای 
اترم الا یات ال هي کُبراھاو ماه يعني 
حین رقي به إلى الستماء فأرى عجائب املكوت. 
:1۳۰ 
نحوه لتْضاوي(۲: ۵۳۰ و التفي(0: 011 
وابوالُود(٦:‏ ۵8 الْراغي(۲۷:٩2),‏ 










رأى الكبرى من آیات رتہ, و العنی بن آیات 
يمكن أن براها البشر. ف والْکبری على هنا مفمول 
برای 

و قال آخرون:المعنى لقد رأى بعضًا من آماترريع 
الُبرى. ف هِالْكُبْرى على هذا وصف للآيات. 
وا مع تما لایعقل ف المؤلث یوصف ابدٗاعلی حدٌ 
تم نقل بعض الأقوال] 

الطيْرسي؟[نقل بعض الاقوال واضاف:] 

و قبل اله قد رآى ريه بقلبه. عن ابسن اس. 
فعلى هذا فيمكن أن يكون المراد لہ رأی من الاّیسات 
ماازدادبه یی ی بقیه. :۳ 








وصف الواحد: :۲.۰ 





رارز 
المسالة الأولى: فيه د ليل علسى أن التي ل رأى 
اليلة المعراج آ. 








الله ول يرالله وفيه خلاف. ووجهه: 


أله تعالى ختم قضة امعرا اج ماهنارؤية الآيات. 






ت الا ية ار زية, و کان 
أكبر شيء هو الرؤية. الاترى أن من له مال یقال لسه: 
فر تریح و لايقال: سافر تفر لا ناریح 
اعظم من 








في تمسوارته. فهل هو على ما قاله؟ 

نقول: الظاهر أن هذه الآآيات غير تلك. وذلك 
رل وان ان عظیماه لکسن ورد نی 
الأخباره إنلله ملامکة أعظم منه ».و کی 4 
تأنيث الأكير. فكائه تعالى يقول: رأى من آيات ريه 





ایات هن کب الآيات. 

فان قیل:قال لله تمال: (إله اض دى الك 
الٹّر معأ أن أكبر من سقر عجائب الله. .فكذلك 
الآیات الكبرى تكون جبريل ومافييه. و إن كان له 
آيات أكير منه. 

نقول: سقر إحدى الكبر, أي إحدى الدواهي 
اكير ولا ت في التواهي سقر عظيمة كبيرة, 
و أمًا آيات الله فليس جبريل أكبرها. ولأن سقر في 
نفسها أعظم وأعجب من جبريل 31 فلايشزم من 





١‏ /العجم في فقه لغة القن سج ۲ بت 





صنتهاب کی 4. 
یی 4 صفۃ ماذا؟ 
نقول فیه وجهان: 
آحدهبا: صفة محذوف تقد 
ريه الآية الكبرى. 
تانهما: صفة چا 4 وعلى هذا يكون 
مفعول رای 6 صذوفا, صدیرهدرای سن الا یات 
الكبرى آية أوشينًا. 
ابن عَرَي؟اي الصفة ال حمائية ادي يندرج فيها 
جميع الصّفات بتجليه تعالى فيها. ببل حضرة الاسم 
سل لني م لادان م اش ال مه 
.بلفظة الله نی عین جمع الوجودا بحیست ام بحتجب عین 
الذّات بالصّفات. ولا بالصّفات عن الذأت.(۲: ۲600۲ 
القَرطّي؛ [نقل الأقوال الماضية] 7 
التيسابوري: الظامر أنَوالكُبرى َه 
الآیات. أي قد رای بعض آیات ربّه الكبرى؛ و ذلك 
البعض إمّا جبرائيل على صورتہ. و إمّاسائر عجائب 
الملكوت. 
يحتمل أن يكون صفة لعذوف. أي لقد رأی من 
آيات ربّه آية هي الكبرى. وعلى هذا لاتكون تنك 
الآية رؤية ججريل لما ورد في الأخبار:«إنلله ملائكة 
أعظم منه» كالملك الذي يستّى روسمًا. نعم لو قيسل: 
إلها رؤية لله الأعظم كان له وجه عند من یقول: با له 
کله رأى اله ليلة المعراج. و فیه خلاف تدم( ۳۲:۲۷ 
این کشیر: و قوله تعلی: مذ رای من یات ري 
کی 4 کتوله: لین ایشا طه:۲۳.اي 





رای من آیات 





(0:4) 











أن الرؤية تلك اليلة لم تقع. لا 





لد ال علی قدرتنا ‏ عظمتناء 

بین امعد من دمب من الال 
کرای 
ري و لو کان رأى ريّه لأخبر بذلك 


و لقال ذلك للئاس. وقد تقنتم تقرير ذلك في سورة 





و 








«سیحان ». (for:‏ 
الشير بيني أي أبصر ما أهلناه له من الرسالة تلك 








إبصار اساريًا إلى البواطن, غير مقتصر على 
الظواهر. مین یات رب اي افعسن إليه بمالم يصل 
إلیہ أحدقیلہ و لايصل إليه أحدبعده. 0۲۷:4 





البُرُوسَوي: [نوالرتخشريّ وأضاف:] 

فقوله: ات رب حال ممت على ذيهاء 
كلك ( ين ) للبيان. أله المناسب لمرام المقسام, وهو 
"اللعظیٔم والمبالغة و لذالم تُحمّل على التبسيض على 
ئیکو ں نو الفعول. و يجوز أن يكون (الكبرى » 
صفة للآيات, والمفعول حذوف. أي شميدًا عظيمًا من 
٦۹۷‏ 








آيات ريّه. 
هه شبّر:اي بسض آیانه العظام من عجائب 
و صورة جبرئيل. أورأى الآية الكبرى من 
Qo:‏ 
والله ثقد رأى آيات الكبرى من 
جانبه املكيّة والملكوتية ليلة المعراج. 
فهالْكبرَْى» صفة موصوف محذوف مقصول 
ل رای أقيمت نقامه مد حذفه و در جموشا 
لیطابق الواقع۔ 
و جُوزان تکون فالْکری 4 صفة الڈ کور على 





آیاته تعالی: و 











و جُوزت الوصفیة المذ کورۃ مع کون (من آمزیدة 
وأنت تعلم أن زيادة(مِن) في الإتبات ليس مجممًا 
على جوازه. وجاء في بعض الأخبار تصیین ما رأی 


عليه الصّلاة والسّلام... 
القاسمي: يمني املك الذي عاينه وأخيره 
برسالنه. و فيه غاية التفخيم لمقامهء و أئه من الآيات 
اكير 
قال التاصر: و یحتمل آن تکون ای 4 صفة 
لایات. و یکون الرني وف لفخیم مرو تمد 
کاتهقال: لقد رای من آسات رنه الک بری أم و۱5 
عفاءًا لاییط بہا الوصف. والغذف ق بٹل ھن اپلے 
وأهول.[ثم ذكر تنبيهات حول الآية . فلا حظ]. 
))۵٦۴:۱۸(‏ 


(01:) 


ابن عاشور: تذییل, آي رای آات غير در 
التهی. و جتة الأوی. رما غشي الستدرة من البهجة 
والجلال. رأى من آهات لله الكبرى. 
والآيات: دلائل عظمة لله تمالى التي تريد 
الرٗسول ارتفاعا 
مَفنيّة: ورؤية الآيات التي شاهدها الرسول في 
معراجه هي فوق العساب و فوق اسان والکان, 
و مستحيل أن يراها إنسان إلا بقدرة لله و مشيثته. 
Ov)‏ 
الطّباطّباتي؛ قول تمانی: ولذ رای من اقات 








۰۷:۲۷ 


رايٍ/۱۰۱ 





الكرَى 4( ين) للتيميض.والمنى أقسم لقد 
شاهد بعض الآيات الكّبرى لربّه. ويذلك تم مشاهدة 
ريه بقلبه. فإنّ مشاهدته تعالى بالقلب إلما هي 
بمشاهدة آياته ما هي آباته. فإن الآية اهي آبة 
لاتحكي إلاذا الآية, و لاتحكي عن نفسه شيئًا و إلا 
لم تكن من تلك الجهة آية. 

وأمّا مشاهدة ذاته التمالية من شبر توسّط آية 
و تخلل حجاب فسن المستحيل ذلك. قال تعالى: 
فرطرب و۱۱ ۳۲:۱9 

عبد الكريم الخطيب:الضّمير فى رای 4 
للرتسول الكري. وأئه قد رأى في تصعيده في الملا 
الاعلی آيات كبرى من آيات ريّه. نمسا لم يقع لبشر 
رم 

ووصف الآيات بائها كُسبرى. منظور فيه إلى 
یر التفلوقات. أمّا آيات الله سبحانه و تعالى. فهسى 
جميعها على وصف واحدء و أنّأ يا منها هوالكمال 
كله و الجلال جميعه. وومثل هذا وله تعلی لوسی 9 
لمات ری 4 

هذا ما نراء في «المعراج »على ضوء آيات الله . 
وفيها ترى أن معراج الرنسول صلوات الله وسلامه 
عليه إلى الما الأعلى» كان استكمالًا انلك الرّحلة 
الروحيّة, التي أرادهاالله سبحانه و تعالى لنبيّه لكريم 
ليلة الإسراء. أن الب الكريم قطع المرحلة الأولى من 
الرتحلة في العام الارضی: بین السجد سرام 
وا مجد الأقصى. وأنّ هذه الرّحلة كانت أشيه 
بقدّمة ماهو نقدم عليه. صلوات لله وسلامه عليه. 


۲سلجم ن فقه لفةالترآن...ج ۲۲ 


من العُروج إلى الع لعلوي: حتی |ذاآنست روحه, 
أخذ طريقه إلى ال الاعلسی مصتدا, 





حتّى بلغ سدرة المنتهى! و هي غاية ما يكن أن تحتمله 
البشرية فى الّروة القليا من مراتب كماها. 
اما تلك الإضافات, و هذه الذيول. التي تتجساوز 





هذا المفهوم لآيات الله. و التي تحكي عن تلك الرتحلة 
الروحيّة ما تحمكي من غرائب و أعاجيب. فهي في رأينا 





(Ott) ۷30‏ 
مکارم اي ازي: ملاحظات: 
١۔المعراج‏ حقیقة مقطوع بها. 


لاخلاف بين علماء الإسلام في أصل معراج الي 
فلا یات تشهد على ذلك سواء في هذء السّورة: 
عمل البحث أو في بداية سورة الإسراء. و کل 
الروایاتالتواترة, 

غاية ما في الم آنبعض النترین و لاحگانهم 
المسبقة م ستطیموا ان نوا صعود اللي بجسده 
وروحه ای التماء» ففتروهبافعراج الرتوحاني و ما 
يُشبه حالة الرَويا والمنام! مع أنّهذا الصّعود أو 
العراج امسماني للتي لا(شکال فیه عقلا و لامن 
ناحية العلوم المعاصرة. 

ما هوالهدف من المعراج؟ 

ادف من المعراج هو بلوخ َف مرحلة النشهود 
الباطني من جهة, و رؤية عظمة لله في السماوات 
بالبصر الظاهري من جهة أخرى. و التي أشارت إلييه 


آخر آية من الآيات حل البحث (َلَقَدْرََى مِنأيَاتٍ 









ری ایا 4و الاطلاع علسی مسائل مهشة 
كتيرة كأحوال الملائكة و أهل الجئة وأهل الكثار 
و أرواح الأنبياء. والتي كانت مصدر إهام للبِي طوال 
عمره الشتريف في تعليم و تربية الگاس. 

٣۔العراج‏ وا من 

يستفاد من الآيات محل البحث أن اللي مر 
بالجئة ليلة المعراج و دخلهاء و انت هذه اة 
هي جئة الحُلد. كما قال بها جماعصة سن الفسّرین أو 
لبرزخ کمااخترناه. فان اللي علی اب حال رای 








مسائل مهمة من مستقبل التاس في هذه ا جة. وقد 
۲۷:۱ 


چاء بيان ذلك في الروايات الإسلامية. 

فضل الله: وِلَقَدْرَأى مِن! 
الي زدته معرفة و 
المي من خلال ذلك. وهكذا كان الوحي الذي 
يبر عن الأفصاله ببصدر الوحي الملائكي أو الإام 
الإهي؛ حقبقة فكريّة لايرقى إليها الشّك و هي تجربة 
تقتصر على الأنبياء. و لابصل إليها غيرهم إلامن 
خلال التخصية الثبوية في صدقها و حكمتها وائزانها 
واستقامتها في الرؤية والتفكين. 

وهتاك اختلاف 








بير مرجع الضمائر. وهو 
يستدعي اللتخول في تفاصيل لانجد يمالا للحديث 
عنها هنا.و لكنّالظاهر أنّالقضية تعيش في الجر 











قب اشل: 1۰ 
ابن عیّاس: تع عرشھا من تحت الأرض. 
اي 6۲۵:۹) 


وخب ین تی ۳ 


لري (ore‏ 
اسف ره شتقر اه جزع.وقال:رجل 
غيري أقدر على من عند اه مت ۳۷۰ 
ان :اي رای مرش 6 


الطري: يقول: فلمًا رأى سليمان عرش ملک 
سیا مستقراعندہ 

وفي الكلام متروك استُغني بدلالة ما ظهر عمًا 
رك و هو فدعا لله. فأتي به فلمّارآء سليمان مستقرة! 





و ذكر أن العالم دعالله. فضار المرش في الکان 
الذي كان به, ثمنبع من تحست الأرض بين يدي 
(ore:4)‏ 





۳۷۰۸۰۳ 
اقلا را مق ده 4قبل آن 
برتد طرفه. ان اي عنده علم من الکتاب دعا باسم 
لله الأعظم وعاد طرف سليمان إ ليه. فإذا العرش بين 
یدید ۱ 





تس 1۰ 


الوس ۳ 4 سلیمان (شنی تا ع 








۳ 
.و معلوم ئه لایکون في وسع البشر 
الإتيان با مرش بهذ السترعة, و أن ذلك لايحصل إلا 
بخصائص قدرة الله تعالى. وقطع المسافة البعييدة في 
الحظة لایصح تقدیره في اممواز لا بأحد وجهین: 
إِما بأن يقلتم لله المسافة بين العرش و بين مسغزل 





سليمان , وإمَا بن يعدم العرش ثمّيُعيده في الوقت 
النأني بحضرة سليمان. 

واحد من القسمینکان. يكن إلامن قبل 
.اي کان عنده علم من الکتاب دعا له سبحانه 
ال نی ذلك. و احضر المرش.وأمر سلیمان 
حتی غیر صورته فجعل اعلاه آسفله, و اسفله اعلاه. 
و أنبته على تركيب آخر غير ما كان عليه. 

ولستا رای سلیمان ذلك آخذ نی التکرثه 
سبحانه والاعتراف بمظم نعمسه, والاسستحیاه, 
والتواضع له وقال: هذا نل رټې) 
لاباستحقاق مئّي, و لاباستطاعة أعد 











التعمة لريّي حيث جعل في قومي و من أُمّتِي من له 
الجاه عند , فاستجاپ دعاءه. )6٤٤٤0(‏ 
البقوي: فلم را م یعنی رأى سليمان العرش 


كاده حمولا الیه من مأرب ی التام 
في قدر ارتداد الطُرف. تال هنذا ین 












4 /العجم 
انکر نس اا4 
نحوه الَبُسبّدي (۲۱۸:۷), و انسازن (۵: ۰۱۲۳ 





فقه لهة الق رآن...ج ۲۲ 





(or) 








لنظ ات4 بمتسل آن یکون 
فملا مستفيًا. ويحتمل أن يكون اسم قاعل. و في 
الکلام حذف تقدیرہ: قدعا باسم لله. فجاء المرش 
بقدرۃ اللہ فلمّا رآء سلیمان مستقرٴاعندہ جعل بشکر 
نعمة ره بعبارۃ فیھا تعلیم للشاس: و هي عرضتة 
للاقتداء بها والاقتباس منها.. CU:‏ 

الطّبْرسي و في الكلام حذف كتير. لأ التقدير. 
قال سلممان له ال فسال لله تعالى في ذلك فحضر 
المرش فرآه سلیمان مستقراعنده مار 
مد شترا عدده ه اي فلا رای سلیمان الطرخق: 





حمولًا !ليه موضوعًا بين يديه في مقدار رجع البضر“ 
ES‏ 
له تمالی: فما راهني الکلام 





هذا يني لمكن من حصول الراد - (۷۵۸۰۹) 
نحوه التتوكاني. ۷۵:۸ 





ابن عَري: فلا ةمل ةرًاعلد 

على حالة ائصاله بہ۔ متم را نی الطاعة غیر 
اتوازع التيطانيه وال من 
ءآشکر»بالطاعة رال 
(er)‏ 


البيضاوي: 201011010 











عِلدَه6 حاصلابين يديه. قال 4 
بالشکر علی شا كلة الخلصین من عباد اه تصالی: 
1 لاا 





وہ الَسَفي(۲۱۳۰:۳) والکاصانیٰ(٤:1۷.‏ 
۰ و الشُركانیٌ(٤:‏ ۱۷۵ 
في الكلام حذف, تقديره:قدعالله 
ره أي عرش بلقسيس. فيسل: نسزل 
على سليمان من الهواء. و قيل:نبع من الأرض. و قيل: 
من تحت عرش سلیمان. ۳۷:۷ 

أبوالسّعود: أي رأى العرش حاضرًا لديه. كما 
قوله عز و جلف رآ کل 4 بوسف: ۳۱ 
بل لة علی کمال ظهور ما ذکر من تحققه و استفنائه 
ك نكالاخبار به. ببيان ظهور مايت ركب عليه من رؤية. 
یمان إيا.. واستغنائه أيضًا عن التصريح به؛إذ 
قە یراتا به فرآه. 

لَفَلَمَارَاهُ..>فحُذف ماحُذف لماذكر. و للإيذان 
بكمال سرعة الإتيان به, کا ئە لم بقع بین الوعد یه و بین 
رزیت عليه الصّلاۃ والسلام إيباء شي۔ ما أصلّ 






فاتاء یہ و 











وفي تقييد رؤيته باستقراره عنده عليه الصّلاة 
والسّلام تأكيد هذا المعنى, لإيهامه أله لم يتوسسّط بينهما 
ابتداء الإتيان أيضاكا ئهلم يزل موجو د اعنده. مع ما 
فيه من الد لال علی دوام قراره عنده, منتظمًا في سلك 
ملکه 
تود الا لوسية 
ابن عاشور: و الا 


(A1:0) 










منلان ق الٹرعة والأسرعیقہ والشیرالبارزقی 
از يعود إلى العرض. 

التمكّن في الأرض. وهو مبائفة في 
القرار. و هذا استقرار خاصهو غير الاستقرار العام 
الرادف للکون, و هو الاستقرار اي 
عن اد ارف و الجرور. لیکو 
وقماخيرا أو وقما حال إذ قشر« كائن »أو 





والاستقرار: 






« مسنقر »» فإن ذلك الاستقرار ليس شأنه أن يصمح 
به. وأبن غطيَة جعله في الآية من إظهار المقدّر. وهو 
بعید. )8:14( 

الطّباطبائي: اي لستا رای سلیمان السرش 
مستقرنا عنده قال هذاء اي حضور العرش و استقراره 
عندي في أقل من طرفة المين من فضل رتي. من بر 
استحقای مثي لیبلوني, اي تحنن | اشکر نعمته ام 
آکفر. ومن شکر فا یشکر لنفسه آي یمود تفه[ 
لال رتي, و من كفر فلم بشكر فان ري غ کرم 
وف ذيل الكلام تأكيد لما في صدره من ححديث الفضل. 

وقیل:الشار له ول ها 4هوااشکن من 
إحضاره بالواسطة أوبالًا 

وفیه آن ظاهر قوا 






رانك قر اعلدة 
ال 6 إنّ هذا الثناء مرتبط ا 
حال الرؤية هو حضور العرش عنده دون نکن من 
الإحضار الذي كان متحقّقًا سذ زمان. وفي الكلام 
از. و التقدير: فأذن له سليمان نی ا 
به كذلك فأتی به, كماقال: لِقَلَمَارَاُمْْتَيِرًا 
عِنْدَةُ. و في حذف ما حُذف دلالة بالغة على سرعة 








راي/۱۰۹ 


العمل, کا له لم یکن بین دعواہ الاتیان بە کذ لك و ہین 
رژیته مستقر اعنده, فصل أصلا. ۳۰۱۸ 


عبدالکرم اخطیب و ہد 





بفضل الله علدا نآ هلا قل :اللي تیب هت 
المعجزة 





و في هذه الحادثة يتجلّى فضل العلم؛و ما يبلغ به 
أهله من مقامات عالية. تتخاضع بين بديها كل قنوة, 
يذل ها كل سلطان. إذا كان هذا العلم من موارد الح 
وجرى في قلوب سليمة ونفوس طبّة و أنالإنسان 
بهذا العلم يقهر أعتى قوة خفيّة. هي الجن" 

و الذين يستكثرون على العلم أن ينقل عرش 
عة با من لین ای الم فى غمضة عين. و الذين 
اتقون من هذا خير القرآني موقف التوقف. أو 
اٹہ او ثھام, حسبھم ان ینظروا فی آبات العلم 
الحديث. و ما حقّق من معجزات في عام الماد حيث 
ينقل صور الأنسياء من سطح القمر إلى الأرض في 
لحظة خاطفة على لوح «الثليفزيون » 

فإذا كان هذا هو سلطان العلم ا ماي على الماذة, 
فهل مُنکر ان یکون سلطان العلم الوح على الماد 
أضعاف ما للعلم المادَي عليها؟ إن العلم المادي ماهو 
إلا إشارة خافتة من إشارات العلم الرروحي» و ليس 
اخاطفة من سناء المتألق. 

ا کیف یتم هذاء فإن تصوّره ممكن في ضوء العلم 
دي فالمادة كما نعرف و كما أشرنا إلى ذلك من 
















۲۲ /العجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ٦ 


على وجه خاصء وإذا كان ذلك كذلك. فإله من 








اليسير على العلم الروح ينه ينفخ في أيّة صورة من 
صور ا مادقہ فتتحوّل إلى ضوء, ثم يستقبل هذا الضّوء 
في أي مكان يريده. فيتفخ فيه مر أخرى فإذا هو على 
مور الأول. 


ومن يدرى. فلمل العلم المادي يبلغ یوما شتا 
من هذا الذي في ال العلم ارتوحي: ۰ (۲46:۱۰) 

فضل اله: وتارشن ةر اعلدة.) 
و هكذا كان هذا ا حدث المجيب الذي جمله لله نة 
لسلیمان, نی ما یمه من مواقعالقوة لدیه نا یلکه 
آعوانه من وسانلهء و تعامل معه في خشوع و خضوع 
ف حیت آوحی اه و لجرأ امن فت اا 
علیه. تما یتفضل به علی عباده و رسله من ان۷6 
ليختبرهم هل يشكرونه با لطاعة والاعتراف بنط 
أو يكفرون به, بالتنكّر له و لنعمه. NYY‏ 

الاحظ دع رش:« بترائيها ». 























این مسعود: « رای جبریل في رف 5 





بين السّماء و الأرض ». 

«رأى جبريل في وبر رجليه كالدُر مشل القطر 
على الیل ». (الطبري ۵۱۲:۱۱) 

كعب الأحبار: إنالله تبارك و تعالى سم رژیته 
و کلام بین موسی و حسّد فکلّس موسی سرکین, 
وراه حمد مرتین... (الطبّريّ ۵۱۳۰۱۱). 

عائشة : قالت له:[ أي للمسروق] يا أباعا: 
من زعم أن محمد رأى ربّه فقد أعظم الفرية على لله, 
واللہ یقسول: فَلَالذ رك هٌالأبصا رو يرلل 
ال مار الأنمام: ۱۰۳ وم کان لنش آن یش 














الا خی زین رای حجا 4 الشوری :۱ 
فهو كنت مكنا بلست ری ن 








ی Fs‏ 
ات :نول نہ الأة سالت رسول ال عمن 
ال:«م آر جبریل علی صورته لا هاتین 
المرتين منهبطًا من السّماء سا اعظم خلقه مابین 
(الطَري 0۱۲:۱۱) 

ا٤‏ یسنی رای محمد اڑا 
ال:ببصره.(لزلة 
ای مر آخری غرالق اخبرکم ہا _(٤٤ک)‏ 
رأى ره تله خری؛ و ذلك أئه كانت الي 46 

عرجات في تلك اليلة لمسالة التخفيف في إعداد 
انتلوات, فتکون لکل عرجة لته رای ريه 
في بعضهاء و تقديره: رآء نازلا ئزله أخ 








ذلك. 








ا والأرض» 








نحوهالبقوي (o:‏ 
مُجاهِد: رأى جبريل في صورته مركين. 

لبر ۵۱۳۰۱۱ 

الامام الباقر :نی حدیت طویل] بقول: 

دای 4 

(شتي۰:۲ ۳۳۰ 

)۵۱:1( 





رأیت الوحي مر خری وا 
التجم: ۸6 








يقول: لقدرآ مرة أخرى. 

واختلف أهل التأويل في الذي رأى محمد ئرلّة 
أخرى نمو اختلافهم في قوله: لما كالمو 
رَاى »التجم: ١1.([إلى‏ أن قال:] 

عن عكرمة :قال ابن عب اس: إن ر سول الله( 
رأى ربّه بقليه. فقال له رجل عند ذلك: لیس 
و لالدر كه الصا هودرك ال نمار 4 الم 
ال له رم الیس تری السماء؟ قال:بلی. 
یں 













سدرة النتهی في السَماء, و هذا قول عانشة و آکتر 
لا له قرن الروية با لکان, فقال: 


آشری 4و تقدیرها:و لقد رآه نازلًئزلنۃ 
أخرى. ووصف الله سيحاته بالمكان و اتزول اي هو 





راي/۱۰۷ 


الحديث أله كه رأى ره عر وجل قبل ليلة المعسراج 
فيراء لك الیل مر آخری »ده بكلام عائشة 
للتقدم] 00 
القْسي: وكزلةم مصدر في موضع الحال. كاله 
قال: و لقد رآ نازلا ئزكة أخرى. وهو عند القَرَاء 
تصب. لاله في موضع الظرف:إذ معناه مرة أخرى. 
وافاء في هراهم تعود على جبريل كل 
(N:‏ 
نحوہ ابوالی ر کات (۲: ۸ءء واللىتفي(£: 1٩‏ 
أله رأى ما رآه ثانية بسد أول. 








الماوردي: يعني 
[ثمتقل قول كصب] 
.سي: قال عبد الله بن مسعود و عائشة 





)۳۹۵۰۵( 





اه الع رای محمد کٹ جبرائيل 390 دفصة 
آخری. 

وروي !لهارآء في صورته التي خلقه لله عليها 
مركي 6)0 





تحوه الواحدي (): ۱۹۷).و | 
وأبوالشوح (۱۸: ۱۷۰و ازن (٦۲۱۵۰),واین‏ 
کر (: 66٤‏ والترینی(: ۱۲۵ 
1 اطری 4 ا خلا فيه 
كالخلاف قالأدل [اعني السلاف في وما كد 
امد رای تم ۱ قلقول ان سعود 
وابن عباس إلى أن قال:] 
وفي بعض الروايات عن الى يك قال: كلّما 
(A) 7‏ 


سي(۱۷۵:0) 














المختري: لزه أحرى مره أخرى سن 


۲۲ /المعجم في فقه لفةالت رآن...ج‎ ١٠١8 
التزول. نصبت الثزلة نصب الفأرف الذي هو مره لأن‎ 
الفعلة اسم للمرة من الفسل, فکانت في حکمهما, اي‎ 
تزل علیه جبریل 4 أخرى في صورة نفسه.‎ 
(At) فرآہ علیھاء و ذلك ليلة المعراج.‎ 

وه أبوالعود(1: .)۱0١‏ و اليو سوي (۹: 
YE‏ 





واختلف الئاس في المير في قوله 
» فقال ابن عبّاس و كمب 
الأحبار: هو عائد على لله. و قال ابن مُسعود وعائشة 
و ماهد والرئيع: هو عائد على جبريل. 

تحوہ این ابموززي(۸: 1۸)و القرطي(۱۷: 6۹4 
وابوخیان(۸: ۱۵۹ 

الفخرالرازي... توله: دنه نله 
التزول. فهي كجَلْسَة من الجلوس, فلايد مين نزول 
فذلك التزول لمن كان؟ نقول: فيه وجوه ”وبي ركه 
على أن امیر فی راء 4 عائد إلى من. و فيه قولان: 

الأوّل: عائد إلى لله تعمالى أي رای لل تة 
أخرى, وهذاعلى قول من قال فٰمَا رای 4ف قول: 
(عا کب رای اللجم : .١‏ هوه تصالی. 
و قد قیل بان التي کل رای ريّه بقلب مسركتين. و على 
هذافالتزلة تحتمل وجهين: 

احدھا:أتھاش وعلی ھذافوجھان: 

أحدهما: قول من يُجوّز على لله تعالى الحركة 
والانتقال, و هو باطل. 

و ثانيهما: التزول بالقرب المعنويلاالحسي فِنٌ 
لله تعالى قد يقرب بالرّحمة والقضل من عبده ولایراہ 


(44:0) 














المید. و هذا قال موس للا :وربآ 
٠‏ اي ازل بعض یب المظسة و املال وان 
من العيد بالرحمة والإفضال لأراك. 

الوجه ان آن حند! رای له أخرى, 
و حينئذ يحتمل ذلك وجهور 

أحدهها: أن التي 2 نزل على متن الوى 
ومركب التفس, و هذا يقال لمن ركب متن هواه: إلد 
علافي الأرض واستكير. قال تعالى: (علافیی 
الأرْض »#القصص: +. 

ثانتهما: أ نّالمراد من الثزلة ضڑھا: و هي الف 3 
كائه قال: رآه عَررجَة أخرى. و إمًا اختار الترلة لأنّ 
إلعرْجة التي في الآخرة لانرئة طاء فقال رلة ليعلم أنكها. 
الذي کان في انيا 

و القول التَاني: أله عائد إلى ججريل 84 أي رأى 
رل آخری, و الترلة حینٹذ بحتمل ان تکون 
سند يق كما ذكرناء, لأن الي على ماورد في 
بعض أخبار ليلة المعراج. جاوز ججهريل لة. ووقال له 














جبريل ٠:4‏ لو دلوت ألمُلّة لاخترقت“»ثم عاد إليه. 
فذالك کر 
فإن قیل: فکیف قال: ری 1 





فريما كان يجاوز کل مر و بزل إلى جيريل, و يحتمل 
أن تكون لجبريل اذہ و كلاهما منقول, وعلى هذا 
الوجه ف وَكزثةأحرى م ظاهر, لان جبریل کان له 
تزلات. و کان له نزلتان عليه. وهو على صورته. 
(۲۹۰۰۱۲۸) 


۳۰:۲۷ 





را اي ججريل في صورته 
خی 4عضد الرٌحوع عن اضق 
إل إلى مقام الرٌوح۔ ))6 

لبيْضاوي: مرت أخرى. قللة من اكرول أفیمت 
مُقام الرکہ وكصبت نصبها إشعارًا بأ نالرؤية في هذه 
المرة كانت أيضًا بغزول وذو والكلام في المرئي 
الو ماسبق. 

و قيل: تقديره: و لقد رآ نازلازلّة أخرى. 
و نصبها على المصدر. وا مراد به تفي الريب عن الم 
(44۲۹:۲ 








الأخيرة. 
الكاشاني: مرّأخرى بنزول ومو (۸۹:۵) 
الشوكاني: قوله: و كله ألحرى ملي 

الموطئة للقسم. أي والله لقد رآء نزلة أخرى. و الله 

المرة من التزول, فانتصایها علی الفرفتة, و منتضتية 
على المصدر الواقع موقع الحال. أي رأى جبريل نازلا 

نزلة أخرى. أو على أله صفة مصدر مؤكّد حذوف. 





أي رآمرؤية أخرى. 
قال جمهور المفسرين:ا معنى آله رأى محمد جمريل 
مر آخری. وقیل: رای مد ره مر أخری بفوادہ 
:۳ 
الآلوسي: أي رای التي جربل في صورته 
التي خلقه لله تعالى عليها لِلرْئّة أخرى »أي سرة 
أخرى من الثزول: و هي فشل من الٹزول أفیمت مُقام 
المرة وكصب نصبها على الظرفيّة, لأنّاصل المرة 
مصدر مير و لشدة اتصال لفعل بالسان یعبر به 





أبوالبقاء كونه منصویّا علی الصدرية ل(ر ای ) من 
معناء. أي رؤية أخرى. وفيه نظر. 

والمراد من الجملة القسمية نفي الريبة وا 
المر الأخيرة. و كانت ليلة الإسراء علد درق 
الْمُلَهى #التجم: 14 6)0 

عرّة دروزة: ضير الفاعل عائد إلى الي ل 
مر الفعول عاند ی جير بل لاا على ماعليه 
جو رالفرین. (MV:‏ 

چن عاشور: اي ان کنتم تجحدون رژیته جهریل 
بف الارض, لد رآه رزية أعظم متھا: إذ رآہ فی العالم 
العلوي مصاحبًا. فهذا من الترقي في سان مراب 
الوحي. و العطف عطف قصّة على قصۂ ابشدئ 
بالااضعف و عقّب بالاقوی. 

قتاکید الکلام بلام القسم و حرف اللحقیق, 
الأجل ما في هذا الخبر من الغرابة؛ من حيث هو قد رأى 
جبريل. ومن حيث إنّه عرج به إلى الستسماء. و من 
الأهميّة من حيت هو دا على عظيم مغزلة عمد آله 
فضمير القع في را٠4‏ عاند إلى وت اجيم 

ضمیر الثصب عائد إلى جبريل. 

نله من ازول فهو مصدر دال على 
المرة. أي في مكان آخر من التزول الذي هو الحلول في 











المكان. و وصنها ب (أطرى »بالئسسبة لما في قوله: 
دنکن 4 اتجم: ۸. فان لقدليتزول بافکان 
الذي بلغ إليه. 

و اتتصاب ورل على تزع الضافض. أو على 
الثيابة عن ظرف المكان» أو على حذف مضاف بتقدير: 
وقت ئزّلة أخرى. فتكون نائبا عن ظرف الرّمان. 
و قوله: لد سیر المشتهی 4 متعلق بت وراه 4. 
و خضت باللذكر رؤيته عند سدرة المنتتهى, اعظیم 
شرف الکان با حصل عنده من آیات ره الک‌بری, 
و لاله منتهی الموج ني مراتب الکرامة. ۱۰5:۲۷۱) 
لمیر الستتر فی يمودإلى 
سول اه واه ی جیریل, و تاره مین 
التزول. والمراد ب سیدرة هی پ4: مکان الال ھام 
والحدالاقصى الذي يبلغ | له مخلوق. حتی و لو کتاق 

e 
:ال لۃ: بناء مر من الٹزول, فمعناء‎ 


نزول واحد. و تدل الآية على أن هذه قصّة رؤية في 














ةا 










نزول آخر, و الا بات السابقة تقص نزوا آخر غیره. 
و قد قالوا:إِنَ ضمير الفاعل المستكن في قوله: 

را4 للئي تل و ضمير المفعول لجبربل, و على 

هذا فالترلة نزول جبريل عليه يك ليصرج به إلى 








انزل عليه يا ئزلة أخرى و عرج بسه 
إلى السّماوات, و تراءى له يي عند سدرة المتتهى 


.وهوفي صورته الأصليّة. 

و قد ظهر ما تم صحة ارجاع ضمير المفصول 
إليه تعالى. والمسراد بالرؤية: رؤية القلبءوالمراد 
ب وكزلة ألحزى 4« نرلة الب يفك عند سدرة المنتسهى 
في عروجه إلى السماوات. فامفاد أله 99 نزل نزلة 
أخرى أثناء معراجه عند سدرة المنتهى. فرآه بقلبه كما 
رآہ في ازل الأولى. )۲ 

عبد الكريم الخطيب: هو تعقيب على مماراة 
المشركين الي و تکذببهم له. لما بتلوه عليهم. و يقول 
هم عنه: لہ کلمات لله. و آياته. تلقّاها و حًا من ربهر 
على لسان أمين الوحي. ورسول السّماء جبريل 
فا 

أو إلهم إذ يمارون في أن تتدلّى ملائكة السماء إلى 
الأرتش. و أن نخالط إنسائا من الثاس. و تلقى إلييه 
يكلماتآللهء إهم إذ ارون فی هذا و يسستكترونه, الا 
فليسمموا ما هو أغرب و أعجب! إن هذا التي الذي 
يستكترون عليه أن يكون على صلة بالشماه, و آن 
يتغزّل عليه ملك من عند لله هذا الي هو الذي قد 
دعي إلى السّماء. وهو الذي أصمد إلى الملا الأعلى في 
موکب عظیم, تحفابه ا ملائكة, و يحدو ركبه الأمين 
جبريل. و أئه مازال يصعد بر كيه المبارك الميمون 
المهيب. حتّى بلغ سدرة المنتهى. و هو غاية ما تنشهى 
ليه الطاقة البشريّة, في أعلى منازها. [إلى أن قال:] 

والظمبر ق قوله تعالی: اة يرادبه 
ابي صلوات لله وسلامه عليه أي إن التي رآى 
جبريل نزلة أخرى. وهو في اللإالأعلى عند سدرة 








النتهی. 

و في قوله تعالى: وله ألخرى » إضارة إلى أن 
جبريل انزل نزلة أخرى في العام العدوي” غير 
تلك الثزلة التي يزغا إلى العالم الأرضي” 

.و إله التقى برسول الله عند سدرة المنتتهى. التي 
عندها جثة الأوی, و هذايعني آن جهریل 30 نزل من 
العم العلوي: ما فوق سدرةالنتهی, حتّی بلغ سدرة 
المنتهى. ححيث كان بينه وبين الي ثقاء في هذا العالم 
العلوي الذي يفيض بجلال الور و بهانه ما لاگدر 
العقول كنهه. و لايقع في الخيال تصَوّره. (844:14) 

مكارم الشتيرازي؛ هذه الآيات هي أيضا تتمّة 
للأبحاث الستابقة في شأن مسا لة الوحي. وارتباط 
التي بان والتهود الباطني: 

إذ تقول: رل لفزی أي مر تا 
و كان ذلك لد میذرةالمدگهی 4 اي عنه رة 
سدر في ا منَة ثدعی بسدرۃ النھی, و عآها نی جشۃ 
المأوى.. 

التزلة: هي التزول مر واحدة. فالئز تة الأخرى 
تمني نزولا آخر. و يستفاد من هذا التعبير أله حدئت 
نزلتان, و هذا الموضوع يتملق بالثزئة القانيية. [إلى أن 
ال[ 

ققال جماعة من الفترین: ناظرة إلى 
متاهدةالتي للسرة لنية جبرئیل في صورته 
الحقيقيّة, عند نزوله من المعراج عند سدرة المنتتهى, 
ول يزغ بصره في رؤية المّك, ولميُخطئ أبدا. 

و الي رأى في هذه الحال بعضًا من آيات لله 


























راي/۱۱۱ 


الكبرى. و القصود ها هي رژية جبرئیل في صورته 
الواقمية. أو بعض آيات السّماء في عظمتها وعجائبها. 
أو كلتيهما 

إلا أن الإشكالات الواردة على التفسير السّابق 
ما تزال باقية هنا بل تضاف إلى تلك الإشسكالات 
إشكالات أخر. ومنها: 

نکر بو رل ةآشری 4 حسب هذا 
التفسير ‏ ليس فيه مفهوم واضح. لكن بحسب التفسير 
القَاني يكون المعنى إن لبي" رأى لله في شسهود باط 
عند معراجه في السّما. 














»و بتصبير آخر نز الله سر 
أخرى على قلب الي" وت التتهود الكامل في 
الينهى إليه القريسب إلى الله مسن عبساده عند سسدرة 
هى حيث جئّة المأوى, و التدرة ها حُجب 
هن انوا اه 

جا تسیر السزان: ان اززیغ: هو التطا نی 
لنني.. و أن الطفیان ف البصر هو 
في أصل الرؤية إل أله لاد ليل واضح على هذا 
التفاوت. بل ما ورد في الغ هو ما يتاه في امتن. 

ورؤية قلب التي في هذا اهود م تكن بغير ا لمق 
أبدًا. وم ير سواء. و لقد رأى من دلائل عظمة الله في 
الآفاق والأنفس أيضًا وشاهدها بمينيه. 

و مس لة النتهود الباطني-كما أشرنا [ليهامن 
قبل -هي نوع مسن الإدراك أو الرؤية التي لاثشسبه 
الإدراكات المقليّة ولاالإدراكات الحسية التي 
ید رکها الانسان بواسطة اش واس الظآهرة و لملّه 








شب من بعض الجهات بعلم الانسان پوجسودنقسه 





وأفكاره وتصوراته, 

توضیح ذلك إ٘ 
أفكارنا و نعرف إرادتنا و میو لنا! 
هذه المعرفة لم تحصل لاعن طريق الاستدلال و لاعن 
طريق المشاهذة الظاهريّة. بل هي نوع من التشهود 
الباطني' لناء عن هذا الطريق وققنا على وجودنا 
وروحیاتتا 

و لذلك فإن العلم المحاصل عن التتهود الباطني' 
لایقع فيه الخطأ, لأئه لم يحصل عن طريق الاستدلال 
الذي قد بقع الخطأ في مقدماته. و لاعن طريق الس 
الذي قد يقع الخطأ فيه بواسطة ا حواسٌ 

صحیح أكنا لانستطيع أن نكشف حقيقة الشهوذا 
الذي حصل للئبي' ليلة المعراج في رؤيته لله عر إا 
إل أن ا متال الذي ذكرناء مناسب للتقریب. 

و الرّرايات الإسلامية بدورها خير ميقا 














ھذاالوضوع۔ ۲۰۷-۲۰۳۰۱ 
اتکور ۲٣:‏ 

راجع: اف ق:٭افقە ج:٢:٤٤٤‏ 
تق العلق:۷ 


ال :و قل: رای تفہ ) و الصرب إذا 
أوقعت فلايكتفي باسم واحد على أنفسهاء أو أوقعته 
من غيرها على نفسه جعلوا موضع المكتى نقسه, 
فیقولون: قتلت نفسل؛ و لایقو لون: قتلتك قتلسه, 
ويقولون: قعل نفسه. وقتلت نفسي. فإذا كسان القصل 





برید: اس و خبرًا طرحوا !لتفس. فقالوا: متى ت 
خارجًا وم نظئك خارجًا؟ وقوله عرو جل أن 
راہ امكف من ذف (۲۷۸۰۳) 
الفارسي: قرااین کر قیم قرات علی تبل: 
2 ) قصر! بغير ألف بعد اهمزة, في لو 
قال أمد: وهو غلط لايجوز إلا ور سل: 
رعاه, مالاو غير ممال. 








وقال ابن عامر وعاصم في رواية أبي بكر وحمسزة 
والكسائي؛ أن راة) بكسر الرناء وبعد الهمزة ألف. في 
وزن: رعاه. 

و قرأ نافع: أن !4 فتح. و حفص عن عاصم 
لايكسرها أيضًاء أبوعمرو يفتح الا و یکسراطمزة. 
بغ أن يعني بكسر الرّاء إمالة فتحتها نحو الكسرة. 
کان بض من بوثسق بفسبطه لاء زعسم أن" 
ان و أسابكر عسن عاصم يفسرؤون' 
بإمائةالرٴاء واهمزۃ والالف۔ 

إن قلت: إن الألف حُذفت من مضارع «رأى» في 
قوفم:« اصاب اس هدو لو ئرما أهل مكّة», 
فھلا جازحذٹھا أيضّامن الماضي. 

قيل:إنّالحذف لايقاس. لاسيّما في نمو هذا إذا 
كان على غير قياس. [تماستشهد بأشعار إلى أن قال:] 

ورأيت في الآية الي تدخل على الابتداء و المخير, 
والدليل على ذلك اتصال الفمير في قول: 
و لولاأكه النّاخل على الابتداء. لم يجز اتصال ! 
على هذا ا حد. ووقوله: املكف نی موضع الغمول 
ان 


مزہ 


















و قرأ ابن عامر و عاصم في رواية أبي بكر و حمسزة 
والککسائی:(آن را ی 





وقرانانع رح و حفص عن عاصم 
الايكسر أيضًاء آبوعمرو:یفتح الرٗاء و يكسر الهمزة. 

قول ابن عامر وعاصم في روأية أبي بکر و حمسزة 
و الكِسائيٰ(اَن رٴاہ) أمالو!الفتحة التي على السراء 
لإمالة فتحة الممسزة. و صارإمالة الفتحة للفتحة 
كإمالة الألف. في قوهم: رأيت عمادًا لإمالة الأالف. 
الاترى أك قد ميل الفتحة. كما ميل الأالف في 








قولك: من عمرو کما تقول: من تار ومن غاب 

و قراءة نافع ان اه4 فتح. و كذلك حفص عبن 
عاصم. فإٹھما لم يُميلا للإمالة, كما أن من قال: رات 
عمادًا. لم يُميل للإمالة. و آمال الالف في رای,و امال 





فتحة الهمزة لثميل الألف التي بعدھا تحوالیء 
(:۱۳۲) 
وه ابوزژرعة ملخضا ۳ 


القيْسسي: (أن)مقصول من أجله.والهاء 
د (اشتفق ممفعولان لؤرّ! مر ؤرّامبمنى 
العلم, يتعدى إلى مفعو لين [ثمنقل بعض القراءات] 
(4۸9:۲) 
نحو ایور کات (۲: ۵۲۲), لك ري(۲ 
۵ 
الطّوسي” يجوز أن يقال زید رآہ استفی, سن 
الرؤية بعنى العلم. و اجوز من رؤية 
حتى تقول رأى نفسه, لأن الذي يحتاج إلى خبر جساز 





راي/۱۱۴ 


فيه الضّمير المتصل نطول الكلام بلزوم الفعول ان 
ثم نقل القراءات] (۳۸۸۰۱۰) 
الرّمَخْشسري: أن رأى نفسه. يقال في أفصال 
القلوب: رأينني و علّمني. وذلك بعض خصائصها. 
ومعنى الرؤية: العلم.و لو كانت بمعنى الإبصار 
الامتنع في فملها الجمع بين الضتميرين. و «استقق م هو 
المفعول التاني. :۲۷۱ 
حوہ الْضاوي(۲: 0٦۷‏ و التَسلي(٤:۸٦۳)ء‏ 
وابسن جُسَزَيٴ(٤:۲۰۸)ء‏ و أبوحَیّسان(۹۳:۸٦)ء‏ 
و ابوالشمود(1: 41۹),و شیر (1: 4۳۱ 
أبن عَطيّسة: وال مير في ور١4‏ للإنسان 
اکور كأئه قال: أن رأى نفسه غنيّا. وهي رؤية 
قلي ترب من العلم. و لذلك جاز أن يعمل فمل 
"ألفاعل في نفسه, كما تقول: وجدتني و ظننتفيه 
ولاجور ان تقول: ضربتني. 
الطرسي” التمير المستكن في راث عائد 
إلى اشير المستكن في يطفى) والىاء في رأ 
عائد إلى الفمير المستكن فيه. و إلماجاز أن يود 
الفتمير النصوب إلى ضمير الفاعل فی باب ہ٭علست 
وأخواتها» من غير ذكره التفس» لدخول هذه 
الأفعال على المبتد! وا خبر, وا بر ہو نفس المیصد 
فتقول: علمتنی و حسبتی افصل کذاءولایصوزق 
غيرها إلا بواسطة التفس, تقول: ضربت نفسي. و 
لاتقول: ضربتني. 
و هآن راهن حل تصب, لائه مفصول له 
و اتف » جملة في موضع التصب, لكونها مقعولة 








۲۲ ال عجم ف فقہ لغة القرآن...ج‎ / ٤ 
ثائیسة لاو الشقدیر:لآن رآ ستضتیً‎ 

0۱۳: 

القخرالرازي: ان راگن »ففیه سائل: 

المسألة الأولى: قال الأخفش: لأن رآء. فشذف 

اللام. كما يقال: (تکم لتطفون أن رأ. 

المسألة اننا 





۹:۳0 


0۱۲۳:۲۰( 





انرا هو مفصول لهء اي 
مُتفتا و تعدی الفصل ا ال ]ضےیرت 
القصلّين لأنَ هذا ين خوا ص هذا الباب. 

قال الرتتطتتري؛ و می الركؤية: العلم. و لو كاننا 
من الإبصار لامتنع في فملها الجسم بين الف 
و (امنتفق هو الفعول نی 

قلت: والمسألة فيها خلاف. ذهب جماعة إآن أ 
رأي البصريّة تعطى حكم العلميّة, و جعل من ذلك 
اقول عائشة « لقد رأيتنا مع رسول الله يذو ما لنا طمام 
إلا الأسودان ».[ثم تقل بعض القراءات] ‏ (:841) 

نحوء التتؤكاني” 

ال لوسي:و تولهسبحانه: ون منکن 4 

مفصول سن اجلہ. اي بطضی لان رای نفسه 
مسستفییا. علسی آن ما ستفی 4 مفصول نان 
ل ورا )لاله بعنى عَلم. و لذلك ساغ کون فاعله 
و مفعوله ضميري واحد. نحو علمتني. فقد: 
ذلك لایکون قی غیر أفعال القلوب وه فقد و عدم». 
وذهب جماعة إلى أن رأي البصريّة قد طي حکم 








(4:0) 





إن 
إن 





القلبيّة في ذلك, و جعلوا منه قول عائشة: « لقد رأيتنا 
مع رسول لله ذو ما لنا طصام إلا الأسسودان».[ثم 
استشهد بشعر]] 

فذا جملت رآ هن بصریة فالملة نی موضع 
المال, و تعلیل طغیانہ برؤيته لابنفس الاستغناء كما 
ینب عنه قوله تعالی: هو لوط افهالرژق يادو 
بها فى لض هالنتورى: ۲۷ للإيذان بن مدار 
طغیانہ زعمه الفاسد على الأرّل, و جرد رزینه ظاهر 
الحال من غير رؤية, و تأمل في حقيقته على القاني. 
وعلى الوجهين المراد بالاستغناء: الفنى بالمال. أعني 
مقابل الفقر العروف. 

ابن عاشور:و آن را 4معلن ب نی )4 
هدك لام اتلیل,لان حذف سار سع (آن) کٹیر 
تع وانقندیر: إِنّالانسان لیطضی لرزیشہ نف 

وضمير وراهُهالسحرالمرفوع على الفاعليّة 
و ضميره البارز النصوب علی الفعولیّة, كلاهيا عائد 
إلى الإنسان. 









للم 


أي أن رأ نفسه استفنى. 





و لايجتمع ضميران مٌحدا المعاد. آحدهما فاعل, 
والآخر مفعول في كلام العرب. إلا إذا كان العامل من 
پاب ظن و أخواتہا؛ N‏ 
دی کشت علی 4 نی 
سور سا :1 قو ارك ارامات" 

۲۹۲۰۳۰ 

لاحظ: ط غي:« يطغ »و: غ ن ي:«استطی». 














اها 
لان لا جن ون 
موی لاتخفاالی لیاف دی 





زاوا 
ذین بان الذین اش واو را 
۱ 





اعاينوا عذاب لله في الآخرة. 


اي 


Ne: 


المساودي: وفي رؤيتهم للمذاب وجهان 
عصلان: 
أحدهما: تيقنهم له عند المعاينة في الدكيا. 


والثاني: أن الأمر بمذابهم عند العرض والمساءلة 





Me اة‎ 


الواحدي: عابتواجهتم. (o:‏ 






رای/۱۱۶ 





الواو للحال, أي تبروا في حال 
لام 
تحوہ ان عَرّيٌ(١:٦۱۰)‏ و السغي(۸۷۰۱). 
واػیسابوري(۲: ٦‏ والقاحي(۳: .)۳٦٣‏ 
العُكبّري: و ورا القذاب م معطوف على 
تاھ 
ويجسو ز أن يكون حالا. و «قد »ممه مرادة. 
والعمل اي ترژ امذاب. ۳۷:۱ 
القرطي: يعني القاہمین و التبوعین. قیل: بتقنهم 
اله عند المعايئة في الذئيا. و قيل: عند المرض و المسألة 


ارؤيتهم العذاب. 








في الا خر 


قلت: کلاهما حاصل, فهم يعاينون عند اموت مسا 
يبرن إليه من الهوان. ون لا خضرة بذوقون الیم 
"المذاب و اتکال. :۳۰۹ 
وان (M:N‏ 





رائین له.و الواو للحال, و «قد » 
عضمرة. وتیل عطف على ره (66:۱ 
وه التّريتی(۱۱۱:۱).وابوالسعود(۲۲۸:۱), 
وروی (۱: ۰ الا لوسي(۲: ۳۵ 
الذاب؟الظاهرأن هذه 
نھنا 





و قيل: الواو للحال فيهماء والعامل تير أي 
تبروا نی حال رؤیتهم العذاب. و تقطع الأسياب بهم 
الأئها حالة يزداد فيها الخوف والتَنصّل ممّن كان سيبًا 
في العذاب. 


۲۲ /العجم ني فقه لغة القرآن..ج‎ ٦ 
.» وقيل:الواو للحال في ور تب‎ 
و الطف وتا ی وق و هواختمار‎ 


(Vr) 








أالذين اواو إذراوا 
والتاني: أن الواو للحال, والجملة بعدها حاليّة. 
و «قد» معها مضمرة, والعامل في هذه الحمال: قير . 
أي تبروا في حال رؤيتهم العذاب. ۳۰:۱ 
أبن كثير: أي عاينوا عذاب لله. 
رشيد رضا: أي وا حال أئهم قد رأواالعذاب 





(rov) 


الّذي ہو جزاژھم ماثلا حم یوم ا حساب, فائی بنفمھم 
اهر var)‏ 

ابن عاشور: جلة ور الاب حال 
أي تبرؤوا في حال رؤيتهم العذاب, و مسق ركيشهم” 
إياه: اهم رأوا أسبابه و علموا أنه أع دمن اضل 
التاس, فجملوا يتباعدون من أتباعهم ثلا يح علهم 





و يبو أن تكون رؤیة العذاب مجاافی [إحساس 
التمذيب, كالجاز فی قولہ: یمم الْعَذاب الانعام 
۹ء فموقع امال هنا حسن جلاً!. و هي مُغنية عن 
الاستثناف الذي يقتضيه المقام, لأ نّالسامع يتساءل 
عن موجب هذا البرك قاله غریسب, فیقال: روا 
العذاب,فلمًا أريد تصوير امال وتهويل الاستفظاع, 
عدل عن الاستثناف إلى الحال قضاءً لحق التهويل 
واكتفاء با حال عن الاستئناف, لأنّ موقعهما متقارب. 





و لاتکون معطوفة علی جملة هلان معناها 
بر اد لس جلة ری 





تأكيد لها. EG‏ ا ات 
وضمير رأ ) ضمير مبهم عاد إلى فريقعي 
الذين البعوا و الّذين اتبعُوا. "6٦‏ 
5 کے کت 
"َم سيط نديهم ورا آلهمْقَدْصَثْرا 
قارا أي لم خشكا را ريلف ر دا دك ولنم 
الاعراف: ۱۶٩‏ 








الخاسرین 
ابن عبّاس: علموا و أيقنوا. 0۳۸ 
سس تن اعدا یز 
َو 4و ینوا بطلان ما کانوا علیه من عبادة 
اليل و الكفر و الضتلال, لان ما تعلق به الرؤيسة. 
موز کون مدر كا بالبصر, و هو معنى ال جمللة... 
لأنكلاة) 
الرمَطشتري: و ینوا ضلاهم ببیشا کألهم 
أبصروه بعيونهم. (۱۱۸:۲) 
أبوحَيّان: و وِرَآا» أي علمواائهم قدضكوا. 
قال القاضي: يجب أن يكون المؤخر مقدماء لأنالشدم 
والتحسّر [لما يقمان بعد المعرفة, فكا نه تعالى قال: 
و لما رأوا أئهم قد ضلّوا و سقط في أيديهم لما نالهم من 
عظيم الحسرة. انتهى. و لايحتاج إلى هذا التقدير بل 
يكن تقدم الكدم على تبيّن الفتلال, لأن الإنسسان إذا 
شك في العمل الذي أقدم عليه أهو صواب أو خطاأً 
حصل له الندم, مد يتكامل النظر والفكر. فيعلم أن 











:۳ 
4بائضاذ 








بأعينهم. و تقديم ذکر ندمهم علی هذه الررية مع کونه 
متاخ اعنهاء للمسارعة إلى بيانه والإشعاربغاية 
سرعتہ. کأ له سابق علی الروية. 

حوه البروسوي(۳: ۲60),والاً لوسي (۹ 
۵و رشید رضا(۹: ۲۰۳ 

الشوکان: ور ار مق ضرم سطوف 
على سقط 4 أي توا ألهم قد ضلُوا بائخضاذهم 
لعجل و أئهم قد ابتلوا بمعصية الله سبحانه. (؟1: 01١‏ 

راجع:س ق ط:* قط۸ 


۳۲:۳ 








من وُضعائهم و سقَلتهم الثدامة. حین أبصروا عذاب الہ 
(o1:‏ 


قد أحاط بهم. و أيقنوا ,أله واقع بهم. 

الرَمَخْشري: لالهم بهتوا لرؤيتهم مالم يحتسبوه 
وام يخطر بباهم. وعاينوامن شدة الأمر و تفاقمه ما 
سلهم شواهم وتقرهم فلسم يطيقواعنده بكاء 
و لامثراعًا و لامايفمله الجازع, سوى إسرار اندم 
والمسرة في القلوب, كما ترى المقدّم للصّلب يثخته ما 
دهمه من فظاعة الخطب. و يغلب حتّى لاينيس يكلمة 





وییقی جامدًابھوئا۔ ۲٤٤٤‏ 





اي/۱۱۷ 





حوہ انتيْضاوي (۱: 6۵۰), ورين (۲: 4۲4 
و ابوالشعود(۳: ۲۵۰). و البروسوي(۸: 4۵۲ 
وال لوسی(۱۳۷:۱۱): 

القرطي: سرا 4ای اخنوھا يعني 
رزساءهم. آي وا ندامتهم عناتباهم ارو 
الاب و هذاقبل الإحراق بالشار, فإذاوقصواف 
الثار أهتهم الثار عن التصتع بدليل قوهم: ریسا 
غلبت علا فوا 4الؤمنون: ١٠١‏ فمن ألهسم 
لايكتمون مايهم. ۳۸۵ 

عبد الكريم الخطيسب:إتسارة إلى هول هذا 
المذاب الذي عند رؤيته تنضلع القلو. 
لفشياعر. و تسكن الجوارح. و تفرس الألسنة . فلايهد 
دی مواجهة هذا العذاب قدرة على أن تع فنا أو 
يحرك لسائاء و إما هو الكمّد والحسرة 
ان و با خذان السبیل علی کل خالسة 
و جارح فيه. فكيف إذا ألقى فيه الجرمون. و صاروا 
OY‏ 














وقوداله 


راجع: س رر: «أَسَروا ».ودن دم: « التدامّة ». 





بُفرتا رالات سجن 





یوسف: ۳۵ 


راجع:ض ل ل:« الضلالة ». 





الکافرین بالله یا حمّد يوم القيامة لما عاينواعذاب 





هرا لعذاب رام کثراهگون. الله قولون لرتھم: قل لنا یارب هل إل مر 
القصص 1٤:‏ سیل ؟ Nov)‏ 
راجع: دع و:« دعوم ». نحوه لراغي: (0۸:۲۵) 
الطوسي:إخبار من تعال لد باعشد شری 


!شاهدوا عذاب التار یقولون: هل اي 







لذلك. والتجاء إلى هذا القول لما ينزل بهم من البلاءہ 
مع علمهم بأ ذلك لایکون, لانمعارفهم ضروریة. 
۷۱:۹۱ 
وہ الطيْرسيٌ(٥: ,)۳٣‏ و ابوالوح(۱۷: ۱۸۰). 
ی وصف تسال لها حا م فی 
ام عند رتهم السذاب. فاجتزی من صفتهم 
و صفة حالتهم له یرون هلال مر وین 
و 
والشمير في قوله: َعَلََِاالشتورى: 40 عائد 
على الثار. وعاد امير مع أثهام تقد ا ذكر سن 
حيث دل عليها قوله: رر اب4 (41:68) 
الفرالرازي: و امراد الهم بطلبون الأجوع 
إلى اديا لعظم ما یشاہدون من العذاب. ۱۸۲۰۲۷۱ 
قرط شا راو ناب يمني جهتم. 





ابن 








وقيل: رأوا!لعذاب عند الموت. لت 
نحوه الكوكاني. 0۷۹ 
التوری: 41 التتضاری حين برونه فذکر بلفظ الاضي 





این عبّاس: حین رآواالعذاب. )6 3 Wu:‏ 
الطبري؛ يقول تعالى ذكره لنبئّه محمد يق و ترى نحوه اي (۸: ۱۱۰).والترين(۳: ۵8۷), 








و ابوالشعود (1: 4۲۲و البرژوسشسوي (۳۳۷:۸): 
وال لوسي(۲۵: ۵۰), 

آبوحیسان: و شری امین 4 اخطساب 
لول و المعى:وترى حاطم وم هم فيه من ا میرۃ 











لآ الاب وونل وین یل هل 
سبيل إلى لر للدتيا؛ و ذلك من فظیع ما اطلموا علیہ 
وسوء مايحل بهم. 0:۷ 


أبن عاشور: و الخطاب في کزی ) لغیر مسیّن, 
أي تناهت حاهم في الظهور, فلايختص به مخاطب, أو 
المنطاب التي ل تسلية له على مالاقاء منهم من 
التكذيب. 

و المقصود: الإخبار بماهم ارلا : 
تايء فلم يقل: و الظالمون لما رآ العذاب يفو وان 4 
و إلماقبل: فو ثرى لس > للاعتبار بماهم. 

ومجيء فعل رو لغذاب 4 بسینة لاس 
للتنبيه على تحقيق وقوعه, فالمضي مستعار للاستقبال 
تشبيها للمستقبل بالماضي في التحقّق. و القرینة فسل 
(ترى »الذي هو مستقيل؛ إذ ليست الركؤية المذكورة 

با ۳ 














ن با 
ذلك آي ني حال ماع الرآني قوظم۔ 


۸۲:۲۰ 









راي/۱۱۹ 










۳۳ 
۷۰ 
هد ا ماء ھا ہنا للائر, کقولك فراواالائر 
صقر و معناهالثبات. ۲٦)‏ ) 
آلَطيّري: يقول تعالى ذكره: و لثن أرسلنا ريا 
مه انب الغيت الذي أنز لناه من السّماء. فرأى 
هؤلاء إلذين أصابهم لله بذلك الغيث الذي حيبت به 
آرضوهم. وأعشيت ونبتت به زروعهم, ما أنبتته 
أرضوهم بذ لك الغيث من الرّرِع مُصْفرًا. )141/:٠١(‏ 
أي فرأوالثبت قد اصفْر"و جتفة. 
:۸ 
التَحّاس: قال التحویو فا اي 
فرأوا ابات مُصْفرًا. وحقيقته فرأوا الأثر مُصْقَر.هذا 


قول الخليل... وهذا یقع فی حروف ا مازاۃ, (۵: ۲۷۰) 
۳ 














یعنی الزرع و الات كناية عن غير 
مڈکور: ۳-۷ 


الماوردي: قيه قولان: 








احدهما: فرآوا السحاب مه 
كان کذ لك لم طر. حکاه علي ین عیسی. و 
الریح اور لائها لاتلقح. 
التاني:[هو قول ابن عتاس. و أبوغتيدة] 
:۳۳۱ 








روف 4 فاهاء جوز آن 
یکون کنایة عن السّحاب, و تقدیرہ ضرأواالشحاب 
مصفرء لاله إذا كان كذ لك کان غير مطر. 

ويحتمل أن يكون راجمًا إلى الزرع. و تقدیره: 
فرأواالررع مُصْفا. والتاني قول الحسّن!'' (ه: 077 

حوهاقیسی(۲: ۱۸۰),وابسن ا جوزي 10 
اوي(۲: ۲۲۸). وش (۵: ۷). 
الواحدي: يعني اللبت و الزرع الذي كال ملق 
16۳۲۳ 





أثر رحمة الله. 
ال‌ختتري: جر رات رحمسة ال 
رحمة الله هسي الغييث. و أثرها: :اللبات. ومن قرا 
بالجمع'"':رجّع امير إلى معشاء. لأن معن آثسار 
الرحمة الثبات. واسم الثبات يقع على القليل و 
الكتير, لاله مصدر سمي به ماينبت. ا 
نوہ اللَسغيٴٌ(۳:٦۲۷).‏ والأیسابوريٴ(۲۱ 
6۳ و ابوالشمود(۵: ۱۸۰و ارُوسَوي (۷: 86). 





(۱) و هوالوافق لسائرالایات. 
(1) يعني قرأ (قَرأَوْها). و قرأ في الآية قبلها (الآنار) 
بدل (آثر). 





ابن عَطيّة: و المير في ؤرَأوة4للتبات, كما 
قلتاء أو للأثر وهو حوة 





التبات الذي أحيت به 
الأرض» و قال قوم: هو الس حاب. و قال قوم: هو 
للریح: و هذا که ضعیف. :۳۲ 

الطبرسي: اي فرأوا الثبت و الرّرِع الذي كان 
من اثر رة لله طف امن اليرد بعد المنضرة 








والتضارة. و قيل: إن اهاء یعود إلى السّحاب. و معنساه 
فراواالتحاب: الأئه إذأ كان كذ لك لم یکن فی 
مطر ی 

نحوء الكاشاني” 0۳۶ 


أبوالبرَكات:الهاء في هِرَأَوْه 4 فهانلانة اوجه 
الأوّل: أن يكون المراد بها رع الذي د ل عليه 

کوک تمالی: فالش ال ار رختت اش الرزوم: ۵۰. 
:ان یکونالرادیا التحاب. 














والالت: آن یک الرادیاالّرع. وذگره لا 
تأئینہ غیر حقیفي (or:‏ 

وه كي 0٤07‏ 

آبوخیّان:التیر في 4 عائد علی ما 
يفهم من سياق الكلام. و هو الثبات. و قيل: إلى الأ 
الأن الريحمة هي الم 





لاا ) بالجمع. ربع الضمير إلى آثار الرتجمة, وهو 
الثبات, واسم الثبات يقع على القلیل و الکتیر لائہ 
مصدر سمي به ما ینبت. 

و قال این عیسی: الفتمیر في ور عاند 
على المتحاب, لا التحاب [ذااصفریطر,و قیل: 
علی الرّیح. و هذان قولان ضعیفان. ۷۹:۷ 


سصسس ‏ .9ٹ ٹس سس ر۱۲۹/1 


نحوه الستمین (۵: ۲ء التسريني(۳: ۵ء 





مُصفٴامن البرد الکاشئ عن الرٌیح التي أرسلها لله بعد 
اخضراره. 

وقيل:راجع إلى الريح وهو يجوز تذكيره, 
و تانيئه. و قيل: راجع إلى الأثر المدلول عليه بالآثار. 
و قيل: راجع إلى السّحاب, لاله إذا كان مُصْفْرًا 
لم یطر, والاوّل آولی. (۲۸۹۰:8) 
لاء ني َو تعود إلی الزٗرع الفسوم 
من سمای الکلام و م4 صفة له لاللرج, 
والعنى إذا أرسل لله ريما يصفرمنها زرعهم بن 
څضرته ینسوا من رحمة ال و اعترضوا على حكنت 
و کفروا به وبنعمته. وان دل‌هذا علی شيء فالما یل 
علی آن |يانهم باه وم و خیال, و لو كان مستقرٌالی 
القلوب لتبتوا عليه في السرّاء و الضّراء. قسال الإمسام 
علي « من الإيان ما يكون ایشا مستقرانی 
اقلوب و منه ما يكون عواري بين القلوب و الصّدور 
إلى أجل معلوم ». إن المؤمن يتالم و يحزن كإنسان إذا 
أصيب في نفسه أو ولده أو مأله, و لكثه لايخرج عن 
دينه.قال الرسول الاعظم ی عند وفاة و لده ايراهيم: 
ندمع المین, و جزن اقلب, و لاتقول ما يسخط 
ارب 

عبد الكري الخطيب: و الضّمير في قوله تصالى: 
رأثي يمود إلى الئاس یغلب علسهم 














Qor: 





في تلك الحال اميأس. والقنوط من رحسة لف وقلیسل 
منھم من یعتصم بإبیانہ, و یرضی با أرادالہ له۔ 
6٤۷٤‏ 

مکارم الشتيرازي: و يعتقد أكثر المفشرين أن" 
الضّمير في : ورَأة4 يعود على اللشجر والثباتنات 
التي تصفر على أثر هيوب الرّيساح المدمّرة و تكسون 
ذابلة عندئد. 

واحتمل بعضهم أن الضّمير يعود على الس حاب 
والستحاب الصفر طبقا سحاب خفیف, و هو عادة 
لا يحمل قطر"!. على المكس من الفيوم الستود الكتيرة, 
فإئها تود الفيث والقطر. 

كما يمتقد بعضهم أن ال مير في رأة یمود 
علي الرّیم. لان الرّياح الطبيمية عادة لالون فيهاء فهي 
ية اللون. إلا أن الرّباح التی تہب وھي مصفرػء 
نه زج جم و ہجیر, و فی کثیر من الأحیان تحصل 
معها القبار. 

و هناك احتمال رابع, وهو أن «المصفر معناء 
الحناني, لأه كما يقول الرَاغب في «مفرداته », يطلسق 
على الإناء الخسالي. والبطن الخالية مسن الطأعسام, 
والأوردة من النآم أئها « صفر» على وزن «سفر », 
فعلى هذا يكون هذا التعبير آنف الذّكر في شأن الرّباج 
الخالية من القطر والغيت. 





د الفتمير في رآ على 





الريح, فلاحظوا بدقة. 
التقسير الأول أشهر من الجميع. 
1:1( 





۲ /العجم في فقه لغة الق رآن...ج ٢٢‏ 





المطقفين: 5 
ابن عباس: راو اصحاب اي ترا 
يعني الکنار وان ولا ء4داصحاب الك يقت 
السلاة والتلام اون عن اشدی. 7 6287 
وہ الواحدي(4: 464٩‏ و اليُدي(۱۰: 0۲۰ 
واشرطُي(۲7:۱۹),و الیْضاوي(64۷:۲). 
والکاشانی(۳۰۳:۵. 
الطَيّري: بقول تعالی ذکرہ: و إذاری ا مرسون 
المؤمنين فالوا لهم إنّ هؤلاء لضاأُون. عن حجة الق 
etan‏ 








۳۸ 
6٤۷) 


حين يأتون حمّدا يرون ألهم على شيء. :9١(‏ 0187 
حوءالبقويٴ(۵: ۲۲۷ وا حازن(٦:۰١۱۸)‏ 





اللوسي: و رت اک ذاراوا 
الؤمنين ف دار ایا َو يسني بعضهم لبعض 
م4 اشاروابه ال الزمن اون 





ریق الق و عادلون عن الاستقامة. 
(۳۲۰۵:۱۰) 





قول الكقار, وا ا راواالسلمین فقاوان 
هو ساون :۲۳۳ 

غحوم الو وسشوية (VE)‏ 

أبن غطيّة: الحتمير في ؤرَأْو في قارا 
قال الطبريّ و غيره: هو للكمار. و المعنى: أ لهم يرمون 
اللؤمنين بالضلال. و الكقار م يُرسلوا على المؤمنين 
حبفظةٍلهم. و قال بعسض علماء التأويسل: بل المعسنى 
"اتکس و إن معنى الآية و إذا رأى المؤمنون الكقار 
(tot:0)‏ 


طریق ا حق و العّواب, ترکواالقنظم رجاء شواب 
لاحقيقة له. خدعهم به حند 6 (6۵) 

نوه الطرالرّازي(۱۰۲:۳۱).والتضفي(4: 
۲ التسريني(4: ۵۰۵),والقاحمي(۱۷: 
۳" 








ومن غيرهم إلى الضّلال بطريق التأكيد )۳۹۸:٦(‏ 
نحو الآلوسية 
الشتوكاني: أي إذا رأى الكقار السامين في أي 

مکان وان ولا ء لضالون 4 اقباعهم حمذا. 

و قسکهم با جاءبه, و ترکهم ام اماضر. و جوز 

آن یکون العنی: و [ذا رای السلمون الکاقرین قالوا 

هذا القول. والأرّل أولى. 
الراغسي:اي وإذاراواالؤمنين وان 

ار إذنبذواما عليه الكاقّة, و ذهبوا 

يعبيون العقائد الموروتة ولمناسك التي نقلها للف 

عن السّلف, كاي اعن كابر. و جيلا بعد جيل. 


0۷:۳۰ 





(41:9) 








ابن عاشور: و جلة: ودراوم قالواإ 
هولاءلضالون ‏ حکت ما بقوله آلذین اجرواق 
اللسؤمنین |ذاتاهدوهم. اي یمصون بسین ای 
بالإشارات و یاظیئقہ و بسوہ القول فی غییتھم وسوء 
القول إعلانا به على مسامع الؤمنین, لمهم يرجعصون 
عن الإسلام إلى الكفر. أم كان قولًا يقوله بعضهم 
لبعض إذا رأوا اللؤمنين كما بفكّهون بالحسديث عمن 
المؤمنين في خلواتهم, و بذلك أيضًا فارق مضمون هذه 
الجملة مضمون الجمل التي قبلهاء مع ما في هذه الجملة 
من عموم أحوال رؤيتهم سواء كانت في حسال المرور 
بهم أو مشاهدة في مقرتهم. [إلى أن قال:] 

ول يعرج أحد من المفسّرين على بيآن مفاد جملة: 
اون مع ما لها 
وقال الهايي ن «تبصرة الرحمان »:ه وإذا 





راي/۱۷۳ 


رأوهم يؤثرون الكمالات الحقيقيّة على ا حسسيّة ». 
فد مفعولّا عذوفًا لفعل فرَآَوُم 4 لإيداء الضایرۃ 
بين مضمون هذه الجملة ومضمون الجمل التي قبلها. 
وقد علمت عدم الاحتياج إليه. و لقسد أحسن في 
التنبيه عليه. MAA.)‏ 

عبد لكريم الخطيب: اي و ليس هذا كلما عند 
ا جم رمین من كيد للمؤمنين. بل إلهم كلما رأوا أحدامن 
المؤمنين أشاروا إليه كَعْلَمٍ من معالم الضّلال. و كا لهم 
يشفقون عليه من هذا الأريق الذي يسير فيه. فيقول 
بعضهم لبعض: انظروا إلى هذا المسكين المغرور. الذي 
يمني محمد بالجئة ونعيمها. إنه مسكين, لقدوقع 





رد لداع محمّد و موبھہ۔ 0۸:۱۵ 
راوها 

عمالو إلا أضَالون القلم ۲١:‏ 

ابن عباس يمني البساتين حترقة. ‏ (۸۱)) 

ازجا ی 





أخطانا ا لطريق ماهذه ببكتنا. 
(الطبري 058:17 

الطبري: يقول تعالى ذكره: فلسًا صار هؤلاء 
القوم إلى جتنهم, و رأوها حترقا حرثهاء أنكروها 
وشگوا تھا هل هي جنتهم أم لا؟ فقال بعضهم 
لأصحابه من أٹھم قد اغفلوا طريق جتتهم. و أن 
التي رأوا غیرہا: إِا تھا القوم اضالُون طریق جتتضاء 
فقال من علم تھا جتتهم. و أئهم ل بخطشواالطرمق: 
بل نحن أتها القسوم حر وسون, رمسا منقصة جد 























۲۲ لعجم ف ققه لفةالترآن..ج‎ ٤ 
re يذهاب حرثها.‎ 
۲۹( تح وہ أبواشوح(۱۹: ۳۵۹و اراغعی‎ 
۷ 
)۳۸۲:۴(  .مهلحدقاماونياعو القمي:‎ 
ا اور دي أي إلهم لسمًا رأوا أرض المئة لامرة‎ 
فيها ولاشجر قالوا:إناضالون الطريق وأخطانا‎ 
0 مکان‎ 
۳۸:۵ حوهالبقوي:‎ 


الطوسي: أي ین جاژوا وجدوا لبستان 
کاللّیل الأسود. قالوا: أهلکه اله و طرقه طارق من آمر 
الله فأهلكه, فلمًا راوا تلك الجئة على تلك الصّورة 





«قارا اون 4 ١لم‏ 
وه دی( ۳:۱۰٩۱).والقرطبي(۱۸:‏ 114 
الواحدي: لتا رأواالجكة حترقة قا لوا إا 5 





ضللنا طريق جئتداء أي ليست هذه م امترات 
عقویقہ ٢۳۴۲۴۸۰)‏ 





۳۳۸۸ 
الزتخشتري: قارا( نی بدیهة وصوفم چا 
اون 4 آی ضللنا جتنن وماهي بها ما رأوامن 
هلاكها. فلم تملوا و عرفوا انها هي قالوا: فلتخن" 
مَحْرُومُونَ>حرمنا خيرهالجنايها. ‏ (140:4) 
حوه ابتضاوي(46۹۱:۲.و اللتقي(6: ۳۸۱), 
وابوخیسان(۳۱۳:۸), و آبوالشعود (۲۸۸:1), 
و الکاشان(۵: ۲۱۱).والرُوسوي(۱۱3:۱۰) 
والشوکاني (۳۳۳:۵).و الا لوسسي (۳۲:۲۹), 
۹۰ 





والقاعي( 








ابن عَطيّة: ارفا 4 اي حترقة حسبوا 
ألهم قد ضلوا الطريق.وائها ليست تلك.فلمًا 
تمتّقوها علموا ئها أصييت. 00 

الطبرسي:[نقل قول او قال:] 

3 إنا اضالون عن الح قفي أمرناء 
قلذ لك عوقينا يذهاب: ۳۳۷۰۵ 

الف رالرازي؟ فيه زجوه: 

أحدها: ألهم لما رأواجئتهم حترقة ظشوا اہم 
قد ضلَوا الطْریق, فضالوا: إلا فاون 4م لما 
تامّلوا و عرفوا انها هي قالوا: بل لحن مَحرُومُونَ» 
خرمنا خيرها بشؤم عزمنا على البخل و منع الفقراء. 

وثابها:يحسل الهم لما رأواجئتهم محترقة 
قا :نا لضالون؛ حیث كتا عازمين على منع الفقراء. 
وحيث كتا تعتقد كوننا قادرين على الانتفاع بہاء ہسل 
٣ل‏ راقاب علیثا فصر نا نحن ا مرومین. _(۸۹:۳۰) 

ابن كثير: أي فلمًا وصلوا إليها و أشرفواعليهها. 
و هي على المائة التي ال لله عرو جل قد استحالت 
عن تلك التضارة و الرّهرة و كثرة الثمار إلى أن 
صارت سوداء مه لایتفع بشيء منهاء فاعتقدوا 
أئهم قد أخطأوا الطريق. و هذا قَانُوا|! 




























عرّة دروزة: هذه الا یات 
كان هم بستان. أقسموا على قطف : 


إن شاء لله. و صمّموا على حرمان الفقراء منہ, و غدوا 


مُصبحین إلی تنفیذ عزیِتھم, معتمدين على قدرتهم» 
فسلّط له علی ار بلاء جعله کا لقطوف عقابا له 
علی سوہ نیتھم و لّا راوابستانہم علی هذه الحالة 
ذهلوا حتّى لقد ظئوا | ئهم ضلّوا عنه, تم عرفوا احفيقة 


فأدركواأئهم قد خسروا رهم و خرموامنه. (۵۳:۱) 





ومن حکم الشیخ اسن عطاء الله الاسکندري: 
«من لم یشکر اللعم فقد تعرٗض لزوااء و من شکرها 
فقد قيّدها بمقاها ». 

وافادت( لَما) اقتران جوابها بتسرطها با لور 
والبداهة. والمقصود من ها التمریض للمشرکی بای 
يكون حاهم في تدارك أمرهم و سرعة إناہتھم کال 
أصحاب هذه الجمّة؛ إذ باد روا بالكدم. و سألوالله 
عوض خور. 

تن 4 
القلم : ۱۷ بت يقتضي ألهم قالوه جميمًا. اء اي الفضواعلی 
[دراك سیب ما اصابہم. ا 

عبدالکری ا خطیب: اي إٹھم حین اتھی ہم 
وم سم 












لیست جتتهم. ول فأين ثمارها اليا: 


الّاضجة؟ 


راي/۱۷۰ 


كلا اتهم ضلّوا الطريق إليها. وهم يركبون بقيّة 
من ظلام اليل نموها! و إذن فأين الطريق إلى الجكة؟ 
وهنا يكتر تلفت القوم. و يطول و قوفهم, ثم#تستبين 
لم الحقيقة. و أئهم لم يضلوا الطريق إلى جتتهم إلهم 
يقفون إزاءهاء كما يقف المسافرون على رسوم الذيارء 
واطلال النازل. ۰۹۸۱۵ 

مکارم الشّيرازي: الایات الشريفة اعلاه 
استمرار لقصّة أصحاب الجئة, التي مرت علينا في 
الآ يات السّابقق فلقد تحركوا في الصّباح الباكر على 
أمل أن يقطفوا حصوهم الكثير. و يستأثروا به بعيدً!ا 
عن أنظار الفقراء والحتاجين, ولايسمحوا لأي أحد 
تي الفقراء بمشاركتهم في هذه التعمة الإهية الوافرة. 
يعن تقدير لله. فإذًا بصاعقة ُهلكة تصيب 
فتهي ظلمة اليل فحو ها إلى رماد. في وقت كان 
أضججاب الجمئة يخطون في نوم عميق. 7 

بقول انقرآن الکريم: لا رآزضا لوالا 
اون هلتصود من اون 4 یکن ن یک ون 
عدم الاهتداء إلى طريق البستان أو الجئة, أو تضسبيع 
طريق الحق كما احتمل البعض, لا آن الصنی الاو ل 
أن )1۸ £40( 











نسب حسب الظاهر. 
فضل الله: فكيف حدث هذاء وسا هو السبب, 
وم هو امن 
إنَا جلا يوحي باي جواب ما جملنانصیش فی 
حالة من الضياع ني طبيعة المسسالة في ظروفها 
وأسباجا الخفيّة. ومرّت عليهم سحابة ثقيلة مسن الألم 
والتتعور بالخيبة والحرمان. 6 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ؟؟ 





را 





له من مکان عیسو ال ظا لف 
ارت می 







جكمَعدَا قالوا: یارسول لہ ول فضاسن 
قال: ألم نسمموا إلى قو لل اد رال من 
عکاي‌بم...4». (الطُبري:؟: 5 


الطبري: يقول: إذا رأت هذه الثار الي اعتدناها 
اصهم من مكان بعيد, تيقلت 
)14:4( 





وتفور. 





یمح ذلك في الثار حتى توصف بأئها تسراهم وهي 
جاد.وحتی توصف بان ولا ظا وز 





لايصح إلا في المي الّذي يغتاظ تما یری؟ 
جوابثا: نامراد بذلك القمثيل دون | 








جھٹم فإٹھم یفتاظون, فیکون طم سن القیر بصد 


(A4) 
(rv:r) 


علمهم با يقتضي ظهور ذلك. 

نحوه اليشوي: 

الطوسي: ونسب الرّؤية إلى الثار و إفّاهم 
يرونهاء لان ذلك أبلغ, كأئها تسراهم رؤية الفضبان 
الذي يزفر غيظ. فهسم يرونها على تلك الصّفة, 
رو يسممون منها تلك ا حال الماثلة... 

وقال ا ماني سناه (ل م4 اللانکة 
ولو کار سیر 4 للملائكة وَتفيظًا 
وق للحرص علی عذایهم. و هذاعدول عمن 
ظاهر الکلام مع حسن ظاهره و پلاغشه. من غبر 
حاجة داعية و لادلالة صارفة. و الما شّهت الار هن 
له تلك الحال. و ذلك في نهاية البلاغة. 

غو الرس 0٦۴٤‏ 

الرمخشتري: و ألم )من قوهم:دورهم 
او تتناظر. و من قوله يلك «لاتراءى ناراهما » 
كأنّ بعضها يرى بعضها على سبيل الجاز. والمعستى: إذا 
كانت منهم بمرأى الناظر في البمد سمعوا صوت غليانها. 
نظو لاف 

ويبوز أن يراد: إذا رأتهم زيانيتها تفیظوا و زضروا 
غضبًا على الكقار.وشهرة للانتقام منهم. ‏ (85:5) 





)۲۷۷ 








وشبّه ذلك بصوت |! 





وہ البْضاوي(۱۳۹:۲),و انتفي 
وابوالمُعود(٤:6۹۷)‏ و شبّر(٤: ,)۳١۷‏ و الراضی 
۵۲:۱۸ 








أبن عطية: و قوله: رهم 4برید جهتم لا 
اقتضاجا لفظ السعیر. و لفظ رانم يحتمل الحقيقة 
و يحتمل اجازء على معنى صارت منهم على قدرما 
يرى الرّاثي من البْمد, إلا أنه ورد ححديث يقتضي 
الحقيقة. و يحتمل الجاز. في هذا ذكر الطَبري. وهو ان 
رسول الله 4 قال: «من کذب علي متعسد فليتتو؟ 
بين عي جهنم مقعده من الثار ».فقيل يا رسول لله أو 
مهتم عینان؟ فقال: «افرژوا ان شنتم رگم من 
مکان ...4+ وروي في بمض الآثار أن المي 











الذي تراهم منه مسيرة خسملةسنة. ۰۰ (۲۱۲:۸ 
)0۹4:14 

ذکروافیه وج 
آحدها: تارمن رهم 4 ظهرت هم من 


قوظم: دورضم تضراءی و تضاظر و قال ۳:36 
المؤمن و الكافر لاتترادى ناراهما »أي لاتقابلان لما 
يبب على المؤمن من مجانبة الكافر والمشرك. و یقضال: 





ونانيها: أ نّالثار لشسدة اضطرامها وغليانا 
صارت ترى الكقّار و تطلبهم و تتغيظ عليهم. 
O1‏ 





QENA) 





راي/۱۲۷ 
وقيل:المعنى [ذا رتم خزانبا عصوا هم تنیشٌا 
و زفیر حرصاعلی عذابهم؛ و الاول اصح. (۱۳: ۷ 
الخازن: فإن قلت: كيف تتصوّر الرزیة من الشار 
و هوقوله: 4؟ 
قلت: عبوز أن يخلق الله ها حياة و عقلاو روية. 
۷۸ 





آبویان: رم نیل:هو حقیفة وان 
لهم عيئين وروي في ذلك ار فان صح ان هسو 
القول الصتحیح, و إلا كان يجارًا. أي صارت منهم 
بقدر ما یری الاي من البُعد, كقوظم دورهم تتسراءى 
أي تتناظر و تتقابل؛ و منه : «لاتتراءى تاراهما». 
(Ao:‏ 
السّمین:قر له: ار م4 هه ملد 
موضع نصب صفة لمیر لاله 





1 (۲:۵:۵) 
الشتوكاني:[مثل السمين واضاف:] 
قبل:معنی رم إذا ظهرت م فكانت 
بمرأى الناظر في البعد. و قيل: الممنى إذا رأتهم خزنتها, 
وقيل: إن الرئؤية منها حقيقيّة, و كذلك التفيّظ 
و الزّفير. و لامانع من أن يبعلها الله سبحانه مُدركة هذا 
الإدراك. 0۸٤‏ 
الَلوسي وا رَآلهُم..4صفة الشمیر, 

و الثأنيث باعتبار الثار... وإسناد الرّؤية إليها حقيقة 
على ما هو الظاهر. و كذانسية التفيّظ والرّقيرفيما 
بعد؛ إذ لاامتناع في اله تعالى التار حية مغتاظة 
زافرة على الكمّار. فلاحاجة إلى تأویسل الظّواھر 





۸ ال عجم ف فقه لفة القرآن ...ج 77 
الدالّة على أن ها إدراكا كهذه الآية. وقوله تعالى: 
ول همقل الاو ول فل یزیر 
ی: ۳۰و وله تنل کم نی صحیح البخاري: «شکت 
الار إلى رتها ففالت: رب أكل بعضي بعضًا فاذن ها 
بنفسین: نفس في الششتاء و نفس في الصّيف »إلى غير 








اني وان مردویه سن 
طربق مكحول عن أبي أمامة.[ثم نقل حديث ايک 
كان ما قلناء هو المتحيح. و إسنادها إليها لاإنيهم 
للإيذان باء 
عند رؤيتها إيَاهم, 

ابن عاشور:و إسناد الرؤية إلى الثار الستعارة, 
والمعنى: إذا سيقوا إليها فكانوا من الثار كان ملعاف 
الرّائي من وصل إليه يوالها 
مکان بمید. و یجوز ان یکون معنی رهم 4 راهم 
ملائکنهاء أطلقوا منافذها فانطلقت لسنتها با صَوالت" 
میب کاصوات التفیّظ و زفیره: فیکون |استاد 


۳۱: 


ذلك وإذاصح ماأخرجه | 





ني وال نها یجان غضھا عليهم 
1:14 








بخلق فی ار عدا حباتُوعقلا 
وقال ثالث: بل هي صفات لاهل التارء و لسبت 
إلى الثار مبالغة. و في رأينا أئها كناية عن أليم العذاب 
و شدة اطول. 
اي نی شثلحال ار باتسیة 
إليهم إذا برزوا ها يوم الجزاء أئها تشحدإذا ظهروا فا 





۵ :۵( 








كالأسد يزأر إذا رأى فریسته. (0۸۸:۱۵ 

عبد الکری امخطیب: فهذه جهتم و هنه آهواهاء 
لها !دا رات آهلها الساقین إليهاء وهم على بُعد منهاء 
يعوا لها تيا رفي 4 إلها ثرسل إليهم بنذرها 
قبل أن يصلوا إليهاء حت لكأن بينها و بينهم تسرة 


و تار :۱۳۹۳ 





مکارم الشتيرازي: نی هذه الاية, تصییرات 
بليغة متعدادة, تخبر عن شدة هذا العذاب لإي 





١-إنْه‏ لایقول: [تهم یرون نار جهنم من بعید, سل 
يقول: إنّالثار هي التي تراهم. كأنّهاعينًا وأذناء 
فسمّرت عينها على الطأريق بانتظار هؤلاء اجر مين. 

٢‏ ۔(ٹھا لاتحتاج إلی ان یقترب أُواشك ا جم رسون 
ُنھٰہ حتی تهیج, بل [نها تزفر من مسافة بعیدقه من 
مسافة مسيرة عام» طبًا لبعض الروايات 

#“ناوصفت هذه الثار امحرقة ب« التَفيَظ » و ذلك 
عبارة عن المالة التي يُعبّر بها الإنسان عسن غضبه 
راخ و العويل. 

> -ان مهتم وف بهيمني كما ينفت الإنسان 
اللفس من الصّدر بقوة. و هذاعادة في الحالة التي 
يكون الإنسان مُعضبًا جدً!. 

جموع هذه الحالات يد ل على أنّنا رجهم 
ا محرقة تنتظر هذه الفئة من المجرمينء كانتظار الحيوان 
المفترس الجائع لغذائہ ۔نستجیر بللہ-. )۱۸٦:۱۱(‏ 

فضل الله: إئها الصّورۃ امغیر: تکاد 
تلمح فيها الإحساس الواعي في مواجهة هؤلاء الذين 
عَرّدوا على خالقهم بالكفر والعصيان؛ وذلك من 

















خلال هيبها. فكائها تتحمّز للاتقضاض عليهم من 
موقع الثقمة التاخليّةالمتوئية في ما تظهره من غيظ, 





وتننفّس به مسن صوت يترقد في ثورتها ا للتهبة 
بالغضب والاتقعال. 


(eW) 





الباء: ا 

ابن عَطیّة: و چرآنت »هي رؤية عين لن لا 

من المنافقين بجحاهرة و تصريمًا. وهي روية قلب لسن 
صد منهم مكرًا و تخاب و مسارقةحتّى لايعلم ذلك 
منه إلا بالأويل عليه والقرائن الصّادرة عنه.فإذا 





كانت رؤية عين ف دون 6 في موضع نصب على 
احال. وإذا كانت رؤية قلب ف وِيَصُدونَ#نصب 





على المقمول الثاني. Wr:‏ 
حر الشین۔ :۳۸۲ 
البروسوي: الرزية بصریة, ۳۰( 
الآلوسى أي أبصرتأوعلمت. ‏ 0۸:۵۱ 


الجلال الحنفي: الخطابات التي يخاطب با الي 
جتل لفظ « رأيت أو ئرى » يرد ذلك في أحدات لم تع 


راي/۱۲۹ 
بعد. و في أحداث وقعت في ققديم الزرّمان. يراد بها 
عغاطبته بصفته موجوذا حینلذ: بحيث تصيح مخ 
من ذلك مثا قوله تعالى عند قيام الستّاعة: وا 
الاس سکاری رمام یسکازی لکن عذآب اھ 
شیذهالج: ۲ 

و هو خطاب للرتسول الأعظم #نستد ليه على 
أن ال ر سول معني بهذا المخطاب. و قد خاطبه لله به؛ إذ 
جعله موجوداء یری قیسام السّاعقہ و یری الاس 
سکاری من هول ذلك. و ماهم بسکاری. 

ومن ذلك قوله تعالى. في قصتة آهل الكهف التي 
وقعت قبل مو لد التي بسزمن بعيد؛ إذ جساء فيها. 









حكم لله لنيّهبرؤية ذلك إذ اعتبره موجودا 
ریت [ذا طلمت على القوم, و يرأها إذا غريت 
كذلك. و ما نشير إليه من آيات الرؤيا في الجدول 
التالي. نذهب فيه إلى هذا المعنى من غير شسا: 
كان الخطاب بالرؤيا قد وقع على عهده ل في مكّة أو 
في المدينة إيَان الصّدع, بما أمره لله أن يصدع به مسن 
الصّدع بهذا الدّين المظيم. 

الخطاب هنا موجه إلى الرتسول الأعظم مو قد 
آخب بان النافتین كانوا يصون عن اللبي كل 
الصّدود. حين كانوا يدعو إلى الاستماع إلى ما أنزل 
الله . و كان في هذا التصرف الذي عرف في الوم ول 
المشاهد دلالة على التفاق؛ إذلم يكن المنافقون يملكون 
من الحذق ما يخفون به أمارات نفاقهم. وقد قيل في 
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۴۰ /المعجم في ققه لغةالقرآن...ج ۲۲ 


لمكم أله: «دما أضمر أحد شيئًا إلاظهر على فلات 
السائة»ر شخصية الرتسول: 109) 


FE 
.» وراجع: ص دد:« يَصدُون‎ 








المطثري: وآرآيتمبمنى أخبراني. مإ 
:ما وجه التثام هذا الكلام؟ فان كل واي 
«اریتر (اذآرندا»ر (فالی سب الخرت4 

لامتعلق 1 
قلت: لما طلب موسى باق الحوت. ذكر يوشع 
ما رای مه و ما اعتراه من نسیانه إلى تلك الفاية. 
فدهش وطفق يسأل موسى لعن سيب ذللك, 
كائه قال:] رأيت ما دهاني إذاوينا إلى الصّخرة؟ 
ت )6)١(‏ 











الممرة في ا 


على معنا الأصلرة وقدجاء هذا الكلام علی سای 


التمارف بين التاس. فإئه إذا حدث لأحدهم أمر 





عجيب قال لصاحبه: أ رأيت ماحد ث لي؟ كذلك 
هاهنا. كأئه قال: رأيت ما وققع لي منه إذ أوينا إلى 
المتخرۃہ فحذف متمول ریت لن وله 
تسیت وت 6 یدل علیه 0٤٤٤‏ 
أبوحيّان:إنقل كلام الزتتشتري وأضاف] 
و كون أ رأيتك بمعنى أحبرتي» ذكره 5 
أممًا الكلام في ذلك في سورة الأنمام. و فی شرحنا 
لكتاب «التسهيل ». 

وأمًاما يخت صب ارت 4 نی ها الوضع فقال 
أبوالحسّن الأخفش: إن العرب أخرجتها عن معناها. 
بالكليّة فقالوا:أرأيتك وأريتك, جمذف الممزة إذا 





ئې 











اکانت بسی اب رنی,وإنا کات بمی آبصرت, 
كمف همزتها..قال: وشدّت ایض فا لزستها لطاب 
علي هذا المعنى. و لاتقول فيها أبدًا:أراني زيد عمراما 
امتتع»وتقوّل: هذا على ممنى أعلم. وشذت أيضًا 
فأخرجتها عن موضهها بالكليّة بدليل دخول الفاء, 
آلاتری قوله: ار ای الصخره 
سي تاوت 4.فما دخلت الفاء إلاو قد أخرجست 
لممنى «إمّا» أو تنه والمنى: أا إذآراإئى 
المخرة 4 فالامر كذا. و قد خرجتها ایا ی مسفی 
أخبزني كما قدّمنا. و إذا كانت بممنى أخبرْني فلابد 
بعدها من الاسم المستخير عنه. و تلزم الججملة التي 
بعدها الاستفهام, و قد خرج لممنى «أما» و يكون بدا 
بعدھا النترط و ظرف الزمان. فقو ل: قال سیت 
الْحُوت 4 ممناہ: اما اذ أوینا فی نسیت اغسوت, أو 
تنب إ3 اویناءو لیست الفاء لا جواتا لف آَرآیْت ء 








الأن«إذ» لابصح أن يجازى بها إلامقرونة ب«دما» 
بلاخلاف, انتهى كلام الأخفش. 

و فی نرات إذا كانت بعنى أخبرني, فلا 
بعدها من الاسم المستخبر عنه. و تلزم الجملة التي 
بعسدها الاسستفهام وهسذان مفقودان في تقسدير 
الرتشتري ارايت )هنا بعنى أخبرني. )٤1:1(‏ 

الا لوسي:|نتل ول الَتشتري م قال:] 

و فيه من القصور ما فيسه. و الزتشتشري جعله 
استخبارً فقال: إن يوشع 2 لتا طلب منه موسى 
344 الغداء ذكر ما رأى من الحوت ومااعتراه من 
نسياته إلى تلك الغاية. شخي طن بال مؤي 
ذلك كائه قال: أرأيت ما دهاني إذ أوينا إلى الصتخر: 
فإئي د ت المنوت فحُذف ذلك» انتهى. 

و فيه إشارة إلى أن مفعول (ِأرَأَنِتَ م محذوق” 
وهو إمًا الجملة الاستغهاميّة إن كانت « مثا ا 
دهاني للاستفهام. و إمّانفس «ما» إن كانت موصولة, 














عنادهم سيون و دو جا «أرليت» 
جعنی أخبرني. و قد سمعت ما قيل عليه. و في تقديره 
أيضًا على الاحتمال الثاني ما في حذف الموصول مع 





و على اليلات ليس المراد من الاستخبار حقيقصه بل 
تهويل الأمرأيضًا. 





راي/۱۴۱ 





فی أن « رأى »إن كانت بصريّة أو بمنى 
«عرف »احتاجت إلى مفعول واحد, و التقدير عند 
بعض ا حققین: | آبصرت او أعرفت حا إذ اویشاء 
و فيه تقليل للحذفء و لایخفی حُسنہ. وإن کانت 
علميّة احتاجت إلى مفصولينء وعلى هذا: قسال 
أبوحَيان: يكن أن تكون تنا حُذف منه المفمولان 
اختصارً!. و التقدير: أ رأيت أمرنا إذ أوينا ما عاقبته. 

)۳۱۷:۱۵( 





راجع: ص خ ر:« الصّطرة » أودع ج ب:«َعَجيًا ». 





+-أق ریت دی کف بان ال کیال 
مرع: ۷۷ 


وود 





٠‏ الطبرسي اف 
قال ول الوصول هو الفصول الأرّل 
ل ؤْرآيْتةم و الاستفهام في موضع المفمول التاني, 
و هو قوله تعالی | نید (۵۲۷:۳) 

بو الب کات: «رآْت 4 هاهنا بسن علمست. 
يتمذى إلى مفعولين. و(الّذى 4 و صي له في موض ع 
الفعول الاوّل. ۳۰:۲ 

التييضاوي: لما كانت الرّؤية أقوى سند 
الإخبار استعمل «آرأْت 4 بعنی الاخبار, و الفاء 
على أصلها في التعقيب, والممنى: أخبر بقصّة هذا 
الكافر عقب حديث أولتك. ۱:۷ 














۲ / العجم ق فقہ لهةالقرآن...ج ۲۲ 


حوہ السَفي(۳: ٤٤ا‏ والئیسابوري(٦۱:‏ ۸۰) 








جاء الٹرکیب ق وا 





ذکرہ سیّوٴبہ, من اُٹھا نتعدی لواحد تتصبہہ و یکون 
التَاني استغهامًا ف ؤَأَطْلَعموما بعده في موضع 
المفعول الثاني ل ؤْأرَآَيْتَ 4 و ما جاء من تركيب 
رت 4 نی آخبرني على خلاف هذا في الاهر 





ایا 00 
أبن وائل... فاهمزة لالٌمجيب من حاله والإيذان بيه 
من الغرابة والتتناعة؛ ‏ 





يجب أن ترى و يقطي 
وا ی مره و ارايت بم 
اشتراکهمافي الاستعمال لقصد اشجیسب بای 
ا ا 
صنع كذاء نی آظر یه فعجتب من حانه. وان 
على بمثل المتعججب منه. فيقال: أرأيت متل اذي صنع 
كذاء بمعنى أله من الغرابة بحيث لايرى له مشل فقد 
٠و‏ كأئه ذهب عليه قوله 
: مالاعون: ١‏ 
والفاء للعطف علی مقدر پقتضیه المقام.أي 
أنظرت فرأيت الّذي کفر بآیاتناالباھرۃ التي حقها أن 
يؤمن بها كلمن يشاهدها. [إلى أن نقل نحو ماتقلام 
عن البيضاوي وأضاف:] 
وأنت خبیر بان الشهور استعمال چا 
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معنی أخبرٴنی بطریق الاستفهام جاریا علی اصله. آو 
مخرجا إلى ما بناسيه من المساني, لابطرييق الأصمر 
بالاخبار لغیره. :۲۵۹ 

نحو الرُوسوي” 

الآلوسي: والهمزة للتعجيب من حال ذلك 
الكافر. و الإيذان بأ ئها من الغرابة و الشناعة؛ بحيث 
يجب أن ترى و يقضي متها المجب. والفاء للعطف 
على مقددّر بقتضيه المقام. أي أنظرت فرأيت الذي كفر 
بآياتنا الباهرة التي حقّها أن يؤمن بها کل من وقف 
عليها. [إلى ان قال:] 

و قيل: إن الرؤية مماز عن الإخبار من إطلاق 
]لیب و إرادة المسبّب, و الاستفهام مماز عن الأمر به. 
لكي اقصود من نحو قولك: ما فملت أخيرني, فهو 
تناه تجوز به عن إنشاء آخر والفاء على أصلها. 

العن:| خمر بقصة هذا الكافر عقب حديث 
أولئك الّذین قالوا: ی ار 
مریم: ۷۳و قیل:عقیب حدیت من قال: اذام 
إلح. مريم: 17.و ما قدمنا في معنى الآية هو الأظهير. 
وأختاره العلامة أبوالسُّعود . [ثمنقل كلامه] 

13ل 





۳۵6 :۵( 















این عاشور: ريع على فز :وقول 





لس لماش ارات لاس 
قائل هذا الكلام کان فی غرور منل الفرورالّذي کان 
فيه أصحابد, وهو غرور إحالة البعث. إلى أن قال:] 

والاستفها نيرت 4 مستعمل في القعجيب 


من كفر هذا الكاقر. 

و الروية مستعارة للعلم بقصّته العجيبة. نزلت 
القصّة مغزلة الثتيء المشاهد بالبصر, لأئه من أقوى 
طرق العلم. وعبّر عنه بالموصول لما في الصّلة من نحا 
العجب. و لاسيّما قوله: کال رد4 

و القصود من الاستفهام لفت الدّهن إلى معرفة. 
أو إلى تذكرها إن كان عالمًابها 
والخطاب لكل من يصلح للخطاب, فلم برد به معيّن, 
ویجوزان یکون خطنا لني يق ای 





هذا 


هذاالفائل و قوله: (لاوا 
كفرهم؛ و مبني على موم لسزمنین: لا 
هؤلاء وسعادة الحياة وعزة الذئيا ونعمتها. و لاخير 








Or) 


إلاذلك عند الكفار و في ملتهم. 

عبدالكريم الخطيب: الاستقهام هنا للتمجتبء 
والمخاطب هو الي ثم هو خطاب لكل من هو 
أهل للخطاب. و التعجّب. و العجب. هو من أمر هذا 





الذي كفر بآيات لله. وام يؤمن بان هذا الوجود هما 
خالقاء ور قائمًا على ماخلق. ومع هذاالإنكارظه 
من ہذاالکافر ا جھول, یقسم با لہ سیُڑتی فی الآخضرۃ 
-إن كانت هناك آخرة -سيؤتى مالا وولدًا. کسا 
وی نی هذه الدئيا الكتير من المال والوند!هكذا 
يذهب النتيطان بأوليائه. تلك المذاهب! 











راي/۱۳۲ 
الضتلال, و يقيم هم حججًا من الوهم و الخيال. فهسم 
(۷۸) 
في هذا الباب يجري الكلام على 
ماجاء من كلمة «رأيت » في خطاب اي مرفقة 
بهمزة الاستفهام؛ إذ إن ذلك يكون في الغالب حل" 
نقاس واستفسار. وعروض أُمور جديرة بالملاحظة و 





الإهتمام. 

و لكل منها في موردها شأن. سيتمّ شسرحه في ما 
هلي من القُصوص الق آنية الكريةالآتية. 

التص من نصوص المهد كي و فیسه تذ کیر 
للرّسول با حد دهاقنة الکفر من العتداین بانفسهم و 
مهم و أولادهم. والمتباهين بكضرهم و ضلاهم. و 





و اهنا هي قوله تعالی: لا كبا 
ول رتم له ین الاب مدا هو ثرشهایول 





ذلك بالأمر الذي يريده لله. (شخصيّة الرتسول: /009) 
راجعنم ول :«مَالا» أودولد:«وَكدا», 





كيلا ۱ الفرقان: 1۳ 
الجلال الحنفي؛ في لص لَفْت لنظر الرتسول إلى 
غاط من ااشاس, رکبوا روسهم و أصروا على 
ضلافم. وأصمّواسمعهم عن كلصوت يدعو إلى 





٢٢ العجم ق فقہ لفة القرآن ۔۔ج‎ / ٤ 

دی و الایان,جاعلین هواهممصدر توجههم و 
كهم والتصررف فی حیاتہم و هذاما عبّر عنه النُصّ 
بقوله عال اَغذ ويه »و كان التعفيب على 
هذاالاستفهام هو قوله تعالى: فلت کون لیس 
وكيل 4 أي أن مثل هؤلاء لاتنجح فيهم التصيحة, 
و لاينجح فيهم وعظ و إرشاد و توجيه. 











(شخصية الرتسول: 00097 





للكافر من مال ونعيم لايغنيه شيا إذا جاءت ساعلا 
البطش الاطي: و حان حين الثقمة و العقاب العاؤل. و 
في هذا زجر ظاهر و تحذير واضح للذين تغرهم امحياة 
الدئياء فلاينصاعون إلى ماع کلمة ا حق والوۃإلَ 
عبادة لله و الأخذبأهداب طاعته. وابتضاء رضاهو 





عقوم (شخصية الرسول: ۷۸( 


راجع: م تاع:«متعتاهم ». 


التبصر. وهو لايرى و لايسمع و لايعقل, فإن من كان 
كذلك لاجدوى في [فراغ التصيحة في ند لالہ ائخذ 
إله هواه. وأضلَه لله على علم. 

و مثل هذه الآيات المكيّة. ترسم للرتسول الأعظم 
خطّط النّعوة التاجحة التي يهديه لله إليها. و يدعوه 
إلى اتباعها. و كان الرتسول يق یتمتی أن بؤمن الاس 
جميعًا ا جاءهم به. من رسالة الإسلام السمحة 








ات 
وفي آيات أخرى خُوطب بہاالرٌسول جاء فیها: 
جما كك" الّاس ولو خرصت بمُؤينين 4 يوسف : 


۳ 
و قهم من هذا أن في كقار مكّة من مر على عناد 

في امهل لاعناد يُضاهيه. و على إصرار على الكفر 
لاإصرار یوازیە. ومن لم تجد حقائق! يمان التاصعة 
له فلابنفع فيه نصح. و لاتؤثّر فيه موعظة. 


(شخصیة الرٗسول:۱۷۸) 








الجلال الحنفي: في التصالفرآني إعلام اللي 
6بلظ فیه استحضارللحالة التکلم فا |ذیراد ها 
شخص موصوف بکل صفات الشلال اي تس 
لدیه بسبب حرمانه مسن آدوأت العلم و الاعتبار و 


رغم أن المرب كانوا في أيَام 
E‏ 2 
عليهم جميمًا. و اون یمن لاردف ال 
تفصّه آیات 





ویفر من ساحته و یقزع منه, علسی ما تقصه 





الذكر الحكيم؛ في مثل هذه المواطن, في حسين أن" قتييل 
الحرب في الإسلام شهيد ولم يكن قتيلهاقبل الإسلام 

والنتهيد فيالإسلام حيّيُرزق. و لكن هذا 
م يكن كافيًا في تشجیع جبناء اقاس على خوض 
غمرات الحرب. والجهاد في سبيل لله. 

والآية التي نحن في صدد الكلام عنها. تشير إلى 
أن قومًا ئمّن كانوا قد اعتنقوا الإسلام من العرب, عند 
مائزلت سورة ذكر فيها الفتال, شخصت أبصارهم إلى 
السّماء دلیل الرُأعب و النوف التدید. وقد راحوا 
نظرون ی اي نظر لغش عليه من الموت. و ند 
تهكم بهم الباري عروج ل بقول: لفن لَُمْه وهلا 
لفظ يعني ما يعنيه الويل من التوجّع المصجوب 
بالازدراء. 





(شخصية الرتسول: 108 


راجع:ح لدم: «سُؤْكمّة »وس ور :سور 





3۷:۸ 

الجلال الحنفي” الصتيغة الواردة بلفظ الاستفهام 
واردة في معنى النترط الذي سيأتي جوابه. وذاك فيما 
لاحظناء على ما جاء من مشل ارت من 
استعمالات بانية و أسلويية, و الذي تولّى هومن 
انصرف عن الإصغاء إلى الدّعوة الإانيّة, فقو له تعالل: 


راي/۱۳۰ 
خر آخلی قللا دی اي کانتجاوبه سع السبر 
نزرء وقوله تعالى: ف و أكدى 4 تصویر 
للتوقف عن المضي في أمر يبد الماضي فيه كلجل ثم 
يتوقف عنه كلّالتوقف, و كلمة :وؤوأكذى تعني 
التعرض لكدية تكون في طريقه. 

والكدية: هي الحجر الضّخم الذي لاهلك حافر 
الأرض أن يزيحه من أمامه. فيتوقف عن الاستمرار في 
ا حمفر و ذاك ہو معنی الإكداء في العطاء. 

و كان التعليق على ذلك هو قو له تا 
نمال ي 
مطمٹز لی عاقبۃ أمرہ ومستقیل مامه یصوراید 
کون فی تلجاۃ من عقاب فه زو جل وا بس له 
لله جلي من نکال في مياة نی و الآخرة. 

(شخصيّة الرتسول: 0078 


ابع ول ي:ہئوٹی ہ۔ 














٠١‏ وَإِذآ كم نت ئعيناو ملعا كينا 


مار دماہ کماقیل: یک والمی: 

بینکم, ول اعلم. و یتال: 
ظرت ِذارمیت بیصراد ہناد رآبت نمیڈا۔ 

)۲۱۸:۳( 

الاحفش: برید آن جمل ریت لاتصدای, 





۲٢ امئعجم ف فقہ لف الق رآن..۔ج‎ ٦۲ 
کما یقول:«ظننت في لد ار خیر» لکان ظله و آخبر‎ 
۳۳۰۱ بمكان رؤيته.‎ 

الطَيّري: يقول تعالى ذكره لنبيّه حسّد يك و إذا 
نظرت پبصرك یا حند. و رميت بطرفك فيما أعطيت 
هؤلاء الأبرار في الجنّة من الكرامة.و عني بقو| 


بری‌آدناه. 

وقد اختلف اهل العریة في السيب اذي من 
اجله یذ کر مفعول رایت الارّل, فقال بمض 
نحوتي البصرة:إلمافمل ذلك لأله بريد رؤية 
الاتتعدتى. كما تقول: ظننت في الد ار. اخبر کان ظا 


فأخبر يمكان رؤيته. وقال بعض نحوئي الكو 
نقل کلام القرّاء] ۳۲۰۰۱۲ 

الرجاج:و ونم يعني به امن وَافَاسُ لاق 
نم سنی: مت ».الم و [ذارابت بصرل تم 
و قیل:العنی: و [ذارایت ما 
لان« ماه موصولة بقوله: م ) على هذااققسير. 
ولايجوزإسقاط الو صول و ترك المتلة. و لكن 
رايت يتستى في العنى إلى 4 (۲0۱:۵) 

القعلي: و تبهو هوأ نأدناهم_يعني 
أهل الجئة_متزلة ينظر من ملكه في مسيرة ألف عام 
بری أقصاه کما یری آدناه, و قیل: هو استنذان اللائکة 
ایرد 71 

القيْسي: ورآیست 4 الاول غبر مسدی ی 
مفعول عتد اکتر البصرییّن.و نَم ظرف مکان. 



















۸۰:۱۰ 











قسال الراء والاخفش م4 مفصول‌به 
4ه قال القّاء: تقديره: وإذارأيت ماقي 
ف«ما» الفعول فخذفت «ما »و قاست تم مقامهاء 





و لایجوزعندالبصریتن حذف الوصول من هذاء 





نميا لأهل الجنة عظیمًا: 
و قوله: وا را 





الجتة. والمامل فيه معنى أت ر تقديره: و إذا 
رایت بیصرك مم رایت تعیمًا وملک کیپ ۱۰.1 ۲۱۵) 
الواحديی فولہ: دنت اي [ذارتشت 
بييصرك و نظرت نم4 يعني الجكة وَأ 
لاناصف. 
وه البضوي(۵: 4۱۹4 وابمن انسوزي(۸: 
٠)۹‏ 





3 لیس له مفعول ظاهر 
و لامقدر ليشيع ويعمٌ. كأ لدقيل: وإذا أوجدت 
الرؤية لم و معناء: أن بصر اللرتائي أينما وقع 
م يتعلّق إدراكه إل بنعيم كثير و ملك كبير. و نمم 
في موضع التصب على الظرف: يعفي في ١‏ 
قال: معناه: ما نم فقد أخطاءلان« نم » صلة ل«ما». 
و لایجوز ٍسقاط الموصول و ترك الصّلة. 








ومن 


O) 





آومعاه. ۱۳:۵۱ 
الطّيْرسي” [نقل كلام لاه ور الاج عليه 
وأضاف:] 
اقول: جوز آن یکون معول رس 4 نو 





اظرفاء والتقدير: و [ذا رایت ما ذکرناه 








السألة الالنة:قال بعضهم قوله: و 
خطاب لممّد و خاصتة. و اللیل علیهآن رجلا قال 
الرسول الله كل أرأيت إن دخلت الجئة أترى عبناي ما 
ترى عيناك؟ فقال: نمم. فبكى حتّى مات. وقال 
آخرون: بل هو خطاب لکل احد. لام 

نحوه المازن. 

بوخیان: و جواب فا رنت..4و مضصول 
فعل التترط محذوف, حُذف اقتصارًا. والممنى: و إذا 
رميت ببصرك هناك وم ظرف العاسل فيه 
دنت[ تقل کلام الفراء وردالزجاج 
والرّتطتري عليه واضاف:] 

وليس بخطل. مجع عليه بل قدأجازذلك 


ات 





راي/۱۳۷ 
الكوفيّون. [ثم استشهد بشعر] 
وقال ابن غطية: تم ظرف. العاسل فيه 
ریت 4 اومعنا» اتقدیر:رایت مائم خُذفت 
نما ہ۔ انتھی. 
وعذافاسد لأكنه سن حيست جعله مسوك 
ل ورآيت 4 لايكون صلة لدما». لأنّالعامل فيه إذ 





ذاك محذوف. اي ما استقر تم (AAA‏ 


لفن 





السّمين:[ نحوابي حَيّان وأضاف:] 

قلت: و يمكن أن يجاب عنه: بأن قوله:ه أو معناء » 
هو القول بائه صلة لوصول.فیکونان وجهین لاوجها 
رادا حتّی بلزمه الفساد, و لولاذلك لکان قوله؛ 





ار گناہ لامعنی لہ. و یعنی ببعناہ. اي معی الفعل من 
نیت بملة. و هو الاستقرارالقدر. :۷ 

این کتیر: و قوله جل و علا: و ریت اي 
وإذارايت يا محمد نم4 أي هناك يعني في الجكة 
وتعيمها وسعتها وارتقاعها ومافيهامن الحيرة 
والترور ریت لیما وکا ییا 4. اي علکدش 
هناك عظيمة, و سلطائا باهرا. 0۸:۷ 
بيني (َإذا ريت أي وجدت منك 
الرزية هنم 4 اي هناك في أي مكان كان في الجئة. 











اجواب (إذا) أي رأيت 
يما بهاي ليس فيه كدر بوجه من الوُجُوه, 
ولايقدر على وصفه واصف. ))۵۷:٤(‏ 


آَيِتَنمٌ» لامفعول له. أي إذا 





۸ /المعجم في فقه لغة الق رآن.۔۔ج ۲٢‏ 






بصرك أينما وقع في الجئة 
دا 4 عظيم القدر لا تحيط به 
عبارة: وهو يشمل المحسوس والمعقول. (19: 0051 
القاسمي: أي نظرت في الجئة. و رمَيْت بطرفك ما 
(46 

ذادخلت الجئة رأييت صالا أن عمت 
ولا رات و لاخطر على قلب يشر 


أوتي الأبرار. 








(ASV) 








بيرك والعنى: و إذارميتيصرك يمني ا 
رأيت نعيمًا لايوصف و ملكًا كبير'' لايقد كدري 

Nrt) 

الجلال الحنفي: هذه إحدى صور اللميم في 
الآخرة جاءت فيها مخاطبة التي بأئه يرى ذلك. 


(شخصيّة الرتسول: 0180 


١6-15-11‏ أَرَآيْتَالّدَى يَلهَى «عَب اذا 





بين الهمزة و الألف.و قيل: أبدل منها لاله أبوعيئد. 





والاوّل هو الاصل. (EAT)‏ 
اماوردينيتوله: نت4 احتمال الوجهین: 
آحدها: له خطاب للتي 3 


التاني: خطاب عام له ولأمنه. والمرادبه على 
الوجهين هدايته. ويكون في الكلام محذوف, وتقديرهز 
هكذا کان یفعل بە. ۳ 
التختري 





و سنا:اشبرنيعشن یشهی 


بعض عباد الله عن صلاته. إن كان ذلك اتشاهي علسی 
طریقة سديدة فيما ينهى عنه من عبادة لله... 

فان قلت؛ ما مت ریت 14 

قلت: الذي بلهى ) مع الجملة الشرطية. وها 
أي مضع المفمولين. 

فان قلت: فا ین جواب الشرط؟ 

قلت: و محذوف, تقدیرہ: إن کان علی اضدی أو 





فان قلت: فما ہریت اائیة و توسّطھابین 





(YI: 
))۷( 


قلت: هي زائدة مكرّرة للتُوكيد. 

نحوه التيضاري. 

ابن عَطيّة: رات توقيف. وهو فسل 
لايتعدتى إلى مفعولين. على حد الرؤية من العلم بسل 
يقتصر به. و قوله تعالى: یبن ری 
إكمال للتوبيخ والوعيد بحسب التوقيفات النّلاٹ 
يصلح مع كل واحد منهماء فجاء بها في نسق ثم جاء 











.بالوعيد الكافي لجميعها اختصارً! واقتضابًا. ومع كل 
ئة تكملة مقدّرة تتّسع العبارات فيها. 
(6۰۲:۵) 








للمخاطب ثم کرّر هذه الَظة تا کیان التعجيب 








فقال. 1 ای (0۱۵:۵) 
آبوالیْرکات: پتراباغزۃ او ایتافا 
الا فمن ہمز فعلی الأصل, و من خفْٹھا جملها بين 


اطمزة والألف, لأنّ حركة الهسزة فتحة, و تخفيف 
ا همزة أن تجعل بين الهمزة و الحرف الذي حر كتها منه. 
ومن أبدل جل الهمزة ألقَا تشبيهًا لا بما إذا كانت 
ساکنة مفتوحًام له و لیس لقیاس و لامطرد 
Grr:‏ 

الط الرازي , نیه مسائل: 

المسألة الأولى: قو > خطاب لن ی 
وجهان: 

الاو ل: أله خطاب للتي لا و الدليل عليه أن 
الارل: و هو قوله: را 
اتی 25 

والثاني: وهو قوله: (آرآنتاان بو کول 4 
اللي عليه المتلاة و السّلام. فلو جملنا الوسط اشير 
اللي لنرج الكلام عن النظم الحسن. يقول الله تعصانى: 
يا حمّد:أ رأيت إن كان هذا الكافر. ولم یفل: لو کان 
إشارة إلى المستقيل» كائه يقول: أ رأيت إن صار على 
ا مدی, واشتفل بأمر نفسه, أما كان يليق يه ذلك. إذ 
هو رجل عاقل ذو ثروة, فلو اخدار الدین وافدی 











دی یلهنی »داب 








راي/۱۳۹ 


و الأمر با لتقوى. أما كان ذلك خی" له من الکفر بسا 
والتهي عن خدمته وطاعته. كأئه تعالى يقول: تلهّف 
عليه كيف فوت على نفسه المراتب العالية, و قنع 
بارتب ال 

القول التاني: أله خطاب للك افر لأن لله تمالى 
كالمشاهد للظالم و الظلوم. و كالمولى الذي قام بين 
يديه عبدان, و كال حاكم الذي حضر عند ا مدعي 
و الّدعى عليه. فخاطب هذا مر وهذا مرة. فلمّاقال 
لتي: رت دی یلهی «عند اذل 4 الفت 
بعد ذلك إلى الكافر. فقال: أرأيت يا كافر إن كانت 
إصلاته هدى و دعاؤه إلى الله اما ب لتقوى, أتنهاه مع 
۳ 

امسالة التانية: هاهناسؤال وهو أن المذكورفي 
ول الآية هوا لصّلاة...[راجع: ص ل و:« صُلَى ».] 
كبو كول وفيه 








قولان: 

اثقول الأوّل: آئە خطاب مم الرسول عليه الصّلاۃ 
و السّلام. و ذلك لأنّالدلائل التي ذكرها في أرّل هذه 
الستورة جليّة ظاهرة, و كل أحد يعلم ببديهة عفله, أن 
منع العيد من خدمة مولاہ فمل باطل وسقہ ظاھر۔ 
فإذن كل من كذب بتلك الدّلائل و ت وى عن خدمة 
مولاه بل منع غيره عن خدمة مولاء, يعلم يعقله السّلیم 
أله على الباطل, و أئه لايفمل ذلك إلا عنادًا. فلهذا 
قال تعالی لرسولہ: ريت هيا محمد إن كذّب هذا 
ألكافر بتلك الد لائل الواضحة. و تولى عن خدمة 
خالقه. ألم يعلم بعقله أن لله يرى منه هذه الأعمال 


۰/ العجم ق فقہ لغة القرآ 
القبيحة و يعلمها. أفلايزجره ذلك عن هذه الأعمال 
القبيحة. 





خطاب للكافر. والعنى: إن كان يا 
کافر؛ مد كاذبًا ا متولياء الايعلم بأن الله يرى حتّسى 
ينتهي بل احتاج |لینهیل. ۲۰:۳۳ 

آبوحیان...و اللطاب فی ارت هانظاهر اه 
للرتسول كه و كذا لَأَرَأَيْتَ هالتاني. والتناسق في 
الفتمائر هو الذي يقتضيه الكظم.[ثم نقل أقوال 
التقدمین إلى أن قال:] 

قد تکلمنا علی احکام ارات 4 بعن آخبرفی 
في غير موضع منها الَتي في سورة الأنعام, و اشبعنا 
الكلام عليها في« شرح التسهيل». و مياقورم 
الرمششري هنا ليس بججار على ما قررناہ۔ فان ٥لا‏ 
أله ادعى أنّ جملة النترط في موضع المفعول الوا 
والموصول ھوالآخر.وعندناآن الفسول اشاق 
لايكون إلا جمة استفهامة, کول: رت ای 
...4و هو کنبر فی القرآن, فتخرج هذء الآية على 
ذاك لاون عمل متصول وأ 
الوصول,وجاء بهده ور 











الأول هر 











متصولین و تسه نا فقول 


لانية و العالئة حذوف يعود على الذي 
هی دم ریق اقا وعلى النذي 
يلهى في الثّالئة, على الاختلاف السابق في عود 
الفمير.و الجملة الاستفهامية توالى عليها ثلائة 
طوالب. 

فتقول: خذف النعول نيد ارت 4.وهو 











جملة الاستفهام ال علیهالاستفهام الا خر لدلالشه 





a 

التنازع,لا. الجمل لايصح إضمارهاء و إئما ذلك سن 
باب الحذف في غير التنازع. و ما نجويز الرَسَمْسَري 
وقوع جملة الاستفهام جوابا للشترط بغير فاء. فلا أعلم 
احدًا أجازه. بل نصّواعلى وجوب الفاء في كلما 
اقتضى طلبًا بوجه ما و لايبوز حذفها إلا إن كان في 


رضرورة شعر. (AFA)‏ 
تموهالستمين. OY‏ 
٠‏ في مواضعها التلاث 





وی نی اي علی سیل اجه 
والاستمرار و هو آبوجهل. (ort)‏ 
آبوالسعود: هار 
عتلی 4 یح وتشنیع لالہ و تعجیب مٹھاویفان 
با تھا من الشتناعة والٹرابة بجیث يجب أن يراها كلمن 
يتأئى منه الركؤية, ویقضی مھا العجب... 
هاهنابصریة .و انا سا في قوله تصالی: 
زیت ِن ان علی الهذیرَباشفری 4 ومانی 
قوله سل ور ا 
فإ ّالروية لما كانت سببًا للإخبار عن 
أجرى الاستفهام عنها بصرى الاسستخبار عسن 
متلقها. والخطاب لكل من صلح للخطاب ونظم الأمر 








انّذى يَنهى «عَبِدَاإذًا 















والتكذيب. واشولي فی سك الشرط الصرّہ بين 
الوقوع وعدمه, ليس باعتبار نفس الأفعال المذكورة 
من حيث صدورهاعن الفاعل. فإ ذلك ليس في حیّز 
الترذد أصلا بل باعتبار أوصافها التي هي کونہا أس را 
بالثقوى وتكذ ياو توي كما في قوله تعالى؛ آم 





والمفمول الأوّل ل ؤْأَرَآيْتَم محذوف, وهو ضمير 
يعود إلى الموصول. أواسم إشارة يشسار به إليه. 
و مفعولہ الثاني سد مده الجملة الشرطيّة ببواها 
الحذوف. قان المغعول الثاني ل ارايت 4 لايكون إلا 
جملة استفهامية أو قستميّة 
والمعنى أخبرني ذلك الثاهي إن كان على ادى 
فیما ینهی عنه من عبادة الله تعالى. أو آمسرًا بالتفوىا 
فيما هأمر به من عبادة الأوثان كما يعتقده. أو مكذب)» 
للسقشمرضتاعن المتواب. كما نقول نحن: و ال 
بأَنَافهيرَى 4 أي يطلع على أحواله فيجازيه. 
(fo.‏ 





حو الروسوية لحولا 
الششوکانی: وقوک: رآ 4 ق اقلادۃ 
المواضع بمعنى أخبرني, لآ الررية لا کات سا 
تلاخبار عن الرني آجسری الاسغهام عنها يجسرى 
والخطاب لکل من بصلح له. 


ثلاث مرات, و صرح بعد 








الثالثة منها بججملة استفهامية. فتكون في موضع المفعول 


الثاني هاء و مفعوها الأوّل حذوف, و هوضمير يود 





۱٤١٤/يارذ‎ 

الأولى. و مفعول آر نت4 الاو الثاني صذوف. 
وهو جملة استفهاميّة كالجملة الواقمة بعد َرَت 
الثانية فلم یذ کر هسا مفصول 
لاأوّل ولانان, حذف الگول لدلالةمفعول نت4 
الَالئة عليه. فقد حُذف الثاني من الأولى, و الأوّل من 
الثالئة. والاتنان من الثنية. و ليس طلب كلمن 
(رأيت) للجملة الاستفهاميّة على سبيل التنازع. لاله 
يستدعي إضمارا. والجسل لاتُضتر. إلسا ُضمَر 
المفردات. و إلما ذلك من باب الحذف للدّلالة. وأمًا 





لتني. اما ار 





جواب الترط اللذکور مع رت 4 نی الوضعین 
الا خرین, فھو محذوف, تقدیرہ: إِن کان علی دی او 
اقنوی ول 
له نی جواب الشرط ان 

الآلوسي:[ نموابي حَبان وابي السّعود مع 
تفصيل] لسعم 

ابن عاشور: أربت 4 كلمة نعجيب من حال. 
تقال الذي يعلم أله رأى حال عجيبة. والرؤية 
علميّة. أي أعلمت الذي ينهى عبد و الستفهم عنه 
هو ذلك الملم. والمفعول الثاني ل ارا 
دل عليه قوله في آخر الجمل: بل ری 4 
العلق:٤۱,‏ و الاسنقھام تعمل في اجيب لأ 
الحالة المجيبة من شاأنها أن يُستفهم عن وقوعها 
هام تقیق و تثبيت لنبئها؛ إذ لايكاد يصدق به, 
فاستعمال الاستفهام في التعجيب مجاز مرسل في 
.و محيء الاستفهام في التعجيب كتير نحو 





ن‌افه یی .و الما خذف 
)0۷4:0( 

















۴ /العجم في فقه لغة القرآن 
و الرّزية علمية, و العنی: اعجب ما حصل للمن 
العلم قال الّذي یھی عبد! إذا صلّى. و يجوز أن تكون 





سس 





€ لفير معيّن. [إلى أن قال:] 
ی الهُى... تعجيب آخر من 
حال مفروض وقوعه.[إلى أن قال:] 

و الروية هنا علميّة. و ذف مفعولًا فمل الرؤية 
اختصارً! لدلالة الى لى على ا فصول الأول 
ودلالة لهي علی الفعول نی في الجملة قبلها 
(۳۹۵:۰۳۰) 








الطياطبائي>..و با لمملة قولہ: ارت بعنى 
الاستفھام للقعجسب, والفصول الو 
الال قوف: وائنی یل 
:4اك ضمیر عاند إلى الم ولصو 
أت التاني ضمير عاند إلى قوكة عا 
ریت نی الواضع التلاث: 










وحصل سم الآيات أخيرني عن الذي ينهى 
عبدا إذا صلّی و عبد اله التاهي يعلم أالله يرى ما 
يقعله كيف يكون حاله. 

أخبرني عن هذا التاهي إن كان ذاك العبد المصلّي 
على الغدى أو أمر بالتقوى. كيف يكون حال هذا 
التاهي, وهو يعلم أنالله يرى؟ 

ا 





العذاپ؟ 

وقيل: المقصول الأول ل ریت 4 نی جیع 
المواضع التلاث هوالموصول. أو الفتمير العاند إليه 
ححا عن التفكيك بين الفتمائر. 





اتتاهي إن كان على هد ىأو أمر بالتقوى. و هو بعلم 
أنالله يرى ماذا كان يجب عليه أن يفمله و يأمر به؟ 
و کیف یکون حالہہ وقد نهى عن عبادة لله مسبحانه؟ 
وهو مع ذلك معنى بعيد, ولابأس بالتفكيك بين 
ألضّمائر مع مساعدة السّياق و إعانة القرائن. 

مم 





عبدالكريم الخطيب: 
“الأستفهام هنا تعجّب من الامر السستفهم عند 
0س۶ دعوة اناس إلى ضبطه, وهو 
قائم على هذا المنكر, متلبّس به!! و في جمل فاصلة 
الآية الفمل: لهي ر في قطع الفعل يهى )عن 
معموله, و هو ای هن هذا تشنيع على 
طغیان هذا اللا 

و قوله تعالی: ریت ان کان علی دی َو 
بالگقزی 4 ریت 4 هن استفھام إنکاری بعنی: 
ماذا ترى من حال هذا الأنيم الذي ينهى عبد عن 
الصلاه... )۱٦۷۷۰۱۸(‏ 

ا جلال 1 تزال عند قولنا في أن عبارة 
اریت چہ و منلھا رت 4 ححمل ممتی الضرط 
الَّذي ینتظر جزاءه, وقد تکرترت «أریْت 4 هنا تلات 

















امنقوم مشھا, ممع إيسراد 
ا جمواب علیھا فإنَٗہذاالّذي راح یٹھی متميّدًا یعبد الله 
عن صلاتہ. فإِله مقترف یذ لك أقصی درجات الإئم, و 
هو كذلك ينهى من كان على الهدى أن يستمرٌ على 
هداه, و كذ لك ينهى من كان قد أمر بالثقوى أن لا يأمر 
بالتقوى. 

إله حا لنمط من الإيضال في الثم والجريمة. أن 
بتطوّع رجل فينهى عن كل شعيرة من تسعائر الخبير. 

غير تائم أو تحرّج.و كان التعليق الذي جاء وراء 
ذلك هو قوله تعالی: َعَم بان ال ری ) جاء بعد 
ذلكاقهدید بالقوبةارآدعة: تال له تا 














۰ فخ ییاه سخ الات 
و يبدو منالقص ان صانع ذلك و مقصرف وژ 
وعاره. کان بعتمد على نادي القوم في افاي 





حا الإسراف والمبالغة. و تحعداء ل باه إذادعاناديه 


یستعین به. فن لله سيدعو زبانية جههكم للبطش يه 
وین ورام 

الوقف الصوّر في هذا التص هو أحد ا مواقف التي 
واجهها التي في مكة ما يفهم منه و التي" يوم ذاك 
و حيد يواجه قو الكفر والنترك -أنالأمر لمظيم. 
وآن الهتة عسيرة, وان آمام اي طریا غبر مد 
وهوجد طویل, وهكذا كان الي يؤدي رسالته 
العظيمة في مشل تلك الأجواء الدامسة العداء 
والبغضاء. فصلى اله عليه و لم من نبي كريم 


۱٤۳/يار‎ 


(شخصية الرسول: ۱۷۸( 






ی راو شور 
آغمز و هما لفتان, تحذف اهمزة لکثرة استعمال هذه 
الكلمة. Wit:‏ 
الرجاج:و قرنت(أرنت)و الاختیار أربت 
بات افسزة اي ان افسزةالسا طرحت 
للمستقبل في د ثرى و ترى و أرى » و الاصل «ترای 
و يرأى » فأمًا « رات » فلیس یصح عن العرب فها 
< ريت ».و لكن ألف الاسستفهام لسمّاكانت في أوّل 
اكلام سهّلت إلقاء افمزۃ, والاختيار|ثياتها. 








۳۷ 
هلوس 617 
اقيبُدي؛ الالف ن ریت 4الف الاستفهام. 


و ها آربعةمعانفيالکلام:قریره و تبیست, و انکاره 
ووعید. 
فا کقولك: آما فطت اما قلت؟ قال اه 





۱۷۲ اف:‎ E 
و الانکارکقولاه: اضربت زید!؟ ال اد تصالی:‎ 

وین ها لْدیث فجبون اللجم: ۵٩‏ 
والوعید كقولك: اتضربي و تطمع السلامة,قسال 
اف تای: رون لاس باب کنو نکم 
البقرة: 4..و هذا الموضع تقر للتعجَب من حال 








١ 4 4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 71 


الکافر, كما تقول:أرأيت زيدً! وفعله. ومثله قوله: 





ت یتمل آئہ رؤية العين, و يحتمل أئه رؤية 
القلب, و معناہ:العلم۔ مد 
الرمخشري: نو اجاج وأضاف:] 
وقراابن مسعود (آر إيادة حرف الخطاب. 
كتوله: جأريكك هذا اذى كرشت على 4الإسراء: 
.و ا لمعنى: هل عرفت الذي يكذب با جزاء من هو 
)۲۸:٤)‏ 
ي شير بيني 5: 087). 
الطّْرسي: خاطب ال تصالل به کل فقال 
زیت با ند «اندی یب بلذین 4 اي ما 
الكاف الّذي یکذّب بالمزاء وا حساب و ینکر گلا 
مع وضوح الأمر في ذلك و قيا احج على صح 
و اما ذكره سبحانه بلفظ الاستفهام ارادة لب لفنه ‏ 
(ot¥:0)‏ 
يست باهمزة 
و( أَرَائيت) يتخفيغها و(رآيت) بحذفها. فمن قرأ باطمز 
آتی بها على ال صل, وسن خففهاجملها بين ا همزة 
والألف, لأنّحركتها الفتم ومن حذنها فللتخفيف» 
كما حُذف في المضارع نحو ری. و « ری » الاظهر آئد 
من رؤية العين لامن رؤية القلب. لاله [ذاجعل من 
ارؤية العين لم يتعد إلا إلى مفعول واحد و لیس في 
الآية إلامفعول واحد. و إذا جُمل من رؤية القلب 
أفتقر إلى مفعولين. فيودّي ذلك إلى حذف الفصول 
الثاني ولمفعول الَاني لايبوز حذفه من هذا التحو 








إن لم تعرفه؟ 
نوءاليیْضَاوي۵۷۷۰:۲۲)ءو 








لاله ما یتعدٌی إلی مفعولین, و لا یجوزالاقتصار علی 
آحدها (۵۳۸:۲) 

القخ رال ازي: فيه مسائل: 

المسألة الأولى: قرأ بعضھم (آرَيْتَ) بجعذف ا 
م نقل قول الزّجَاج وابن مسعود] 

السانة الّانية: قوله: ارا 











ند » معناه هل عرفت 
الذي يكدّب بالجزاء من هو؟ فإن لم تعرفه فهو هالّذى 





الاستفهام. لکن الضرض بتله المبالفة في التعجّبء 
كقولك:! رأيت فلائاماذا ارتكب. ولماذا عرض 
فيه ؟ ثم قيل: إله خطاب للرتسول 8 وقييل: بل 
تمطاب لکل عاقل اي ریت »با عاقل هناالذي 
یکذّب بالین بعد ظهور دلائله و وضوح تبيانه, 
يلللا لغرض. فكيف يليق بالعاقل جر المقوية. 
الأبديّة إلى نفسه من غير غسرض أو لأجل الدئيا, 
فكيف يليق بالعاقل أن يبيع الكثير الباقي بالقليل 


القاني؟ 
الساله لا لند.[سياني في: له ذب: «یْکذب»] 
(۱۱۱:۳۲) 
نمو المخازن ملخضًا. (FAY)‏ 


أبوحيّان: و الظاهر أنَؤْآرت»هي التي بسی 
أخبرني, فتمتى لائنين: أحدهما: ی 4و الا خر: 
محذوف. فقدره احسوني: لیس نابا 
و قدره الرّتخثتري: مّن هو؟ و يد ل على أئها ببعنى 
أخبر 





قراءة عبد الله (أرَأيكك) بكاف الخطاب. لآن كاف 
الحنطاب لاتلحق البصّريّة. قال الحوفي: ويجوزآن 
تكون من رؤية البصر فلايكون في الكلام حذف. 
وهمزة الاستفهام تد ل على التقرير و التقهيم, لیذ ٹر 


السامع من يعرفه بهذه الصّفة. )0۱1:۸( 
نموه المين. ove:‏ 

1 
أبوالسسّعود: استفهام أريد به تشويق السامع إلى 





معرفة من سيق له الكلام والتعجيب منه. والحخطاب 
ارسول فه. 

الكل عاقل. و الرئؤبة بعنى العرفةہ وشرئ 
( ری ) بزيادة حرف النطاب. (Evo:‏ 

نحو الشوكاني(۵: ٩01۱و‏ القصاسي(۱۷» 
۳۳ 

الآلوسي: استفهام أريد به تشويق السام إلى 
ثعرف اللکذب. وأ ذلك تا يجب على اللي 
ليحترزعنه وعن فعله. وفيه أيضًا تعجيب منه. 
وا نطاب لرسول لله وأو لكل من يصلح له. 
و الرؤية بمعنى المعرفة المتعددية لواحد. 

و قال الحوفي: يجوز أن تكون بصريّة. وعلى 
الوجهين جوز آن یتجوز بذ لك عن الاخبار فیکون 
المراد ب ریت » اخبرنی, و حیتلذ تون 
الائنين أّهما: الموصولء و ثانيهما: حذوف تقديره: من 
هوءآوألیس مستحقالعذاب. 

والقول بائئه لاتكون الرؤية المتجوّز بها إلا 
بصرّية, فيه نظر. و كذا إطلاق القول بان كاف ا نطاب 
لاتلحق البصرية؛ إذ لامانع من ذلك بعد التجوز. 











١4 إرأي/ه‎ 


فلايرجّح كونها علميّة. ا 
ریت »اي هل علست؟و الصینة 
للاستفهام, و معتاها استنكار ماحدث.و الخطاب عام 
للجميع. لأنّ هذه الستورة بمجموعها تد ل بوضوح على 
التآخي بين الدّين و العمل. و تعتبره جزءمنه أو لازمًا 
الاينفك عنه. ومن ثم نفت الدّين عن الذي يتصف 
بال نذا 00٤‏ 

الطباطهائي؛ الرؤية تحتسل الرؤية البصرية 
و تحتمل أن تكون بمعنى المعرفة, والخطاب للستي 306 
بجا أله سامع فيتوجه إلى كل سامع. ‏ (۳۸:۲۰) 

فضل الله يت الى يكاين من 
ول الدافقين الذين لابؤمشون بالجزاء في يسوم 
ی أو لايؤسون بالدين كلّه في عقيدته وفي 
أشريعته الي تدعو إلى أن يحسل الإنسان مس ؤوليّة 
ات تررم في الأمة. ليمنحهم. من جهده. و من 
ماله. ومن جاهه. الإمكانات الماديّة والمعنويّة التي 
يستطيعون من خلاها الحصول على اليش الككريم. 
فلايستجيبون هذه الّعوة. ردون علیھا فی مسا 
يأخذون به من أسباب التفاق التي ترتكز على 
الارتباط بالنشكليّات الدّينيّة. التي لاتكلفهم الكثير 
من جهدهم ا مايأو المعنوي الذي قد ينقل علسيهم 
بنتائجه. ولو كانوا قد استجاہو! اتلك الدعوة, لابتعدوا 
عن الثفاق. أرأيت يا حمّد. ويا كلمن يتحرّك في 
الحياة على خط حمّد َك هذا الإنسان كيف يتحرك 
في الجتمع. وكيف يعبر عن واقعه الداخلي: و كيف 
يكذب عمله ما يناعيه من الإهان في الصّورة الخارجيّة 




















۲۲ العجم فی فقه لفةالترآن..ج‎ / ٦ 
(Ect) من حياته؟‎ 
الجلال الحنفي الظاهر في غالب من يكذيون‎ 
ین و ينكرون رسالة اله لني يحملها إلى اناس نبي"‎ 
منهم آتهم لایمادونالرسل وحدهم. و لایتگٌرون‎ 
لفحوى العقيدة اني يدعون إلى اعتناقهاء و الأخذبقيم‎ 
اللفردات التي فيهاء بل إلهم يتميزون إضاقة إلى ذلك‎ 
بالبراءة من المروءة و الإنانيّة على ما وصفتهم الآية‎ 
الكرية بألهم يَدُعَون اليديم ويضطونه. حقّه‎ 
و يعاملونه معاملة من لا كرامة له. كما | ئهم لابرعون‎ 
لمسكين ولاجائع ولاحائر حم يعملون على رةه إليه‎ 
و حفظه له.‎ 





و سورة الاعون سورة مدئيّة. وذاك ماأخزنات” 
من الأقوال التي قيلت في عائديّة السّورة. على كلا 
أورده غير واحد من المفسّر ين, منهم ابو ري: 

(شخصية الرنوَل 6196 





کاثرق و قبل عليه جمهور" بعد جمهورء بعد أن كان 
ال بن الإسلام بقبلون على التي با 


الدين فرادى. وبأعداد قليلة جد 





(شخصية الرتسول: 018٠‏ 





راجعنغ عع ده خاتيما ج11 00. 


رد 


۳ 0 


۱-قال هرن مامتا 














الخرالسازي: نت 4 یمتسل آن یکون 
معناہ: ابصّرأت وأن يكون معاء علمت. فإن كان 
معا بت کان عون 4 نحل ااتصب علسی 
الحال, و التقدير: ورأيت الئاس حال دخوهم في دين 
الل أفواجا۔ و ِن کان معناہ علمت کان دو نَقی 
دين لهم مفعولا ثائيًا له علمت ». و التقدير: علمت 





اق افا مدق e)‏ 
الجلال الحنفي: هذه رؤيا رآها التي بعد 








؟ -وَإِذَارَاَيتَهُمٍ فبك أَجْسَامْهمْوَِنيَقُونُوا 


الف حتّب شت دةيضتبو نكل 











روا 


راي/۱۶۷ 
ینطته علیهبعد. و قال سوه : هي بصنی آخبرني. 
زیدا ابو شن هو؟ 

ای ا 
E EAN AY‏ 














رتیل الإسراء: ٦٦‏ 

الزجاج: ول ورب هن سن امن 
فالکاف لاموضع هاء لها ذکرت نطاب تو کب 
و موضع هت نصب ب ار اتا ).وا لجواب 
محذوف ,العنی اخبرن عن ھذاالّذی تد 
ام کرلقه علي و قد خلقعئی من نارو خلفقه من طین, 
فعُذف هذا لانتي الکلام دللاعلیه. ۰ (۲1۹:۳) 

سوه وس (۹1:1 ).و لواحدي(۳ 
٥۵ء‏ الضوي(۳: ۱6۲ والنُدي(۵: 4۵۷۷ 
و الزتختسري(401:۲) ارس ی (۳: 167۵ 
وابوالشوح(۲۶۱:۱۲واین لوزي(۵: 0۷). 
واثرطّی(۱۰: 6۸۷ 

این عطیّة: و الکاف في قوله: ِا )هي 
كاف خطاب وعبالفة في یه لاموضع فا من 

















الإعراب, فهي زائدة. و معنى وَأَرَآبْت ): اتاتلت 
و نحوہ, کانٌالخاطب بہا ینہ الخاطب لیستجع نا 





على قال الزجاج: 0 -20ھ/ 
و قد استقصينا في تفسير هذه الكلمة في سورة الأنعام. 
و قوله: هد نی على فيه وجوه 

الأوّل: معناه: أخبرني عن هذا الذي فضّلته علي" 
ام نضلته علي و أنا خير منه؟ ثم اختصر الكلام لكونه 
مقهومًا. 

التاني: یکن آن یقال: ها 4 مبتدً حذوف منه 
رت تفا ای مع صلتهخب تقدیرہ: 
أخبرني أهذا الذي كرسه على؟! وذلك على 
وجه الاستصفار والاستحقار. و[لما حُّذْفٍ حرف 
الاستفهام. لأن حصوله في قوله: لت 4 غن عن 
تکرارہ 

والوجے اّالث:أن یکون (هٰة)مفصول 
ارت 4 لان الکاف جاءت برد ا مخطاب لال 
ها. كائه قال على وجه التَعجّب و الإنكار أبصرت أو 
علمت هذا الذي كرّمت علي بعنى: لو أيصرته أو 
علمته لكان يجب أن لائكرّمه علي هذا هو حقيقة 
۳:۲۱ 








(00:10) 


۲٢ /المعجم في فقه لغة القرآن..۔ج‎ ١44 

الشكبري: ؤهلذا )هو منصوب ب (ا 
و ای مت له. والمفعول الثاني محذ 
أوتكريه. و قد ذكر الكلام في أرَا 










الأتعام. 

البَييضاوي: الكاف ی له من 
الإعراب. و َه 4 ول ولو نی 4 صفت. 
والمفمول التَاني حذوف لدلالة صلته علیه. و السنی: 
أخبرني عن هذا الذي كرّمته علي بأمري بالستجود له 


60) 





نمو بعض الأقوال وأضاف:] 
الو ذهب ذاهب إلى أنّ لهذا مفعول أوّل لقو له: 
ار لت 4 بعنی اخبرني والتاني الجملة القسمية 
بعده لانعقادهها مبتدأ و خبرً! قبل دخول: ار 4" 
لذهب مذهبًا حسناء إذ لايكون في الكلام إضماره 
و تلخص من هذا كله الكاف إسَا في موضع نصتب 
ول( 4 مد وا حرف خطاب و هذا )مفعول 
ب فَرَآَيت 4 بعنی حذوف. و هو المملة الاستفهامیة, 
أومذ كور وهوالجملة القسميّة. 
أبوالسّعود:[نهو التيضاوي تمقال:] 
وقیل: هذا 4 مبندا حذف عنه حرف الاستفهام. 
وا موصول مع صلته خيرء. ومقصوده الاستصغار 
والاستحقار, أي أخبرني أهذا مّن كرّمته علي؟ 
وقيل: معنی ایک 4اتاتلت. کان التکلم 
ينبّه المخاطب على استحضار ما يخاطبه به عقيبه. 


Qerse) 


(ov: 





ابن عاشور: و جملة: وق ال رآنستلت 4 بدل 


اشتمال من جملة ءآمنجذ! طينًا باعتبار 
ما تشتمل عليه من احتقار آدم و تفلسيط الإرادة من 
تفضيله. ققد أعيد إنكار اتفضیل بقوله: رم 4 
فد کار و عل الإنكار بإضمار ا لكر ذریشه, 
و لذلك فصّلت جملة قال اريك )عن 
انج کماوع وله تصال: 
يْطان قال يم قل أل على شر اللہ : 
۰ و واكاك تركيب بتع بها الكلام الذي 
يراد تحقيقه و الاهتمام به. و معناه: أخبرني عما رایت» 
وهو م ركب من همزة استفهام, وه رأى » التي ببعنى 
علم. و تاءالخاطب الفرد الرفوع؛ ثم بزاد علی ضمير 
یاب کاف خطاب گشبه ضمیر نطاب النصوب, 
بح بالمخاطب واحد أو متعدّدًا. يقال:أرايتك 
وآرأيتكم كما تقدم في قوله تعلی: قل آرآنککم| 
الک تاره کتک انشا 4 الاسام: ٩۰‏ 
و هذه الکاف عند البصرتین تا کید لصنی اللطاب 
الذي تفيده تاء المنطاب التي في محل رفع و هو يتسبه 
او كيد اللفظي. و قال الرٴاء: الکاف ضمیر نصب, 
والتركيب: ارايت نفسك. و هذا أقرب للاستعمال, 
ويُسوغه أن أفمال النّ و الملم ققد تتصب على 
المفمولية ما هو ضمير فاعلها [ثم استشهد بشعر] 




































م» الأنبياء:77, والمعني 

أهذا الذي كرمته علي بلاوجه. 
OIE)‏ 

اة الكاف حرف خطاب لاحل 











له من الاعراب, مثل الكاف في ذاك. و جاءت لتأكيد 
تاء امخاطب. و معنى ار 4 عرتني. و هنذا » 
مفعول ل رك 4 و زی بنعت ا هدا 4او 
عطف بیان. (M:e)‏ 

الطباطّاني: اف نوا زانده 
لاصحل ها من الاعراب, وم فیدمعی نطاب کسا 
ی آساء الاشارة و الرادبقوله: (هذا دی ع 
عل 4 آدم ڳاو تكريه على إبليس تفضيله عليه 
بأمره بالسّجدة و رجمه حيث أبى. 0:۱۳ 

عبد الکری امخطیب: یکت اي رایت با 
اه و الکاف حرف خطاب للمولی سبحانه و تصالی, 
بوگد الفتمیر القصل قبلہ و امراد بالرزیة ھنا: الها 
أي أعلمت بالله. ON:‏ 

مكارم الشتيرازي: بعض المفسر ين قبانوا إن 
حرف الكاف في كلمة رال 4 بعن اسر 
جوابها محذوف, و تقديرها:أخبرني عن هذاالذي 











كرتمته علي لم كرّمنه علي وقد خلقتني من نار؟. 

و لکن هنال احتمال آخر وه أن نت4 
هي في نفس معناها الاصلي: و لایوجد محذوف في 
الجملة. و بشكل عام عطي هذا المعنى: هسل لاحظت 
هذا الموجود الذي فضّلته علي فإذا أبقيتني علي قيد 
الحياة سترى بائي ساض ل أكثر أبنائه. والاحتمال 
التَاني أوفق في تركيب الآية و معناه. 


(0:) 


رک 
الانعام: 1۰ 





رأي/۱:۹ 
الق اءدالمرب اق « ار انت» لفتان, ومعنیان: 
آحدهما:آنیسال التجل الرتجل:| رایت زیت 
يعينك؟ فهذه مهموزة. فإ أوقعتها على التجل مه 
قلت: أرأيتك على غير هذه الحال؟ تريد: هسل رأيت 
نفسك على غير هذه الحال. ثم لى و تجمع. فتقو| 
للرتجلين: أرأيتماكما ,و للقوم:أ رأيتموكم. و للنّسوة: 
أرأيتكن. و للمراة: را 
لايجوز إلا ذلك. 
والمعنى الآخر :أن تقول: أرأيتسك, وأنت ترييده 
أخبرني, و تهمزها و تنصب التاء منهاء و تترك الممز إن 
شنت. وهو أكثر كلام العرب. وتصرك الثاء موحّدة 
#كفتوحسة للواحد والواحسدة والجميع في بواشه 
ومذكره. فتقول للسرأة: أرايتك يداهل خرج. 
و للنسوة: أرايتكن زيدامافعل. و إلما تركت العسرب 
َال لأ ٹھم لم پریدوا ان یکون الفعل منھا واقمًا 
على نفسهاء فاكتفوا يذكرها في الكاف. و وّهوا القاء 
إلى امذكّر والتوحيد؛ إذم يكن الفمل واقمً. و موضع 
الكاف نصب و تأويله رفع» كما أئك إذا قلت للرتجل: 
دونك زيدًا. وجدت الكاف فى اللفظ خفضًا و في المعنى 
رفمًا. لألها مأمورة. 
والعرب إذا أوقعت فعل شيء على نفسه قد کئی 
فيه عن الاسم. قالوا فى الأفسال الثامّة غير ما يقولون 











تخفض الاء و الكاف. 











و لکن ظل الم 4 هود: ۱۰۱ فإذا کان الفسل 
ناقصا مثل حسبت و ظننت قالوا:أظتی خارجاه 
و أحسبنی خارجاء و متی تراك خارجا. وم یقولوامتی 
تری نفساك, و لامتیتظن تفسك. و ذلك أله أرادوا 
أن يُفرقوا بين الفعل الذي قد يُلغى. و بين الفعل الذي 
لایھوز إلغاؤہ ألاترى أئك تقول: أنا أظن خارج, 
فتبطل « أظن» و يعمل ف الاسم فطل 

وقد قال لله تبارك و تمالى: ان لالتان یط 
»أن اه استقق #العلق ۷۰٦٦‏ ول يقل: رأى نفسه. 
و ریما جاء فى التتعر: ضريكك أو شبهه من التَاممن 


ذلك. ثم استشهد بتعر] 








والعرب يقولون: عدمكني. و وجدكني. و دی 
و لیس بوجه الکلام. rra‏ 

الطيري: اختلف أهل العرريّة في معنى قولة: 
هَِآَرَاَيْتکُم 4 فقال بعض نحوتي البصرة:الکاف كي 
بعداقاء من قوله: لِأرَأَئْكَكُمْ) إلماجاءت 
اللمخاطبة. و تركت الثاء مفتوحة كما كانت للواحد. 
قال: و هي مثل كاف روبدك زیدا,!ذاقلت: ود 
زيدا. هذه الکاف لیس لا موضع مسمّی بحرف لارفع 
و لائصب, و إئما ہي ف الخاطبة مشل کاف ذاك, 
ومثل ذلك قول العرب: أبصرك زيدا. دخلون 
الكاف للمخاطية. وقال آخرون منهم: معني 
نیک رایتم قال: رهذهالکاف 
تدخل للمخاطية مع التوكيد. والشاء وحدهاهي 
الاسم, كما أدخلت الكاف التي فرق بين الواحد 
و الائنين والجميع في المخاطبة, كقوهم: هذا وذاك. 








و تلك, و أولئك. قتدخل الكاف للمخاطبسة و ليست 
باسم. و الثاء هو الاسم للواحد و الجميع, ثركت على 
حال واحدة.و مثل ذلك قوهم: ليسك ثم إلازيد, 
یراد: لیس ولا سك زید قیراد:و لاسیٹا زیدہ 
و بلاك. فيراد بلى. في ممنى نعسم. و لبشسك رجلا 
و لنعمك رجا. و قالواء أن 








اسع ته 
و أبصرك ماأصنع یہ معنی أبصره. و حکی بعضهم: 
آبصرکم ما أصنع بەہ براد: ابصروا؛ وأنظر کم زی دا 
انظروا. و حُكي عن بعض بني كلاب: «أتعلسك كسان 
أحد أشعر من ذي الرئمة »؟ فأدخل الكاف. 

و قال بعض تحوئي الكوفة:« أرأيتك عمر" »أكثر 
اكلام فيه ترك الهمز. قال: و الكاف من« أرأيتك »في 
اموي كهب. كان الأصل: ا رأيت نفسك على غير 
73ل قال: فهذا ىلي و ُجمع و بزکت. فیقال: 
أزايثتاكماؤ ارا يتم و كم و أريتكن: أوقع فمله على 
نفسه, و سا له عنها. ثم كثر به الكلام حقی تر کواالشاء 
للتذكير و انیت و التتنية والجمع. فقالوا: 
آرایتکم زیدا ما صنع, و رایتکن ما صنع, فودوا 
وا الکاف و جمعوها, فجعلوها بدا من شاه 
كما قال: (غا ماقرا ابه 4ا لحاقة : ۱۹: و هاء يا 
رجل. وهاؤما. ثم قالوا: هاكم. اكتفى بالكاف والميم 
تا کان بی و يُجمع. فكأن الكاف في موضع رقع إذ 
ربّما وحّدت للتثنية والجمع 
و التذ كير و التأنيث. وهي كقول القائل: عليك زيدًا, 
الکاف فی موضع خفض, والتأويل رقع. 

فأماما يُجِلّب فأكثر ما یقع علی الاسعاء.م تاتي 





موحد 





كانت بدلا من ! 











قمتہ لائھم آرادواآن پییسواعشن یسال, تسین 
الحالة التي يسأل عنها. وربّما جاء با جزاء ولم يات 
بالاسم. فقالوا: أرأيت إن أتيت زيد!هل يأتينا. 
وأرأيتك أيضا. و أرأيت زيدا إن أتيته هل يأتينا. إذا 
كانت بعنى أخبرني, فيقال بالأغات الات 

و تأويل الكلام: قل يا حمّد لهؤلاء العاد لين بالله 
الأوثان و الأصنام, أخبروني إن جساء کم أبھا القو. 
عذاب لله. كالذي جاء من قبلكم مسن الأمم الّذين 
هلك بعضهم بالرتجفة, و بعضهم با لصاعقة, آو جاءتکم. 
السّاعة التي تنشرون فيها من قبو ركم و تون لوق 
القيامة, أغير الله هناك ندعون لكشف مانزل بكم من 
الا أو إلى غيرء من آهتكم تفزعون ينجتيكم كا 





تزل یکم من عظیم الیلام ۸:۵ 
تھوہ الک ری (E:‏ 
الرّجَاج :[نقل كلام القرّاء وأضافم] 





وهذالم يقله من تقلم من التحوییّن, وهو خطاء 
لان قولك أرابتك زيدًاما شأنه تصير «أرأيت »قد 
تعدّت إلى الكاف و إلى زيد. فيصير ل« رأيت » 
اسمان, قيصير المعنى أرأيت تفسك ريد" ما حماله. و هذا 
محال.[ثمأدام نحو الطبّري] Eun‏ 

الفارسي؟...فأما القول في أرأيتك زيد! ما فصل. 
وفتح الناء في جميع الأحوال, فالقول في ذلك: إن 
الكاف في أرأيتك, لايخلو من أن يكون للخطاب 





راي/۱۰۱ 


بجر و معنى الاسم عخلوع منه. أو يكون دالا عليه مع 
دلالته علی الخطاب, فالائیل علی آئه للخطاب بجر 
من علامة الاسم, أله لو كان اسما لوجب أن يكسون 
الاسم الذي بعده في نحو قوله: ری دی 
كَْضتَعَلَى"هالإسراء: 11. وقوهم: أرأيتك زيدًاما 
صنع؟ لو کان الکاف اسم وم يكن حرقًا للخطاب 
لوجب أن يكون الاسم الذي بمده الكاف, الكاف في 
المعنى. 

ألاترى أن« أرأيت » يتمدى إلى مفعولين, یکون 
الأول منهما هو التاني في الممنى. و في كون المفصول 
الذي بعده ليس الكاف. و إئما هو غيره. دلالة على 
نیس باسم و إذالم يكن اسمًا كان حرفم للخطاب 
كما أن الكاف في ذلك و هنالك 





ا 
ابر زیدا للخطاب, و کساآن اشاء في «أنت » 
اب لہ للخطاب مُعرٌی من معنى الاسميّة 
ان القاء لایجوز أن یکون فيه معنى الخطاب, 
ألاترى أئه لاينبفي أن تلحق الكلمة علامعان 
للخطاب.كما لاتلحقها علامتان للتّأنيث و لاعلامتان 
للاستفهام. 

فلم م يبر ذلك أفردت الثاء في جميع الا حصوال. 
الما كان الفمل لاب لمن فاعسل. ومسل في جمييع 
الأحوال على لفظ واحد. لأنّما يلحق الكاف مسن 
معنى الخنطاب بين الفاعلين. فيخصّص التأنييث سن 
التذكير و التثئية من الجمع. فلو لحقت علامة التأنيث 
وا مع التاء لاجتمعت علامتان للخطاب مما يلحق 
التاء و ما يلحق الكاف, فلمًا كان ذلك يودي الى ما 








۲۲ /العجم ف فقه لهةالقرآن...ج‎ ٢ 
لانظير له, رُفض, و أجري على ما عليه سائر كلامهم‎ 
OY: 
أنافع:( قل آراتكم وآرايتم)‎ 
بالألف من غير همزء وحجّته في ذلك أئه كره أن يجمع‎ 
بين ہمزتین, الاتری أله قرا( و اریت )باهم لاه‎ 
م يتقدّمه همزة الاستفھام فیترك ان‎ 
وقرأالكِسائي( أَرَیْكکُم بضیر صزۃولاالف‎ 
وحجّته إجماع العرب على ترك الهمزة في المستقيل, في‎ 
قوهم: ترى ونرى فبّنيالماضي على المستقبل مع زيادة‎ 
الهمزة في أرّهاء فإذالم تكن في را همسزة الاستفهام.‎ 
لم بر همرةمتل «رایت » لا من شرطه مها‎ 
هسزة الااستفهام, فحينشذ يُستنقل الجمع ينبهها.‎ 
وأآخری وهی اٹھائحبت ف الصاحف بغیر الف(‎ 
وقراالبافون: ار یکم و ارام ا09‎ 
با حمزق و حجتھم أثھم ل یختلفوا فیسنا کان سن‎ ٦ 
غير استفهام, فك ذلك إذادخل حرف الاستفهام‎ 
فال حرف على أصله. ألاترى أئهم ل يختلفوا في قوله:‎ 
(re.) رایت النافقین و رأيت الاس.‎ 
۱۱ :۲( وه ان المّزي(۳: 4۳0و التتفي‎ 
السفعلي: ول آرآنتگم..» اي‌هل رای‎ 
Mev: والکاف فیه لا کید۔‎ 
الَْسي: توله: .4 الکاف والیم‎ 
اللخطاب لاموضع هما من الاعراب عند البصین‎ 
وقال القرّاء: لفظهما لفظ منصوب. و معتاهما ممق‎ 
































يكون فاعلان لفعل واحد وهما لشيء وأحد و یجب 
آن یکون قولله:آرايتك زیداما صنع, معناه: ریت 
تفساه زید اما صنع.لان الکاف هو الخاطب, وهذا 
الكلام حال في المعنى. متناقض في الإعراب, والمسنى 
لك تستفهم عن نفسه في صدر الشوال, مت 
الستوال عن غيره في آخر الكلام, و قخاطب أو لاثم 
تاتي يغائب آخر. لأئه يصير ثلائة مفعولين 
ل «رأيت». وهذا كله لاجوز. ولوقلت:أرأيتك 
الما بزيد كانت الكاف في موضع نصب, لأ تقديره: 








أرأيت نفسك عالمًا يزيد و هذا کلام صحیح, وقد 
تعدى رأيت إلى مفعو لين لاغير. (U:‏ 
نحوه ابوا رکات. ۳۱:۱ 
الطوسي:[ تقل القسرامتين وقول سا 
و ارجام والفارسي فلاحظ] KEE‏ 
فس 6ابن عمل ة (۲: ۲۹۰). و ارسي ۲ 
۹ ابوالشی (۲۸۲:۷) 
الما ند چآک.. 24 ماد ول 
رک nt‏ :۰ ليس هما ثالت. وقال 
: قل أریم 4 الانسام: 7 وكذلك في 
غيرها. وليس هذه الجملة في العريیةنظیب لاله جع 
بین علامی خطاب, وھا القاء والکاف, والاء اسم 
الحخطاب 
فحسب. والجمع بينهما يدل على أن ذلك تنبيه على 
شيء ما علیه من مزید.وهو ذکر الاستتصال بافلاد. 
و لیس فیما سواهما ما یدل على ذلك فاکتفی جخطاب 
واحد: والعلم عتد الله. 

















ي: (رانستکم...4 اخسبرون, 
و المیر ان لاح له من الاعراب. لك تقول: 
أرأيتك زيدًا ما شأنه. فلو جعلت للكاف ملا لكت 
كائك تقول: أرأيت نفسك زيدًا ما شانه؟ وهو خذفه 
من اثقول, و متعلّق الاستخبار صذوف, تقدیرہ: 
أتاكم عذاب الله رک السَاعة تن تدعون۔ 





0۸۰۲) 

الفخرالرازي[ اكنفى بنقل القراءات و الأقوال 

فلاحظ] لمم 
القرطبي” [نقل الأقوال ثمقال:] 


مذهب البصريّين أن الكاف والميم للخطاب. 
لاحظ ماني الإعراب وهواختيار الجا 
ومذهب الساني و الشرّاء و غیرهساء ان الک اققا 
والميم نصب بوقوع الركؤية عليهما. والمعنى: اريم 
آنفسکم.فاذا کانت للخطاب زاندة لت کید کان( 1 
من قول: نکم نی موضع نصب علی الفصول 
لد ریت4 نا انا نی موضع نصب ف (إن) 





في موضع المفعول الثاني فالأرّل من رؤيةالمين 
لتسليها لفصول واحصدہ ويمعتى العم تتسندتى إلى 








(rr: 
بيضاوي: و .4 استفهام تعجیب۔‎ 
والكاف حرف خطاب أكدّبه. الضّمير للتأكيد لاحل‎ 


له من الاعراب, لأأئك تقول: أ رأيتك زيدًا ما شانه؟ 
فلو جعلت الكاف مفعولًا كما قاله الكوفيو, 
لعدّيت الفعل إلى ثلائة مفاعيسل» و لزم فيال 
يقال: أرأيتموكم, بل الفعل معلّق, أو الفعول حصذوف 









راي/۱۵۳ 








تقديره: أرأيستكم آطتكم تنفعکم [ذ تدعوها؟.[ 
ذکرالقراءات] ۳۹ 
اليسابوري:فقال و هو 


منقول من رأیت معنى أبصرت أو عرفت كأكه قيل: 
أبصرته وشاهدت حاله العجيبة. أو أعرفتها أخيرني 
عنها. فلايستعمل إلا في الاستخبار عن حالة عجيبة. 
بشيء. فهذا من باب إيقاع الستبب على لمسب لن 
الإخبار إئما يكون بعد المشاهدة أو العرفان. ثم أدام 
الكلام في الإعراب والقراءة فلاحظ]  )١7:9(‏ 

السّمين:[نقل أقوال المتقدمين في الإعراب 
والقراءة إلى أن قال:] 

اختلف الاس في هذه الا یة علی نلائة آفوال: 

أإحدها: أ نَالمفمول الأول والجملة الاستفهاميّة 
لي سَدت مَسَدالَاني حذوفان لفهم المعنى, والتقدير: 
اکم گبادنکم الاصنام صل تنفکم أوائضاذکم 
غير لله اهل یتفر کم ونمو ذلك, فعباد كك 
أو اتخادكم مفعول أوّل, والجملة الامستفهاميّة سادة 
مَسَدَالتاني: والثاء هي الفاعل. والكاف حرف 
خطابہ 

لّني: ان الترط و جوابه -سياتي بيانه -قد سدًا 
مسد الفعولين. لأئهما قد حصلاالمعنى المقصود. قلم 
تج ها اف إلى مفعول. و ليس بشيء. لأن الثترط 
وجوابه ا ند فهماآن دا مس مفصولي ظئ 
وكون الفعل غير حتاج لمفعول. إخراج له عن وضعه, 
فإن عَتَى بقوله:سّدَا مسد أئهما دالان عليه. فهو 


الاعی۔ 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 

والالث: أن المفعول الأول حذوف. والمسالة من 
اب ازع ین رک و چام 4 والسازع 
فيه هو لفظ العذاب. وهذا اختيار التتسيخ. و ورد 
كلامه ليظهر فإئه كلام حسن قال:«فنقول: الذي 
تاره أئها باقية على حكمها من التعدّي إلى اشنین, 
فالأوّل منصوب والثّاني م نجده بالاستقراء لا جلة 
استفهاميّة أو قسميّة. فإذا تقرّر هذا فنقول:المفصول 
الأوّل في هذهالآية محذوف. والمسألة من باب 
التازع.تنازع ریک رالترط علی عاب 
الله فأعمل الثاني وهو اليم فارتقع (غذابٰ) 
به.ولواعمل الأرّل لكان ال ركيب:(عذاآب) 
بالتصب». ):0( 

أبوالعود: اسر لرسسول ال بأن يكيم 
ويلقمهم الحجر ببالاسبيل لهم إلى التكير. والكاق” 
حرف جيء به لتا کید ا نطاب لامعل له من ارات 
ومبنى التركيب ‏ و إن کان علی الاستخبارعن 
الرؤية قلبيّة كانت أوبصريّة _لك نالمراديه 
الاستخبار عن متملقهاء أي أخيروني إن أتاكم عذاب 
الله حسبما أتى الأمم السّابقة من أنواع الصذاب 
الدتيوي” أو أنتكم السّاعة التي لاحيص عنها ألبثّة. 
أغير الله تدعون؟ هذا مناط الاستخبار و مط 








التبكيت. FAN:‏ 
نحوه البرُوسَوي: ۲۹:۳ 
شُیّر: الکاف حرف خطاب لحقہ ما ببیّن الظمیر, 
الامقعولء و إلا لقيل أ رأيتموكم. و متعلٔق الاستخبار 





عذوف, أي أخبرونی۔ (e:‏ 


الآلوسي: امسر لرسول الله بان کہم 





و النقشین] 
القاسمي: اي خبرون | 
أي مثل ما نزل بالأمم الماضية الكافرة.... 











المع بالکاف و الیم م شذکر إِلافي هذهالآية وفي 
الآية الآتية بعد بضع آيات. و ذكرت في خطاب المفرد 
بإلكاف في قوله تعال من سودة الإسراء ١١:جأرأة‏ 





هیکرت غلی . و ليس في هذه الأبة استفهام 
آمتتله ال رطية و لک الفترین قدروا فها 
إسضهاناصةوةً. 


قال البيُضاوي كفيره: و الممنى أخبرني. [إلى أن 
تقل كلامه و قال:]و قد استُعمل أرأيت. و أرأيتم, 
بدون كاف مثل هذا الاستعمال في أكثر سن عتسرین 
أكترها قد صرح فيه بعدها بالاستفهام, فمنه في 
جملة غير شرطيّة [و عدّد الأيات ثمّقال:] 

فمن تأمّل هذه الآيات كلها لايظهر له فيهاما 
قالوه من أن ممناها أخيرني, أخيروني إلابما بأتي من 
التوجیه. ۷) 

امّراغي: أي أخبر, نی وهو أسلوب باكرا 
للتعجيب و التنبيه ی ما یذ بعده فریب عجیسب, 
تقوم به الحجّة على المخالف. Ne)‏ 











عو دروزۃ: أمر لئي 3 بسوال الکقار عما [ذا 
كانوا يدعون غير الله, حينما يحدق بهم خطر أو 
عذاب, و حینسا یشعرون بدنو آجلهم وحلول 
ساعتهم [ذاکنوا صادقين في دعواهم الیانبه, 

O: 

سد قب هذا طرف من وسائل النح الما 
في خطاب الفطرة الإنسائيّة به ذه العقييدة. يضم إلى 
ذلك الطرف الذي سبق بيانه في الفقرة السّابقة وفیسا 
قیلها وما بعدها. كذلك في سياق لورت 

القد خاطبها هناك بما في عوالم الأحياء مسن آثار 
التدبير الإلهي والتنظیم, و بما في علم لله من إحاطة 
وشول. 

و هو هنا يخاطبها ببأس الله و بموقف الفطرة إ 








حين يواجهها في صورة من صوره المائلة. التي تر 
القلوب, قیتساقط عنها رکام التترك. و تتعری فظر 
من هذا لكام الذي يحجب عنها ماهو مستقر في 





الهول... عذاب الله في النائيا عذاب الملاك والدمار أو 
مجيء السّاعة على غیر انتظار, و الفطرة حين تلمس 
ذا لول تدرك -و يعلم لله 
سبحائہ ها ُدرك ‏ حقيقة هذا التصوّر. و تهت له لاله 
يُمل حقيقة كامنة فيها؛ يعلم بارئها سبحائه تھا کامنة 
فيا ويخاطها بها على سبيل التصوّر فتهترها 
وترتجف وتصرى!و هو يسأهم ويطلب إليهم 
الجواب بالصّدق من ألسسنتهم. ليكسون تصبيرً! عسن 


هذه اللمسة, و تصور 





رآي/۱۰۵ 


الصّدق في فطرتهم. QAD‏ 


أبن عاشور: وافتتح هذا التهديد بالأمر بالقول 
اهتمامًا به. و إلا فإ نمعظم سا في القسرآن مأمور 
اسول لبان بقوله طم. وقد تنابع الأمر بالقول في 
الآيات بعد هذه إلى قو له: ِكل بإ تقر الأنمام : 





یتح بثله الکلام الذي يراد تحقيقه والاهتمام به. 
وهمزة الاستفهام فيه للاستفهام التقريري” 
و« رأى »فيه ہمنی! 





تلازم حالة واحدة ملازمسة حركة واحدة. وهي 
الک لاتختلف باختلاف عدد الخاطب و صنفہ 
ذَكرًا أو غيره. ويُجصَل 
أكتعول الأوّل في هذا التركيب غالبًا ضمير خطاب. 
]لقا ل الرؤية القلبية. و مستفنى به لييسان 
المراد بتاء الخطاب. 

والمعنى: أن المخاطب يعلم نفسه على المالة 
المذكورة بعد ضمير الخطاب. فالمخاطب فاعل 
و مفعول باختلاف الاعتبار, فإنَ من خصائص أفمال 





اکا کان غر دا أوغره. 








وعد في التعاء نمو 
+ فقدثني» و تقع بعد الضمير المنصوب جملة في موضع 
مقع وله النَاني. و قد يبيء في تلك الجملة ما يعلّق فصل 
الرّؤية عن العمل.[ثمنقل كلام المتقدمين في الإعراب 


و :۳ 





:بين إعراب الجملة و قال:] 


۲۲ العجم ف فقہ لفة الق رآن..۔ج‎ / ٦ 


ار چا رواو بقول 





نول بالذين كذبوا رسلهم زارف اوتا 
و القيامة بأهواهاء أتدعون في هذه الحال ما كنتم 
تعيدون من الأصنام و الأوثان التي زعمتم أئها تكشف 
عنکم انلزي و العذاب؟ و القصد من جموع هذه الآية 
أن الكافرين يتبرؤون غداتما أشركوا. و يلجؤون إلى 
الله بعد أن ينييّن هم أئه لاحول و لاقوة إلاببه وحنده 
لاشريك له OA:‏ 

الطباطباني: لفظ یتک )مه الاستنهام 
و صيغة المفرد المذ كر الماضي من ألرؤية و ضمير الجمع 
المخاطب, أخذه أهل الأدب بمعنى أخبرني.. 

وفي الأية تجديد احتجاج على المت ر كين 
وأقامة حجَة علی بطلان شرکهم من وجه. ی 
قال:] 
فسن الآية وله يا عمد (أرآنتكم» 
روني انیم دابا لماع 4 
فرض إتیان عذاب من لله و لابتكرونه. و فرض تیان 
السّاعة ولم يعبأ بإنكارهم لظهوره. ۵:۷ 

حسنین خلوف: رک أي أخبروني عن 
حالتکم العجییة؟ و اطمزة للاستفهام. و ورای» بعنی 
علم و تتعلتى إلى مفعولين. و الشاء ضیر الفاعصل, 
وما بعده حرف خطاب يدل على اختلاف المخاطب. 

(rr: 











عبد الكريم ا خطیب: تسغية و تجريم ضؤلاء 
اأذين أشركوا بلله. وضلّوا عن سبيله. فان صولاءه 





الال المشر كين إذا كربتهم الكروب, و أحاط بهسم 
البلاء. وعاينوااموت. تنيت فيهم قُوى الإدراك التي 
كانواقد عطّلوها. ووضحت فم الحقيقة التي ضلّوا 
الطريق إليهاء فرأوا أئه لاإله إلالله وحده, وأئه هو 
الذي هلك دفع هذه التتدائد. و يقدر عليها.هنالك 
يدعون لله و يضرعون إليه. أن يكشف اضر و يرع 
البلاء. و تلك هى حال الإنسان في النشدائد يجتمع 
رأيه. و تتفتّح ملكاته. فيرى الواقع على حقيقته. فإذا 
زالت الشدة. و انفسح الأمل, أعطى زمامه لمواه, 





و أسلم وجوده لشيطانه. و عاد إلى ما کان فيه مسن 
خلال و کفر تس الالتان ضرعا ریما 





وقول تعای: رنه الاستفها راد بد 
يريش أي أجيبوا على هذا السَؤال الذي أنا 
سائلکم عنه. 

و اصل هذا الفعل هر یشم 6 خاطبّابه هؤلاء 
المشركين خطابًامباشرً! و لكن لما کان بین سؤلاء 
المتسركين وبين عقوهم حواجز من الضلالات 
وامنکرات, فقد جاء خطابهم على تلك الصّورة, 
الفريدة التي تجمع بين ضاطبين. والمخاطب واحندء 
حتّى لكائه ذاتان. أوذات منقسمة على نفسها. 

)۱۷۵۰:١( 

مکارم الشتيرازي:تیل: (ن هذا التعبير من 
حيثالحالة الئفسيّة التي تصوّرها هذه الآية لاتنحصر 
في المشركين. بل في كل إنسان حين يتعرض إلى الد 




















و حوادث النطر و قد لایلجا الإنسان في الحسوادث 
1 .والمألوفة إلى الله إلا أله في الحوادث الرهيبة 
و الخيفة نی کل شي». و إن ظل في اعماقه يجس 
بأمل في التجاة ينبع من الإيان بوج ود قوٰۃ غامضۃ 








خفیةہ وهذا هواوجه إل لله وحفيقة التوحيد. 
احتی الشرکون و عبدة الاصنام لاخظر طم 
الول بأصنامهم. بل ينسونها في مثل هذء روف 





4 :۳۹ 
فضل الله: وهذه دعوة فرآنيّة للتفكير في الائجاء 
السّلیم الّذي یقود الئاس إلى الإيان. و خلاصها: أن 
مشكلة الكافرين والمشركين, هي أتهسم يواجهسوان 
مواجهة اللامبالاة. فلايجدون شبرورة” 
للتأّل. فيمتدون في حالة الاسترخاء النکری ی 
اللرّاحة من عناء التغيير الفكري” و يعنون في الضّلال 
في ما يسول هم النتيطان من الإخلاص لعقيدة الآباء 
والأجداد. فيعيدون الأصنام و یقاس ونہا ما شاءت هم 
الأهواء ذلك. 

و فجأة يتغير كل شيء من حوطم, عنددما حيط 
بهم عذاب الله في ما يغزله من بلاء. وفي ما يهدّدهم مسن 
أسباب افلاك. وعندما تقترب منهم ساعة اللوت. 
فماذايحدث؟ هل يلجؤون إلى الأصنام التي يعبدونها 
لتدفع ذلك عنهم؟! إن الفرآن يتفي ذلك لان هذا 
التقديس لابعيش في الأغوار الميقة للإنسان.يل 
يطفو على الطبقة الستطحيّة من 











راي/۱۰۷ 
تلك الطبقة 





اهتزت معها کل القناعات الطارئة, وبداً 
المميق يتحرتك في مستوى الحقيقة الصّارخة . 
فهذء الأصنام لاقلك الحياة لتقسها فكيف تلكها 
للآخرین, ولاتدفع اضر عن وجودها, فکیف تدفصه 
A:‏ 








عن الآخرين؟! 






ااسام: 1۷ 
الطْبّري؛ قول تعالى ذكره لني محمد كك قل 
يا حمّد لهؤلاء العاد لين برئهم الأوثان المكذبين باك 
لي رسسول [ليهم, أخيروني إن أساكم عسذاب لله 
وَعَقَابعلى ماتشر كون به من الأوثان والأنداد, 
أو تكتإيبكُم إّاي بعد الذي قد عاينتم من البرهان 
على حقيقة قولي: ويَعَة م يقول: فجأة على و 
رن )41:0( 
اي هزات لدما هاجر رسول لله إلى 
الدينة و اصاب اصحابه اد و الیل و الرض, 
فشكوا ذلك إلى رسول لله ف أتزل الله عر وجل 
له باعند نکن نیگمغ ابال 
قل مهل رشن أي إلهم 
لايُصيبهم إلا الجهد و الضّرر في الدتياء فسا العذاب 
الأليم الذي فيه الملاك لایصیب ( ارم 
امن ۳۱ 
الطجْرسي: ریک أي أعلمتكم. 
eran‏ 
مکارم الشتيرازي:و التصد هو أن القادر على 

















۸ / العجم ف فقہ لهة القرآن...ج ۲۲ 
إنزال ختلف العقوبات, و سلب مختلف العم هو لله 
وحده. وأ نّالأصنام لادور ها في هذا أبدًا, لذئك ليس 





تَمّة ما يدعو إلى اللّجوء إليها. لك ن الله لمكيته 
کت (۲۷۳:۵) 





راجسم:اخ دده خذهج4۱۸:۱.آودن‌ظ ره 
« لظن 








شمان آتیکم عذابه نیا آرتها رال 


الم ون يونس 8 








راجع:ب ي ت:ہتیاگاء ج۷: ٦۱۸‏ 





القمص: ۷۱ 
تا جع ل:0 جتقل » واس مع: ون 











موی ونم 
راجع: كك ون:« کان 


۳ اراك 


راجع:ك و ن:« كان » او:لاف ره کَقَرُمء. 


٥‏ -آفَلیٹم انلات رالشزی ٭ اة 
الألحرنى. القجم: 7٠.16‏ 
ابن عبّاس: افنظتون یا امل مکَتانَ (اللات 





ات 


في الآخرة بل لاتتفهكم. 
امجباني: معناهآفرایتم نها الاعمون آن اللات 





راي/۱۵۹ 
و العزی و مناةبنات اه لاله کان مشهم من یقول: 
إلما نعيد هؤلاء لألهم بنات لله. (الطبرسي ۱۷9:۵) 

الرّجّاج: كأنالمعنى-و لله أعلم_أخبرونا عن 
هذه الآطة التي لكم تعبدونها من دون الله عرو جل 
هل لها من هذه القدرة والعظمة الي وصف ي اربة 
العزة جل وعرّشيء؟ [إلى أن قال:] 

فقيل فم: أخبرونا عن هذ الآهة التي تعبدونها 
و تعيدون معهاالملائكة و تزعمون أنّالملائكة وهذه 
بنات لله, فوبّضهم لله فقال: ارش4 هذه الأناف 
الله هي واننم تتارون الڈکران۔ 0۷۷۲۰۵ 

وه اظُوسي :٩(‏ ۲۷ 4), والواحدي(:۱9۸): 
وان اموزي (۷۱:۸, 
٥‏ ي: ومعن الآية: أخبروناء هل لهذه 
تفمل 
دیما فعلنانحسن امش لسن الراسب 
or:‏ 
م خاطبة 











الأصتام التي تعبدونها من دون لله من القدر 





لقریش, و هي من رزية لمین. لاله حال علی اجرام 
مرئية, و لو كانت:«أرأيت »التي هي استفتاء م تعد 
و لمًا فرغ من ذکر عظمة لله وقدرته. قال على جهة 





معنى الآية: أخيروني عن هذه الأصنام هل ضرت 
أو نفعت أو فعلت ما بوجسب أن تصدل ہاش فحذف 


الدلالة الكلام عليه. ۷:۵ 





١٠‏ /المعجم في فقه لغة القراً, 

أبواليركات: «اللا. 
و الفعول الثاني: کال لاله لفی 
7 

وقیسل:اقضدیر فے:افرایتم جعلکے اللات 
والئرٌی بنات اللہ, فحذف الضاف و أقیم الضاف [لبه 
مقامه. 

القخرالرازي: تا لاله ذکر ما ييفي 
أن يبتدئ به الرتسول وهو التوحيد ومنع الخلدق عسن 
الإشراك. فقوله تعالى: لَأَثْرَ َك مم إشارة إلى إيطال 
قوهم بنفس القول. كما أن ضعيفًا إذ اتعى الك ثم 
رآہالمقلاء فی غایة الد عمّا يدّعيه يقونون:أنظروا. 
إل ھذاالنذي ینعی الُك. منکرین علیب غوا 


e. 


ڑى )المغعول الأول 
#التجم: 





(AA: 





اللات و الى 4ي كماهما فكيف تشركونهما باك 
زار اسان لوا ال 





افر ت و ا ر ر 
اسُعمل ق مواضع بغیر الفاء؟ قال تمال: رشنا 
کسدغون میسن دون اه 4 لاحقاف : 4آرآنستم 
۰ ا 
آيات لله في ملكوته أن رسول لله إلى الرتسل الَذ: 
و ی 
وفوته» لايمكنه أن يتعدى السّدرة في مقام جلال الله 
وعزنه»قال: 4 هن الاصنام مع ذلسها 
وحقارتها شر كاء لله مع ما تقدم. فقال يالقاء. أي 
عقيب ما معتم من عظمة آيات لله تصا ی الکبری 














ونفاذ !مره في ا ملإ الأعلى وما تحت التّرى, فانظروا 
إلى اللات و العُرَى تعلموا فساد ما ذهيتم إليه وعوٴلتم 
علیه. 

السانه الک 





أين تتمّة الكلام الذي يُفيد فائدة. 
ما؟ نقول: قد تقدّم يمانه. وهو أله يقول: هل رأيتم هذه 
فإن رأيتموها علمتم أئهالاتصلح 
شر كاء. نظيره ما ذكرنافيمن يدكر كون ضعيف يداعي 
مُلكا. يقول لصاحبه: أما تعرف فلانًا مقتصرا عليه, 
مشي إلى بطلانما يذهب إليه. ‏ (۲۹۵۱۲۸) 

وه ريت 





حول 


۸: 


آبوخیان: اف رآنش):خط اب لفریش. 


يليما قير الرتسالة أ لاو أتبعه من ذكر عظمة الله 
ودره اهر بذكر التوحيد والمنع عن الإشراك اللہ 
تعال. وقفهم على حقارة معبوداتهم و هي الأوثان ‏ 
وات لجنا ما قدرہ... [إلى أن قال:] 

مت منصوبۃ بقولہ آَم »و هي بع 
اخبرن, لفعل الذي هاهو قول الم 
الول الألعلى على حدما تقيّر في متمق 














ارآ کات أخبرني» ول بعد ضبر سن 





فیقول: وق ی المتكم. هل طاشيء من القدرة. 
والعظمة التي وصف بها ربّالعزة في الآي السّالفة؟ 
انتھی. 
یم الفعول السَانی لاَترَايَخ 4 جلة 
الاستفهام لني قدّرها. وحُذفت لدلالة الكلام السّابق 











EE‏ جا انرک 
شى متا ا قبله من جهة ا معنى. لاسن جهة 
الإعراب, كما قلناء نحن. 
ولايُعجبني قول الرجّاج: «وجه تلفيق هذه الاية 
مع ماقبلها »و لوقال: وجه ائصال هذه أووجه 
انتظام هذه مع ما قيلها. لكان الجيّد في الأدب. و إن 








كان يعني هذا الممنى. (۸: 0٦٦۰‏ 
أبوالسُعود: وِأَْآَيكُم.. > الهمزة للإنكار, 
و الفاء لتوجيهه إلى ترتيب الرؤية, على ماكر من 


شؤون لله تعالى المنافية لها غاية المنافاة. وهي قلي 
ومفعوها انان سحذوف لدلالة امال عليه فا معنى: 
عقيب ما سمعتم من آثار كمال عظمة لله عزو جل في 
مُلكه و ملکوته و جلاله و جبروته وأحکام قدر یه 
ونفاذ أمره في الملا الأعلى و ما تحت الثرى ومابينهماء 
رأيتم هذء ال صنام مع غایة حقارتها و قمءتما بات لد 
55 و 

نوه اروس وي (۲۳۳:۹). والآلوس ي۲۷ 
01( 

ابن عاشور:والرَية نی نش 4 جوزان 
تکون بصریة تصدی ی مفصول واحد. لاتطلب 
مفعول انا ویکونالاستفهم تقر راتکه اي 
كيف ترون اللات والُرى و مناةباللسبة لاصف في 
عظمة الله تعالی 0 رسوله 3 
وہذاتمکم بہم و إبطال لإهية تلك الأصنام بطريق 
الفحوی و دليله العيان. 

واکتر استعمال«آرآیست» آن تکون للرَژية 





راي/۱:۱ 





اشتمال من جملة آفر نش اللات والشزی 4 لا 
مضمونها ما تشتمل عليه مزاعمهم, كانوأ يزعمون أن 
اللات والعُرى و مناة بنات الله. كما حكى عنهم ابسن 
عَطیة و صاحب « الکتتاف » و سیاق الا یات یقتضیه. 


ويجوز أن تكون الرؤية علمية. أي أزعمتم اللات 
والعُرى ومناة, فحذف المفمول الثاني اختصسارا 
لدلالة تول: ملد کرو لاش ی 4 علیه. 
واللقدیر:ازعمتموهن بنات لل. ا تجعلون لے الأُشی 
وت تفن ابا لور و تکسونجملة کم 
د...4 بیائا للإنکار و ارتقاء في إبطال مزاعمهم, 
آي آتجملون فه لبنت خاصتة. و تفتبطون لالفسکم 
#البنين الذكور. 

0 » قو له: جم 
وهای 4 سا؟امت: الفصول الاتي افسل 
اراش 

وأيضًا لما كان فيسا جسرى من صفة الوحي 
و منازل الفی اي خظي با التي و عظمة 
جبریل, إشعار بسعة قدرة لله تعالى و عظيم ملكوته 
ما يُسجل على المشركين في زعمهم شركاء لله أصنامًا 
-متل اللات والعُرّى ومناة. فساد زعمهم و سغاهة 
رأيهم. أعقب ذكر دلائل العظمة الإلمية بإبطال إليّة 
أصتامهم با ٹھا اق من مرتية الإهيّة؛ إذ تلك أوهام 
لاحقائق نھا, ولکن اخترعتھا مُخیّلات أھل الضشركء 
و وضعوا ھا أ ماء ما ھا حقائق, فضرَع فآ رَلَيمُ 





۳ /المعجم في فقه لفة الترآن..ج ۲۲ 
الْشرتى ...4 فيكون الاستنهام تقريريا 
ا والرية علميّة, والمفمول الثاني هو قوله: 
ان هی شس رر 

و تکون جلة کم اد کر له ای 4 
معترضة بين المفصولين للارتقاء في الإتكار. أي 
وزعمتموهنبنا تله أو وزعمتم الملائكة بنأت له. 

وهذه الوجُوه غير متنافية, فتحملها على أن 
جميعها مقصود في هذا المقام, 

و لك أن تجعل فعل ل أََأيُْْ 4 على اعتبار الرؤية 
علمة من السل لوقوع«إن »الثافية بعدهفي 

آساء و4 وتجصل جلة 
لسی إلى قوله: ضیزی4: 
1۸:۲۷ 

عبد الکریم الخقطیب: مناسبة هذه الاب و 
بعدها للآيات التي قبلهاء هي الها تعتيئب كلقا 
و سال بعد سؤال للسّخرية بالمشركين. والاستخفاف 
بعقوهم التي تتجاوب مع هذ الى لني يعبدونها من 
دون اه[ أن قال:] 

و الرّية هنارؤية بصرية. لاقلييّة علميّة كما 
يرى ذلك أكثر المفسّرينء الذين يطلبون للفعل مفم وله 
انبا حذوفاء ويقترونه هكذا:! فرأيتم هذه 











اعتراضًا. 


المسسّيات بات الله آلمة تعبدونها من دونه؟ وهذا 





ندال 
فان سؤاهم هناعمّا يروته واقما تحث أبصارهم في 

مواجهة ما رأى الي بيصره من آيات ريّه الكُبرى. 
فهذه هي مواقع أبصارهم وما ترا و هذا هو موقع 





بصر اي و ما رآه. وشتان بینموقع و موقع. وبين ما 
بری علی تراب الارض, و سا یری في عام مسق 
ومطالعاٹور۔ (ANE)‏ 


فضل افه: لقد كان للرتسالة في وعي عمد 806 
وضوح التقت فيه الروية البصريّة والرؤيا القليئة؛ 
دأبكونها حقيقة. ولكن ماذا 
عن هؤلاء الش رین وما هو الأساس الذي يرتكز 
عليه اعتقادهم بهذ الأوثان وعبادتهم لها؟ 

هل هناك وضوح في الركؤية و صفاء في التفكير, 
وهل لديهم حجّة على خط العقيدة وخ طالسّير.أم 
أنّالقضيّة ترتكز على يمسررد أوهسام وظنسون 
تفيلات؟... 





بحيت لم تدع جال 


0۸:۲۱ 


الواقعة :۵۸ 
نسم ) هنامصرنا 
جنموفا الاو ل. و مجسيء جملة الاستفهام في موضع 
المفمول التاني على ما هو المقرر فيهاء إذا كانت بعنى 
۲۱:۸ 





أخبرني. 

ابن عاشور: وفعل الرّؤية في شم من 
باب «ظن» لاه لیس رژية عين. ووقال الراضي: هو 
فی مئله متقول من « رأیت » بعنی ابصرّت آو عرفست. 
كائه قيل: أأبصرت حاله العجيبة أوأعرقتها. أخبرني 
عنها. فلايُستعمل إلا في الاستخبار عن حالة عجيبة. 
الشيء. اتتهى. أي لان أصل فصل الركؤية سن أفصال 
ا موارح, لامن افعال العقل۔ 















«رأیتم » غعر واردعلی نفس نا شون ۱4 
جله: شم نحل ) بائ لجملة أرما 
فون وأعيد حرف الاستفهام ليطابق الیسان 





و پہذاالاستفھام صار فعل لام4 معلفّاعن 
العمل في مفعول تان لوجود موجب التعلییق وو 
الاستفهام. قال الرّضي”:إ صدر المفعول لاني بكلمة 
الاستقهام, فالأول ان لايع فمل القلب عن الفصول 
لرل نحو: علمت زد اآي من هو». ‏ (۲۸۷:۲۷) 











راجع:م نزي:« لمُون». 


۷ افر اشم افخ رون الواقعة :+5 


و تر 





لا دی نیون لواقعة: 1۸ 


راجع:وه :ها » 





آم الاراى ورون الواقعة: ۷١‏ 


راجع:ن ور:«الثار». 





راجع: هل له: نی » آودرح م: رجتتا». 


آل عمران: ۱۸۳ 
أبن عبّاس: ور وة 4القتال و المرب يوم 
آخد. 00 
السَدي: کل ناس من آصسحاب التي 136 
لم يشهدوا بدرًا. فلما رأوا فضيلة أهل بدر, قالوا:الھمٌ 
ناميا لك أن ترينا بومًا كيوم بدر.ثبليبك فيه خيرً! 
فا ادا خقال لل طم: وََقَد تل4 )1۸٦(‏ 
راء معنا: رأیتم اسباب اوت وصذا ہوم 
(mm‏ 





اي لیف و أشباهه من السلاح. 

وہ ابن تن (۱۱۳).والواحدي(۱: 16٩۸‏ 
والبفوي(۵۱۵:۱). 

الأخفش: توكيدً! كما تقول:«قدرأيتهو الله 
بعيني » و« رأيته عيانا ». ):1( 
الطَبّري: و ثقد كنتم ياممشر أصحاب مد 
انلمأت يعني اسباب الموت وذلك القشال 
تقد ر شوه 4 فقد رأيتم ما كنتم تمتّونه . والهاء 
في قوله: وَرََيْكْمُهُ4 عائدة على الموث. (484:7) 

الزجاج: نو الاخنش,وأضاف] 

و العنی۔والہ أعلم سو قد رأيتموه انم شراهه 
كما تقول: قد رأيت كذا و كذاء و ليس في عينيك عمي. 

















۲۲ ا لمعجم في فقه لهة الق رآ ...ج‎ / ٤ 


أي قد رأيته رؤية. 


معناء و اعینکم صحيحة. کم يقول القائل رأيت کذاء 


و لیس ف عینك سود الوس )٥:٥‏ 
لمعب ذلك أئهم تلو أن يكون هم يسوم كيسوم 
بدر, فأراهم لله تعالى يوم أَحُد فذلك قونه: هد 











رگن اي اسبابه و آثارہ 0۷:۳ 
ي: واشاء ی سوه 4راجمة علی 
الَْونت 4و کذلك اي نی رآنشنو؛4 
ویمنيب «الوت 4 هناء لقاء المد لاه من 
آسباب الوت. و الوت نفسه لایماین حقيقة. 
000 
الماورندي: فيه قولان: 
آحدها: وت 
واا :فقد رایتم (۱: 16۲۷ 
ا اتوه فيه حذف. 


و معناه:رآیتم اسیاب الوت. لان الوت لایسری.[ 
استتهدبتم] 

قالاليلضي: مصنی رو اي علستم. 
وأنتم تنظرون أسباب ال موت من غير أن يككون في 








الأوّل حذف. e:‏ 
لت طشتري اي ریتوهمماینینمشاهدین ه 

حين فتل بين أيديكم مّن قتل من [خوانکم و آقاریکم, 

وشارفتم أن ن قتلوا. (EV:‏ 





بْضاوي(۱۸۵:۱).والشتني(۱: ۱۸۵), 





السیوف, و هذا کما قال عمیر بسن وهب یسوم بدر: 
«رایت البلایا؛تحمل النای».(ماستشهد بشعر] 
):010( 
اطاء لو و رو4 
راجعة ی ات 4 اي من قبلآن تلقوااسباب 
ا موت وهوالحرب. ققد رأيتموها لأنالموت لايسرى. 





[ماستشهد بشعر] 
وقيل الماء راجمة إلى الجهاد. 


60۷٦ 






انکر فقد رایٹم اسبابہ 
دف المضاف و أقام المضاف إليه مُقامه. 
(Yr:‏ 
الليسابوري:[ نفل كلام الرجاج و اضاف:] 
ويحتمل أن يراد رأيتم إقدام القوم وشدة حرصهم 
على قتلكم و على قتل الرتسول, ثم بفيتم أنتم تنظرون 
هم من غير جد في دهم و لااجتهاد في مقائلتهم. 
لكبو 
تتمئون.[مقال نو 
(۳۵۸:۱) 
فد رایتسوه.اي عاینتم اسبابه 
وهي الحرب المستعرة. [ثم استشهد يشعر] 
و قيل: معنى الرؤية هنا: العلم. و يحتاج إلى حذف 
اني. أي فقد علمتم الموت حاضرً, وحُذف 

















المقعول 


لدلالة ا معنى عليه. و حذف أحدمقعولي«ظن» 
واخواتہاعزیز 








اللحویین و قرأاطلحة بن مُصرف.(فَلقَدرآیگشوۂ) 
باللام. آل ْكلظرونم جملة حاليّة للتأكيد. 


ورفع مايحتمله ؤْرَأيْمُوة» من امجاز أو من الاشتراك 
الذي بين رؤية القلب ورؤية المين. أي معاينين 
مشاهدين ل حين سل بین ایدیم من قشل من 
إخوانكم و أقاريكم شارتم نت فعی ها 
يكون متعلّق اللظر متلق الرؤية,وهذاقول 
الأخفش. وهو الظاهر. عمو 
الستمیت:قول: 3 
الرئؤية بصريّة فتكتفي فول واحد و جوزوا أن 
تكون علميّة فتحتاج إلى مفعول نان و هو حذوف !نيا 
فد علمتموه حاضر أي الموت. إلا أن حذف 21 
حتی مهم 

(Yee) 

















رَآَنْكْمُوهُ»الظاهر أن 





أبن كثير: يعني الموت شساهدقوه وقست”" حت 
الأستة و اشتباك الماح وصُفوف الرجال للقتال. 
والتکلمون رون عن هذا با تخییل وهو متساهدة 
ما ليس بمحسوس كالحمسوس, كما تنخيّل النشاة 














صداقة الكبش. وعداوة الذتب. ۳۱ 
الشيربيني: أي الحرب أوالموت حتى قُتل دونكم 
من قتل من | خوالکم. (a:‏ 


أبوالسعود: اي ما تتمئونه من أسباب الموث. أو 


(1) قي نسخة :معان الستيوق. 


۱٦٦/يار‎ 


الوت بشاهدة آسیابه. (MN:‏ 
نحوه البروسوي: 0٤‏ 
الآلوسي:أي ما تمتيتموه من الموت بمشاهدة 

أسبابه أو أشباهه. و القاء فصيحة, كأئه قيل: إن كنتم 

صادقين في نيكم ذلك فقد رأيتموه. وإيشار الرؤية 
على الملاقاة إمًا للإشارة إلى انهزامهم أو للمبالغة في 
مشاهدتهم له, كتقريد ذلك بقوله سبحانه: کم 

کون لالہ فی موضع ا مال من ضیر امخاطین, 

أي رایتموہ معاینین لہ. وہذاعلی حداقولد: رأیتہ 


و ليس في عيني علّة. أي رأيته رؤیة حقیقبّة لاخفاء 

















فيها و لاشبهة. :۳ 
القاسمي؛ أي ما تتمتونه من أسباب السوت.آو 
ال جشاهدة أسبابه العادية, أو قتل إخوانكم بين 
:ایدیک. عنقم 
ا راغ أي رايتم أسبابه من ملاقاة ال جمان 
بعاتم و اساختهمو رهم وشرهم ومصاولهم 
(: ۸۳ 

رآیتم الوت. و معنی رژیته: 

تي رؤيتها کمشاهدةالوت. 

فیجوزان یکون قوله: َو تلا ویجوز 
1 أن تق الرقية على شدة التوقع, كإطلاق العم على 





واه ول تقد 
عن قوله: مرن 4 اند براجت 





5 
تيم ققد رأيتموه. أو التقدير: فإن كان تمتيكم حم فقد 


(mr) ا‎ 


/المعجم في ققه لغة القرآن..۔ج ۲٢‏ 





أبن عبّاس:كانت رزياالأنياء وحيًا 
(الطيري ۱٥۸۰۱۷‏ 
وهب بن مُيه: رأى يوسف ف وهو این سبع 
سنين أن إحدى عشمرة عصًا وال كاننت مركوزة في 
الأرض كهيئة | 
حى ابتلعتها. فذكر ذلك لأبيه, فقال: إيّاك أن نذكر 
هذا لإخوتك, ثم رأى و هو ابسن تنتي عنسرة مسنة 
التتمس و القمر و الكواكب تسجد له. فقصّها على 
أبيه فقال: لاتذ كرها هم فيكيدوا لك كيد"أ. 
(الفخرالرازي ۸۷۱۸ 
الاخفش: ورم لى نکر العق 
وقد یُستغنی باحدھا۔ وہذاعلی لف الف اوہ 
1 :وهو توكيد. مشل: قسج 
التلیکة کم آختفرن 4 امجر: ۳۰ (۸۷:۲) 
الطَيّري: إني رأيت في منامي أحد عشر كوكيّا. 
[إى أن قال:] 
وقال: ایهم رقد قیل: والیرآنت آَخد 
4 فکرر الفعل. و ذلك على لغة من قال: 
كلّمت أخاك كلّمته. توكيدً! للفعل ب لتكرير. 
6۸:۷ 
الرّجّاج: فکرر آم4 توکیڈا المنی: رایت 
آحدعشر کوک والئشس والقسرلی ساجدین, 


فکرر رم لتاطال الکلام. .۰ (۱:۳) 

















ال اذغوا ایتک 4 اتمل:۱۸. 











(MAY) 

(ve: 

الماوردي: وني إعادةقوله: رتهم لى 
سَاجدین 4 وجهان: 

آحدها:تاكية الال للمدمابينهماءقاله 

الزجاج. 

النان:أن الاول رزیت هم واشاني رژیته 

(Vv: 

کر افوس 000 

الرَمَطشتري: و رأيت من الرؤياء لامن الركية, 

لیم کر معلوم آئه منم.لان التمس و القمر لو 


اجتمعا مع الکواکب ساجدة لیوسف في حال الیقظة, 
لکانت آية عظيمة لعقوب لوا خفیت علیه 
و على الثاس.[ إلى أن قال:] 


و قيل: كان بين رؤها يوسف و مصير [خوته إليسه 





أربعون سنةء وقيل: 
فإن قلت: ما معنى تكرار (رأيت)؟ قلت: ليس 
بتکرار, ما ہو كلام مستأتف على تقدير سؤال وقع 
جریا له کان يعقوب 3 قال له عند قوله: الب 
1: 4. یف رايتها سائلاعن حال 
رؤبتهاء فقال:هرَأَْهمْسَاجدِي نَم 
فإن قلت: فلم أجريت مُجرى العقلاء في (رَأيهمْ 


















له لا وصفها با هو خاص بالمقلاء 
وهو السّجود. أجرى عليها حكمهم كأئها عاقلة. 
و هذا کتیر شانع في کلامهم آن یلابس الشتيء التنيء 
من بعض الوجوه. فيعطى حكمًا من أحكامه. إظهارً! 
لأثر الملابسة والمقاربة. ۴ 


نحوه الرًازي(1٤۱).‏ والِیْضاويٴ(۸۷۰:۱)ء 


وابوحیّان(۵: ۲۸۰).وا 
ابن عَطيّة: و تکرّر ریم 4 طول الکلام, 
وجرى ضمائر هذه الكواكب في هذه الآية بجرى 
ضمائر مُن بعقل, إلما كان لما وُصفت بأفمال هي 
خاصّة يمن يعقل. 
وروي: أن رؤيا يوسف كانت ليلة القدر لأت 


جمعة, و أئها خرجت بعد أربعين سنة, و قيل: بعد الي 


۸۸۰۲ 











سنة. E‏ 
الطبرسي:و قوله: رهم( كرر الرقيسة 

توكيد اء و لان الکلام قد طال. و السنی: رایت احد 
عشر كوكيًا والشّمس والقمر لي ساجدين. ول یقل: 
اساجدات, لأئه لما وصف هذ الأشياء بالسّجود 
كما يوصف الآدميّون بذلك أجرى فعلھا مجری فصل 
العقلاء. و كما قال: َيَاءيّهَا ملالاو امسَاكَكُم» 







التمل:۱۸, A:‏ 
موہ ابن 0٤٤‏ 
»من الرگسا۔ 


یقال: «رأيت» على ان: من رؤية العينء و رأي 
القلب و رؤيا المنام, وهذا من رؤيا المنام. [ثمأدام 


الكلام في قضة يوسف] 

آبوایرکات: سا 
اممال من اهاء والسیم نی يم و آخبر عمن 
الكواكب و الشتمس والقمر بالياء والتون. وهمالمن 
یعقل, لألە وصفھما بالسجود, والسّجودمن صفات 
من یعقل, فلا وصفها بصفات من یعقل اجراها 
مُجری من یعقل, ۳۳:۷ 

أبن الجوزي: [نقل الأقوال إلى أن قال:] 

و في سن يوسف لسمّا رأى هذاالمنام ثلاثة أقوال: 








أحدها: سبع سنين. 
وافای:اتتاعشرۃسنظ 





و الالث:سبع عشر: :0۸ 

رال ازي: ان بوسف ل راى في السام أن 
مر کو کہا والٹس والقسر سجدت لہ 
کان لها عشر نف من ال(خوتء ففتر الک وا کب 
بالاخوة, و التمس و الق بالاب وال و الجود 
پتواضمهم به و دخوطم تحت مره 

و إن حملنا قوله: والی را 
علی الوا لوجهین: 

الأوّل: أنّالكواكب لاتسجد في الحقيقة. وجب 
جمل هذا لكلام على الرڑیا۔ 

والتاني: قول يعقوب 18 و لاكقصُص ر 
على وك یوسف : ۵ 

وفي الآية سؤالات: 

السؤال الأوّل: قوله: وَرَآَيْتهُمْى سَاجِدِينَ 
فقوله: ادي 4 لايليق إلا بالعقلاء؛ والكواكب 








به 





۸ / العجم فی ففہ لغةالقرآن...ج ۲۲ 
جمادات, فکیف جازت الف الخصوصة بالعقلاء تی 
حا ممادات؟ 

قلنا: إن جماعة من الفلاسفة الّذين يزعمون أن 
الكواكب أحياء ناطقة احتجّوا بهذه الآية, و كذنك 
احتجوابقوله تعالى: کل يَسبَُونَهالأنياء: 
۲۴۳ وا مع بالواو والٹون مختص بالعقلاء. 

وقال الواحدي: له تعلی لا وصفها بالت‌جود 
صارت كائها تعقل, فأخير عنها كما يعقلء 
كما قال في صفة الأصنام: و ریم لول 
وه لا یرون 4الاعراف: ۱۹۸و کساني قوله: 












اتکریرو 
الجواب: قال الققّال رحمه الله: ذكر الرّؤية الأول 
التد ل على أله شاهد الكواكب و الس والقصرء 
.و الثانية لتدل على مشاهدة كونها ساجدة له. 
و قال بعضهم؛ إله لما قال: نيرت دنت 
وكيا تكسو لمر فكاله قل له: كيف رأيت؟ 











أن يكون احدهما من الرية, 
والاخر من الرؤياء وهذا القائل م بين أن"اتهما يحمل 
على الرية وأتهماالرؤياء فذكر فول مجم لاغير 
مین[ ان قال:] 

السّؤال الخامس: مسق رأی یوسف 3 هته 


الرؤياة 
قلنا: لاشك أله رآها حال الصُغر, فأما ذلك 
الزّمان بعينه فلايملم إلا بالأخبار. 


و قيل: كان بين رؤها يوسف و مصير إخوته ليه 








أربعون سنة, و قيا 
واعلم أن الحكماء يقولون: إن الزؤياالرديئة 
يظهر تعبيرها عن قريب. والرويا الجّدة إلسا بظہر 
تعبيرهأ بعد حين. 
قالوا: و السبب في ذلك أن رحمة لله تقتضي أن 
لایحصل الإعلام بوصول الظ را 
حتی یکون المزن و الفم لو آت الاصلامبالنیر 
لہ حصل متقدما علی ظهوره بزسان طویسل, حشی 
تكو البهجة الحاصلة بسبب توقم حصول ذلك الخير 
اترام ۸:۸ 
الفكيري: و کرد نت4 نین لطول 
الكلام, و جعل الضّمير على لفظ المذكّر. لاله وصفه 
بصفات من يعقل. من السجود و الطّاعة, و لذلك جمع 
الصّفة جمع السّلامة. م 
القرطي: ور »نکر تل: رل 
سَاجدين » فجاء مذ ثّرًا. فالقول عند الخليل 
و سيبّويه أله لما أخبر عن هذه الأشياء بالطّاعة 
والستجود- وهمامن أفعال من يعقل -أخبر عنهما 
كما يُحبّر عمّن يعقل. وقد تقلدم هذا الممنى في قوله: 
ریم یرون یت 4 الاعراف :۱۹۸ والسرب 
تجمع مالا یعقل جمع من يعقل إذا أنز لوه مغزله. وان 
کان خارجا عن الاصل. (rr:‏ 


الا عند قرب وصوله 

















إلى أت 4من الرويا لامن الرؤية. 





[إى أن قال:] 

وأجريت مجرى اللقفسلاء ‏ ور هی 
لاه وصفهاا هو الختص بلملاء وهو 
د و كُررت الركؤيا لأنالأولى تعلّق بالذاأت 
بة بالحال, أو التانية كلام مستأنف على تقدير 
سؤال وقع جوابًا له, كأ نّأباء قال له: كيف رأيتها؟ 
فقال: ور أيهم لى سَاجدِينَ أي متواضمين وهو 











حال, و کان این اثنتي عشر سنة يومئذ, و کان بین رؤیا 
بوسف ومصير إخوته إليه أربعون سنة أو ھانون, 
(nn‏ 
نحره التتوكاني. ۲:۳ 
التيسايوري: ؤإتى رأئت هو من الرئيا | 
ختصی با منام لا من الرکریة التي تعمل اليقظة, بد ليل 
قول یعقوب له تتضص رءیالا 4و لا لت 
لو كان في اليفظة لكانت آية عظيمة, ولم يضف على 
أحد. ۸۲۱ 
الخازن:[نقل قول المي و نادم قال:] 
فإن قلت: الكواكب جماد لاتقل فكيف عبر 
عنهابكناية من يعقل في قو له: ریم 4و یقل: 
رایتهاو قوله:متاجدین 4 ول یقل:ساجدات؟ 
قلت: لمًا أخير عنها يفعل من يعقل وهو 
السّجو كتى عنها بكتايية من يعقل, فهو كقوله: 
«یاء یه الگنل اذغلرامساکلکم 4 التمل: ۱۸ 
وقیسل:ٍنلفلاسفة و السنجمین یز عمسور 
الكواكب أحياء تواطق حسّاسة. فيجوز أن يعر 















راي/۹ 1۹1 
عنهابكناية من يعقل. و هذا القول ليس بشيء والأوّل 
ام E)‏ 

الستمون: و قوله: هرهم ساجدِين ب يحتمل 


وجھین: 
أحدهما: أئها جملة كرت للتوكيد. لما طال 





حون 4 الوسون: ۳۵: کذاقال الشیخ, 
وسياتي تحقيق هذا إن شاء لله تعالى. 

والثاني: أله ليس بتأكير. و إليه نما الرَشرية 
فإئه قال:[تمذكر كلامه و اضاف:] 

قلت: و هذا أظهر, لأله متى دار الكلام بين الل 
تلم کید أو التأسيس. فحمله على الثاني أولى. 

00 

وه اي (۹: ۳۵۰۱), وین عاشور (۱۲: 
۳ 

آبوالسعود: وإتى تا من الرویالامن 
الرزیة. لقوله: قمص رباك ». ها تأویل" 
رای یوت : ۱۰۰ ,وان لاه ان وقوع مشل 
هذه الأمور البديمة في عام التهادة لايختصبرؤية رأ 
دون رام فيكون طامّة كبرى لايخفى على أحد من 
الناس [إلى أن قال:] 











رآهم عليها, كأ نسائلا أل فقال: كيف رأيتهم 
فأجاب بذلك. وإِما أجريت مُجرى العقلاء في 
آلضمیر, لوصفها بوصف العقلاه:الت‌جود. و تقدیم 


۰ / العجم فی فقہ لفة لقرآن..ج ۲۲ 
ا مارٌوانجرور لاظهار العناية والاهتمام يبا هو الأهم. 


مع ما في ضمنه من رعاية الفاصلة. )۳۴۴ 
اليروسوي: إلى رات في امام فهو من 





الریا لامن اي لقول: و تتصص رال 4 قال 
فی دالکواشي ہ:الرکریافی السام, والرة ف السین, 
والرأي فی القلب. (rst)‏ 
شټّر: فو له تعالی: ورات 4 کرره تلقاکید. أو 
الإطالة الكلام, أو لأن الماد بالرؤبة الأولى رؤية 
الأعيان, و بالتانية رؤية سجودهم. أو الأولى من 
الرتؤيا والّائية من الرؤية. وم يقل: ساجدات. لاله 
أجراها مُجرى العقلاء. 
وعن الباقر 3 تأویل هذه الرا له يملا 
مصر و یدخل علیہ آبواہ و [خونه نا انتمس لادم 
یوسف راجیل, والقمر يعقوب. و أمّاالأحد تسرب 
کوک فا خوته. و 
الآلوسي: والی رآنت 4 اين النام» كما 
يقتضيه كلام ابن عبّاس و غيره, و کذا قوله سیحانہ: 
لتقم صر ياك و هدا یل دای بوسف: 
٠٠١‏ فان مصدر «رأى» الحلميّة الرؤياء ومصدر 
البصرية الرؤية في المشسهور و لذا شطى التنشي 
في قوله: 
© ورؤياك أحلى في العيون م. 
وذب اي وعض این تیا 
معت من العرب عن الروية للا مطلقًا واسعدل 
بعضهم لكون «رأى» حلمية أن ذلك لو وقع 
وھوأمر خارق للعادۃ, لشاع و عُدَ معجزة ليعقوب 2 


الفنض * 











اليل والثاس غافلون. والح قّأئها حلميّة. ومثل هذا 
الاحتمال ما لايُلتفت إليه. [إلى أن قال:] 

استظھر فی «البحر» آن را رب ا 
تطرية للعهد. ا تعا م 
و کراب ءَعِظامااَلكمُرَجُون ا لؤمنون:٣۳,‏ 
واختار التختتري التاسیس, و آن الکلام جواب 
سوال مقدره کان یعقوب 3 قال له عند قوله: 
ؤرآيْت...>كيف رايتها؟ سائلا عن حال رؤيتها 
فقال: وهی تاجدین ».و کائه لایری ان 
بوراى » الحلمية مما تتسدى إلى مفعولين كالعلميّة, 
ليام كون المفمول الثاني للفعل الأول محذوفاء و برى 
أله تتعتى لواحد كالبصرية فلا حذف وچناجدین» 
يتتالعندة كما يُشير إلييه كلامه. والمشهور عند 
الجمهور الها تتعدى إلى مفمولين, و لايُحذّف ثانيهما 
اقصارا۔ 

وجُوَز أن يكون مذهبه القول بالتعدني إلى مالأكر 
لا | که یقول: بجواز ما منعوه من الحذف. وأنت تعلم 
أنّسا استظهره في «البحر »سام عن المخالفة, 
و التظرية ام معهود في الكتاب الجليل, و إلما أجريت 
هذه المتعاطفات مُجرى العقلاء في الضّمير جم الصّفۃ 
الوصفها بوصف العقلاء. أعني السّسجود. سواء كان 
الراد منه القواضع و ال جود المقيقي؛ وإعطاء 
الثتيء لایس لا خر من بعض الوجسوه کم من 
أحكامه, إظهارًا لأثر الملابسة والمقاربة ‏ شائع في 














الكلام القديم و الحديث. و في الكلام على مسا قيل: 
اسستعارة مكنيّسة بتشسبيه المذكورات بقوم عقلاء 
ساجدین, و الضمیر والت‌جودقرينة, آواحدها 
تخبيلية والآخر ترشيح. 
يّة: و أيهم 4 تكرار ل وَرَآيْت 4 لطول 
اكلام وأعاد ضمير وهم على الكواكب لاي 
سجدت»و السجود من صفات القلاء, و (ساجدین4 
حال لان الرؤية هنا بصرية. و ليست قلبيّة, كي 


)۱۷۹:۱۲( 











من الرویاء و هي ما بشاهده التانم في نومته. آواللذي 
خمدت حوأسّه الظاهرة بإغماء أوما يشابهه. و يشهد 
به قوله نی الية اتالبة: لاق ص رباك على 
اخویل وقول في آخر القمة: هيات هذا كأويل” 





6 بوسف: ۱۰۰ 

و تكرار ذكر الرئية لطول الفصل بين قونه 
رت 4و قوله: لى سَاجدِين4 ومن فائدة 
التكرير الدّلالة على أله إئما رآهم بمستممين على 
الجود جیفا لافرادی. علی آن سا حصل له من 
المشاهدة نوعان مختلفان: فمشاهدة أشسخاص 
الکواکب و امس و القمر مشاحدۃ أسر صوري 
ومتساهدة سجدتیم و خضوتهم و تعظیمهم نه 


مشاهدة آمر معنوي: (۷۷:۱۱ 
مکارم الشتیرا أ اثقرآن بذكر قصّة 








يوسف من رؤياء العجيبة ذات المعنى الكبير, لان هذه 
الرؤيا في الواقع عدرل فصل من فصول حیا 





راي/۱۷۱ 







التلاشت. 

جاء يوسف في أحد الايام صياحًا إلى أبيه, وهو 
في غاية النتوق ليحدثه عن رؤياه, و ليكشف ستارًا 
عن حادئة جديدة لم تكن ذات أهمَيّة في الظذاهر, 


و لكثها كانت إرهاصًا لبداية فصل جديد من حياتتهه 
إذ قال یوسف لأبیہ: فیا نت ائی رَآبتہ 
عتاس: ان موسف رلی روا لیلة ایس اي 
صادفت ليلة القدر.ليلة تعيين الأقدار والآجال. 

و لکن کم کان ليوسف من العسر حسين رأى 


رژیه؟ هناگ من یقول: کان ابن تسع سنوات و من 








يقول: ابن سيع, و منهم من يقول: ابن أثتتي عشرة سنة, 
#القدر المسلم به أله كان صييًا. 

و گا یستلفت الانتباہ إلى جملة (. 
ری الآیة للتاکید و القاطعية, و هي إشسارة إلى 
الإ يريد أن يقول: إذا كان كتير من الناس 
ينسون رؤياهم و يتحدكون عنها بالنشاك و اش رئد 
فلست كذلك. بل أقطع ب طالى رآيْته..سّاجدي لي 





4 جامت 






هذه ار ات ة ذات المغزى تركت یعقصوب 
التي غارمًا في التفكير... 


للا 





۴ /المعجم في ققه لفة الف آن..۔ج ۲٢‏ 





و آن اف و جوابه متروك. وال اعلم. ۷:۱ 
أبوعْبَيْدة: أي يعلم و ليس برؤية عين. (5:0) 


الأخفش: (إِنّ) مكسورة على الابتداء: إذ قال: 








حينئذ إذافتحت « أنّ» على هذا الوجه متروكاء قد 
اكتفي بدلالة الكلام عليه. و يكونالمعنى ما وصغت. 
فهذا أحد وجهي قتح« أن» على 





ورلا 








له جميعًا م يقول: ولو يرون 
أن الفوةله. أي لو يعلمون. لهم لم يكونوا علموا قدر 
ما يعاينون من العذاب, وقد كان التي قل فإذا قال: 
١‏ ری فالما خاطب التبي ولو كُسر (نّ) إذا 





قال: و ری این على الابتداء جاز لو يرى أو 
يعلم. وقد تكون في معنى لايحناج ممها إلى شي« 
اتقول للرتجل: أما ولله لو تعلم.و لو يعلم.إثم هی 
2 


بشعر] 
الطبري: ات ارہ قرا وم بوسر 









اب بالیاء أن الو جما 
4 دید الاب ینت « ان وان » کلتهما 
بمعنى. و لو تری یامد ین کفرواو ظلمواانشسهم 





ها محمد الذين ظلموا إذ يرون عذاب لله لأقروا. و معنى 
«ترى »: تبصر أن الوه له جميمّا. ويكون الجواب 


عذاب لله ثم تحذف اللام فتفتح بذ لك المعنى, لدلاللة 
الكلام عليها. 
وقرأ ذلك آخرون من ساف القرراء! وَل وْكرَى 


الْذينَظَنْمواإذْيَرَونَالْمَدَابإنْالْفَُدَفه جَميمًا 
1 








آب )جعنی و لو تری با حمّداآذین 
حین نون عتاب اف لمت ا مسال التي 
"ترون إليها ثم أخبر تعالى ذكره خب مبسدأ على 
بقنوته ويكلطانه بعد تام الخبر الأوّل, فقال: إنّالقوة 
لله جميمًا في الدئيا والآخرة دون من سواه من الانداد 
والآهة,. وإثلله شديدالمناب لمن أشركبه 
واتعی معه شر کاء. وجعل له ندا 

وقد يحتمل وجهًا آخر في قراءة من كسر«إن» في 
( ئرى »بالتاء. و هو أن يكون معناه: و لو تری یا محمد 
الّذین ظلمواإذ يرون المذاب. بقولون: وان 
جمیشاوآن 











الڈین ظلمواعذاب لث الذي اعدم في هلم لعلموا 


و أن اه شدید 





العذاب فتكون( أَنّ) الأولى منصوية لتعأقها بجسواب 
)ڈوف و يكون الجواب متروكًا. وتكو, 
معطوفة على الأولى. وه ذه قراءة عامّة القرئاء 
الكوفين والبصربين و أهل مكة. 
و قد زعم بعض تحوتي لبصرة 
قراء ون اف ذاب‌آن رتیه جبا 
شدي القذاب >بالياء في (رَى بو فستح الألنين في 
«آن وان :و لو پعلمون لاھم لم يكونواعلموا قدر ما 
یعاینون من العذاب. وقد کان الل علم. فإذاقال: 
(و لوئرّى) فإئما عناطب الي كلو لو كر « إن ي 
علی الابتداء إذاقال:ورَلَویْری 4 جاز لان ولو 
يررَى #: لو يعلم, وقد تكون لو بعلم في ممیلایحصاح 
معها إلى شيء, تقول للرجل: أما والله لو بعلم لو 
تعلم [م استشهد یشعر] 
وقراعضهم:و(واشری) و فتحه ره علسی 
(تری)و لیس بذلك, لان اي ل یعلم. و لکن اراد 
اا اي کساقال سا ذکرہ وَاَمْ 


















ذلك: و لويرى الّذين ظلموا آن القوء ش. و قالوا: الصا 


راي/۱۷۳ 
عمل في(أن) جواب (أَو) الذي هو بعن للم لتقام 
العلم الأوٗل. 

وفال بعض نحومي الکوفت تن نصب: أن اة 







واقعة عليها. و أمّامن نصبها شن قرا:( و لوگری) 
نصيهاعلى تأويل: لأ نّالقوّةله جميمًا 
شدیدالعذاب .قال:ومن كسرهما تمن قرأ 
بالثاء فإلله يكس رهما على الخبر. 
وقال آخرون منهم[ نحوتي الكوفة]:فتح( نی 
قراءة من قرا وَلَوْيرَى الُذين مرا )بالياء 
اتال( ری ).و جواب الکلام حینٹذ متروك, کسا 
تر عواب: ولا مرن ایر تاب اج الو 
راض 4 الرعد: ۳۱لا مستی 2 
وار مگرز معروف, وقالوا: جائز کسر( إِنَافی 
قراءة من قسرأ بالیساء و إيقاع الروية على (إِذ)في 
العنی, و أجازوا نصب( أَنّ) على قراءة من قرأ ذلك 
آخر.و أن يكون تأويل الكلام: 
ولو ترى الذين ظلموا إذ يرون العذاب, يرون أن القو 
الله جميمًا. وزعمواان کسر( ان) الوجه [ذاقرشت 
(وَلَوئرى )بالثاء على الاستثناف, لان قوله:(و لو 
ترى ) قد وقع على ( الذي نَظَلمُوا). 
و التواب من القراء 

















۲۲ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ ١4 





كان جوايًا ل( لَْ) ويكون الكلام. وإن كان مخرجه 
سز ا ا یا لأذائئير 





ری الب فلارجهن :لبون نارق 
جیا حینذ لاه تما بقل:«لورایت » لن با 
من قد رآ فلامعنی لان بقال له:«لو رایت». ومع 
قوله: لب 4[ باینون امن 
(27۲:۲ 11۷ 


اج (۲۳۸:۱).والفارسي(۱: 6۰4), 








و 
وأبوزرْعة(۱۱۹)ء و الَعليٌ(۲:٣۳)۔‏ وابوالیٔرکات 
:۳ وابن ا جوزي (۱: ۱۳۰). 
الطُوسي: [نقل أقسوال المتقدّمين في القسراءات. 
واضاف] 
ويجوز فتح( أَنّ) من ثلائة أوجه, و كسرها مسن 














فتحها بإيقاع الفمل عليها يمنى 
المصدر. و تقدیره:و و بری الذین ظلسوا[ذ یرون 
العذاب قوةلله وشدة عذايه. 

و الثاني أن يُققم على حذف اللام, كقولك: لأن 


القرة له 
و الثالك:على تقصدير لرأوا أ نّالقوةش. على 
الاتصال تا حُذف من الجواب. 
الأوّل: من الكسر على الاستثناف. 






و التالت: علی الاتصال تَا حُذف من‌اشالء 
كقرلك: يقولون: إن القوةلله. 

و من قرأ بالقاء, يجوز أيضًا في الفتح ثلاثة أوجه. 
وفي الكسر 

الأوّل: اتح على البسدل, كقولك: و لو ترى 
لين ظلموا أنّالقرةلله عليهم. وهو معنى ول الَرّاء. 
أو الثاني: لأن لقو لله. 

ث: أ رأيت أن القرةل. 

كال بوعل الفارسي: من قرأ بالشاء لایجسوزأن 
تنصب( أن) إلا بالفمل الممذوف في الجواب. وأمًا 
البدل فلايجوزء نها لیست این شرا 4 
و لاعشهم و لامتتملة عليهم. هذا إن جعل الرؤية من 
رؤية البصر. وإن جملها من رؤية القللب. فلايهسوز 
أيضًاء لأن المفمول الثاني في هذا الباب هو الأوّل في 
المعنى. [ إلى أن قال:] 

ومن قرأ قوله:(وَلَْئرى )بالتاء جعل النطاب 
لني عله و المراد به غيره, كما قا| الیل 
طَلَمَالتسَا» انطلاق: ٠و‏ طِالَِّينَ» على هذافي 
موضع نصب. ومن قرأ بالياء يكون( لیف 
موضع رفع باتهم لفاعلون. 





ناوج 





1 
و 




















وقوله: وججسميمًا 4 نصب على الحال, كائه قيل: 
( َالو ثابنةثه في حال اجتماعهاء وهي صفة 
مبالغة بمعنى:إذا رأوا مقدورات لله فيما تقدم الوعيد 
ابه. علموا الله قادر لا 

و( ئرى) في قوله تعالى:( و ل سرى ) مسن رؤية 
العين. بدلالة أئها تعدت إلى مفعول وأحد, لأن 
التقدير: و لو ترون أنّالقوةثه جميمًا. أي و لو يرى 
الکثار ذللد. 

ومن قرابالئاء يف وي | لها التعدّية ای مفصول 
واحد؛ و يدل على ذلك أيضًا فوله فِإِذْيرَوْنَ 
الْعذاب4۔ 

نحوء أبوالقتوح. 

ابن قرأ نافع وابن عامر ( تری) با لقا من 
فوقء و( أن )بشت الالف. و( أن)الأخرى کی لف 
عطف على الأولى, و تقدير ذلك:و لو ترى يأك 
الّذين ظلموا في حال رؤيتهم للمذاب وفضزعهم منه 
و استعظامهم له. لأقروا أ نّالقوكةله. فالجواب مضمر 
على هذا التحو من الممنى. وهو العامل في (أَن). 
وتقدير آخر:و لوترى با عمد الذين ظلما في حال 
رؤيتهم للعطاب و فزعھم مشہ لعلست 
جَميعًا 4 وقد كان التي كبعلم ذلك. EEE‏ 
والرا مه فان فهم سن حت اج إلى تقوية علمه 
بمشاهدة مثل هذا. 

وتقدير نالث:و لو ترى يا حمّد الذين ظلموا في 
حال رؤيتهم للعذاب, لأن القوة له لعلمتمبلغهم من 
التكال و لاستعظمت ما حل بهم, فا للام مضمرة قبل 









(r: 
(A:T) 




















راي/۱۷۰ 
١‏ أن هي مفعول من أجلهء والجواب حذوف مقر 
بعد ذلك وقد حذف جواب( أ مبالغة. لأئك تدع 
لام یسموبه له و لو شرحت له لوطأنت نفسه 
إلى ما شرح.[ثم أدام الكلام في بيسان بقيّسة القسراءات 
و توجیهها] 0٤٤‏ 

الطرسي: زو اللوسي وأضاف:] 

ومذهب من قرأ بالياء أبين. لأكهم يتصبون ( أن 
بالفمل الظاهر دون المضمر. والجواب في هذا الحو 
یی حذومًا. فإذا أعمل الجواب في شيء صار بمنزلة 











الأشياء المذكورة في الأفظ, فحَمْل المفمول عليه يخالف 
ماعليه سائر هذا التحومن الآ التي حُذْفتَ 
الكبعوبة معها. لتكون أبلغ في باب القوعید. 

نا کا آي ملي ارس وحن نذکر ما قاله 





يرى الظالمون. أي يبصرون. و قيل: لو يعلم هسؤلاء 
الظالمون لِإِذْيرَوْنَالْعَذآب 4. والصّحيح الأوّل. كما 
تقدام بيانه هذا على قراءة من قرأ بالهاء. 

ومن قرأ بالثاء فمعناه:و لوترى يا محمد عن 
الحسن؛ والخطاب لہ و الراد غيره. وقیل:: 
تری أتها السامع أو أتها الإنسان لین لین 
آب. AY‏ 
الفخرالر ازي فيه مسائل: 
المسأثة الأولى: اعلم أن في قراءة هذه الآية 
البحث الأرّل: قرأ نافع واين عمر( و 











77 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٦ 

بالتاء المنقوطة من فوق خطايًا للتبي' لة, كائه قال: 
لو تری یا حمّد الین ظلمواء و الباقون بالياء المنقوطة 
من تحت على الإخبار عمّن جرى ذكرهم, كأئه قسال: 
و لويرى الذين ظلموا أنفسهم بائخاذ الأنداد. ثم قال 
بعضهم: هذه القراءة أولى. لان يلو السلمین قد. 
علموا قدرما يشاهدهالكفّار ويعاينون من العذاب 


يوم الفامة. أا اتر عدون في هذه الآبة فهم الُذين 
لم یعلموا ذلك. فوجب إسنادالفعل إليهم. 





البقرة: ١١۷‏ والباقون: رن بالفح علی [ضافق 
٭- 

البحث الالث:اختلفوا في( أن) ففرأ بض ال21 
(إِنَ)یکسر الا لف علی الاستنناف,و اي 
الع فعلی فتح الألف فيها. [ثمقال نح والطتري”. 
(ro:‏ 





والطوسي] 
العكتري:[ اي و اضاف:] 
يجوز أن يكون ويرَى »بعنى علم التعديّة إلى 
مفعول واحد. فيكون التقدير: لو عرف الذين ظلموا 
بطلان عبادتہم الأصنام, أو لوعرفوا مقدار الصذاب 
العلموا أ نّالقوة. او لو عرضواآن القوة لاعبدوا 
الأصنام. 











ؤِيَرَى مهنا من رؤية البصرءأي لو 
شاهدوا آثارقوةالله. فتكون( أَن) وما عملت فيه 


مقعول وِيَرَى 4 


ويجوز أن يكون مفعول وير ب بحذوفًا. تقديره: 
لوشاهدوا العذاب لعلمواأنالقوة. ود لعلى هذا 
افمذوف قوله تصالی: یرون لاب و یرون 
العذاب من رؤیة البصر لأن اي بعنیالعلم تتصدتی 
ی مفمولین,ذا كر أحد هما لزم ذكر الآخر. 

ويجبوز أن يكون تمن العرفان, أي إذ يعرفون 


اشدةالعذاب... )10:1 
القرطبي؟ [اكتفى بنقل بعض أقوال المتقدمين] 
(Wet:‏ 


البْضاوي: یی انذین لوا هر لو 
يعلم هؤلاء الذين ظلموابائخاذ الأنداد ین 
لاب 4 |ذ عاینوه یوم اقامة. و اجری الستقبل 
مجری الاضي لتحقف. کقوله تصالی: ركاذي 
آمتخابلْجلة 4 الاعراف: ۸۱ 
َال ما4 ساد مد مفولی ری 4 
و جواب (لوْ)صذوف,أي لو بعلسون ان الضواللھ 
جميمًا. إذاعاينوا العذاب لندموا أشدّالّدم. 

و قیل: هو مت ا مواب, والفعولان صذوفانء 
والتقدیر:و لویری الّذین ظلسوااندادھم لاتتفع, 
لعلمواأن القواللہ کھا لاینغع و لاب 

رقرآاین عامر ونافع و یعقوب:و( و تری) علی 
آ که خطاب لني .أي و لو ترى ذلك لرأيت أمرًا 
عظیگًا۔۔ Ge‏ 














نحوه الشيربيني۱۲: ۱۱۰ )و آیوالسُود(۲۲۸:۱) 
والِرُوسَويٌ(۱: ۲۷۰). والآلوسيٴ(۲:٣۳)۔‏ 
أبوخیّا أقوال المتقدّمين في الق رامات م 








ذكر كلام ابن عَطيّة وقال:] 
وفیه مناقشق وهو قوله: في حال رؤيتهم العذاب. 
و كان ينبغي أن يقدّر بمرادف؛«إذ» وهوقوله:في 





وقت رؤيتهم العذاب, و ایض فقدّر جواب! لَوْ) وهو 
غير متركب على ما يلي لو لان رؤية السامع. او اق 
لالا مين في وقت رؤيتهم. لايتركب عليها إقرارهم 
ناه ميقا وصار نظير قولك: يا زيد لو 
ترى عمرًا في وقت ضربه, لأق ”أ نالله قادر عليه 
وإقراره بقدرة لله ليست متركية على رؤية زيد. 
GN:‏ 

الستمین:[نقل آقرال التقمین في القرامات: إلى 
آن‌قال:] 

وقال في« المنتخب»: قراءة الياء عند بعضهم أ إلى 
من قراءة الكاء. قال: لأن اللي ل والمؤمنين قدرعلموا 
قدر مايشاهد الكقار. و آتا الکفار فلم یعکمتوه 
فوجب إسناد الفعل إليهم. و هذا يس بشيء. فن 
القراءتین متواترتان, )6 

الَراغي: ولو يشاهد الّذين ظلمواائقهم 
بتدنيسها بالشترك, وظلم الئاس و غنتهم بجملھم علی 
أن يحذو حذوهم, و يتشذوا الأنداد متلهم. حين يسرون 
العذاب في الآخرة, فتُقطع بهم الأسباب, ولاتغني 
عنهم الأنداد والأرباب. أن القوة وحده ها 
يتصرف في كل موجود. لعلموا أن هذه الق الي تدر 
عالم الآخرة هي عين القرة التي ثُدبّر عالم الدكيا.و أئهم 
كانوا ضالين حين لجؤوا إلى سواها. وأشركوامعها 
غیرها, و کان ذلك متشا عقایهم و عذاهم... (۲: 41۰ 




















راي/۱۷۷ 

مَغنيّة: أي لوعلم المشركون الذين ظلموا 
أنفسهم أن لاسلطان في يوم الح قوالفصل لأحد 
سوی لل وأئه وحده يستقل بعذاب العاصين. 
وتواب الطائمين. لوعلموا ذلك لايقنواأن الذي 
يستقل غسدًا في شسؤون الآخرة هو وح ده الذي 
يدير هذا العام. فجواب ( أَوْ)محذوف دل عليه سياق 
الکلام ):0( 

الط اني: :اهر السیاق آن تول»«(ذ) 
مفعول یی وان قوله: انا لی آخر 
الآية.ييان للعذاب, و( لَْ) للتَمتّي. والممنى: لهم 
يرون في اليا يومًا يشاهدون فيه المذاب, فيشاهدون 
إجَميعًا 4. وقد أخطاوا في إعطاء شيء 












(EAN) 








اک خرن اتید 

وس أي سيمل لل فيمابسد عملكم هل 
توبون من نفاقكم أم تقيمون عليد؟. 

ويحتمل أن يكون المراد أ كه يحل في الظلهور حم لما 
بث ۳:۵ 





أبن عَطیّق: تو معناہ و سيراه في حال وجوده. 
و يقع الجزاء منه عليه إن خير"| فخي ”و إن شرا فشر" 


۳۲:۳ 


۸4:0) 





الطبْرسی: نحوالطُوسي وأضاف:] 

وقیل: معناه سيعلم لله أعمالكم وعزائمكم في 
المستقبل, ويُظهر ذلك لرسوله فيعلمه الرتسول 
بإعلامه إيّاه. فيصير كالنتيء المرئي: لأ نأظهرما 
3 أن يكون مرئيّا. كما علم ذلك في الماضي 
فأعلم به الرتسول. 





۳ 
حوہ ابوالفثوح. W:1.)‏ 


القَخرالٌازي؛ والمعنى: اهم كانوايظلهرون من 
أنفسهم عند تقرير تلك المعاذير حُبّا للرتسول عليه 
الصلاة و السّلام والمؤمنين. وشفقةعليهم ورغبة في 
نصرتهم. فقال تعال: سیر ال عمَلَكُمْ» الجا 
هل تبقون بعد ذلك على هذه ا حالة التي تظهرونها م 





الصّدق والصفاء. أولاتيقون عليها. 6۳:110 
نمو الأيسابوري ملخضًا. 16:61 





ير: أي سيظهر أعمالكم لتاس في لاء 
م 

ابوالشعود: وَرَسْيَرَى الهعلَكُمْهفيما 
سیاتی, اثنیبون إليه تعالی تا آنتم فیسە سن التضاق ام 
تون ؟ و که استابة و إمهال للثوبق و تقدیم مفعول 
الرؤية على ماعُطف على فاعله. من قوله تصالی: 
سوه للإيذان باختلاف حال السريتين 
وتفاوتهما.و للإشعار بن مدار الوعيد هوعلمه عر 
وج ل يأعماهم. 

الآلوسي: أي سيعلمه سبحانه علمًا تعلق ينه 
الجزاءء فالركؤية علميّة, والمقعول الثاني حذوف. أي 


ابن 


0۸۰۳ 


آثنیبون عمّا أنتم فيه من التفاق أم لبون عليه 
.وكائه ل مكانالسّين المفييدة للتنفيس استتابة 





وإمهال للتوبة. (r)‏ 
ابن عاشور:وجلۃ وَسَتری الُعتلَكُم) 
عطف علی جملة فلا روا4 أي لافائدة في 





اعتذاركم. فإن خشيتم المؤاخذة فاعملوا الخير 
للمستقيل. فسيرى الله عملكم و رسوله إن أحسنتم. 
فالمقصود فتح باب القوبة هم.و التنبيه إلى المكنة مسن 
إستدراك أمرهم. و في ذلك تهديد بالوعيد إن لم يتوبوا. 

فالإخبار برؤية لله و رسوله عملهم في المستقبل 
مستعمل في الكناية عن الترغيب في المسل الصّالم, 
وإنترهيب من الدتوام على حاله. ۸۳:۱ 

بميد الكريم الخطيب: أي سير لله ورسوله ما 
يكون منكم بعد هذا مسن مواقف حيال الإسلام 
لفحي أمن بغي وعدوان, وتخادعة ونفاق.أو 
مسالمة وسلام. 

و معنى الرؤية هنا:العلم اثقائم على واقع الحال. 
وهذاما جمل ری على المستقبل» و می 
لک سول أي فى حال تلهم بم يعملون. 
لله سبحائه فهي مطلقة تشمل الزمان والمكان 
AVY: 1‏ 











اقوبة ليست هسي المقصودة من هذه 
الجملة. بل اللقصود أن لله ورسوله سيطلعان على 
أعسالكم و يريانها في المستقيل كما رأياهاالآن. 
و سيُحبطان كل مؤامراتكم. وعلی مسذافلایکن آن 


تصنعوا شيئًء لااليوم و لاغدًا. 


راجمنعم ل:«عملکم بر 


ون 





کک قسن اف ٹرش 









۰ اوبة:‎ 
N 


ا ا 
أعماهم و لاسبيل إلى ذلك لافيما بعلن و لافيما ظهر؟. 
وجوابنا:أ نالمراد الأعمال الظاهرة التي ينهدا 
الرتسول بها و يشهد المؤمنون. كماذكرهالله تعالل في 


التتهداء. Ov‏ 
لطس دبای اهنا ال 

المعرفة, و لذلك عدّاء إلى مفعول واحد. و لو كان ببعنى 
العام الذي ليس بعرفة لتعدتى الى مفصو لين. و لیس 
إن أعمال العباد من الحركات يصح 





لأحد أن يقوا 


رؤيتها لمكان هذه الآآية, لا نه لو كان المراد پا العلم 
لعداء إلى الجملة؛ وذلك أنّالملم الذي يتمستثى إلى 
مفعو لين ما كان ببعنى القن و ذلك لاج وز على اله 
وإلما جوز عليه ما کان جعنی للعرفةہ 





رأي/۱۷۹ 


على وجه الاستقبال. وهوعال بالأشياء قبل 
وجودهاء لان المراد بلك أ له سيعلمها موجودة بعد أن 
علمها معدومة, و كونه ال لها ستوجد من گونه 
عانًا بوجودها إذا وُجدت لايُجدّد حال له بذلك. 





القشتيري: خوقهم يرؤيته سبحانه لأعماطهم, 
فلمًا علم أن فيهم من تنقاصر حالتسه عسن الاحتشسام 
لاطلاع الح قال: سول 4 ثمقال لمن نزلت 





وقد خسر مسن لاهنصه الاو لایردعه 
التحتيشام. وسقط من عين لله من هتك جلياب الحياء. 
[استشهد بشمر] 

ومن لرینعہ المیاء عن تصاطی اللكروهات فى 
اب ینیب لد و خسرائه عن قريب في 
الا جل, )0۳ 

البقري: قبل: في رؤية الرتسول ل بإعلام لله 
تعالى ياه ورؤية المؤمتين بإيقاح اممبّة في قلسويهم 
الأهل الصّلاح, والبغضة لأهل الفساد. )۳۸٣:۲(‏ 

الرمشتتري: وَقَسيرَى الهم وعيد لهم و تمذير 
من عاقبة الاصرار, و الذّمول عن التوبة. ‏ (۲۱۳:۲) 

نحوه ابوالشمود. ۸۹:۲ 

بن غطيّة: و معنی ریاف 4 اي موجود! 
معوضًا للجزاء عليه يخير أوشر. وأمّاالرتسول 
تور وقسال‌ابن 
المبارك: رؤية المؤمنين هي شهادتهم على المرء بعد 














۰ / ال عجم ق فقہ لفة الق رآن...ج ۲٢‏ 
موته وهي نناژهم عند ا جنائز. ۸:۳ 
القطرالر ازي: و فبه سانل: 
المسسألة الأولى: اعلم أن هذا الكلام جسامع 
اللترغيب والترهيب. [إلى أن قال:] 
0 یراکمه 
ترغیب عظیم للمطیعینءو ترھیب عظیم للمذنبین, 
غكا ئه تعالی قال: اجتھدوا فی الستقبل, فان لعملكم في 
انا حکما و نی الا خرة حکتا. ما حکمه ق النگیا 
فهو أ له يراء لل ويرا الرتسول و یراہاللسلمون فان 
كان طاعة حصل منه التّناء العظيم و التواب العظيم في 
الدنيا و الآخرة, و إن كان معصية حمل منه الق 
العظيم في الدنيا والعقاب الستديد في الآخرة. فتبت أن 
هذه ا للفظة الواحدة جامعة لجميع ما يحتاج المر !ليا 








المكم الأوّل: إئها تدل على كونه تسا رئیا 
للمرئيّات, لان الرؤية اعدا إلى مفمول واحد. هي 
الإبصار والمعدّاة إلى مفعولين هي العلم» كما تقو ل: 
رایت زيدًا فقيهًا. وهاهنا الرؤية معداة إلى مفعول 
واحد فتكون يمن الإبصار, و ذلك يدل على كونه 
مبصرا للأشياء. كما أن قول إبراهيم ل لم ئج 
مالایشتع لیم 4 مرم :۲ بدل‌علی کونه 
تعالى مبصرًاو راثيا للأشياء. و ايقوي أن الرؤية 
لايمكن حملها هاهنا على العلم أ نه تعالل وصف تفسه 
فقال:( وَسَعْرَكُو َال عَالِمٍ 
د لو كانت هذه الرية هي العم 














لزم حصول الذكر, بر الاك اف .وهو باطل. 





يصح رؤيته. واحتجّوا عليه بهذه لا ية,وقالوااقد 
دألنا على أن الرؤية المز كورة في هذه الآية ممسدّاة إلى 
اغوي شاهدة بان الررية 
المعدّاة إلى المقعول الواحد معناها الإبصار. فكانت 
هذه الرؤية معناها الإبصار, ثم / 
الرؤية إلى عملهم. و العمل ينقسم إلى أعمال القلوب» 
كالإرادات والكراهات والأنظار. و إلى أعمال 
الجوارح. كا حر كات و السكنات. فوجب كونه تعالى 
راتيا للكل .و ذلك يدل على أن هذه الأنسياء كلها 
تئيه ه تعالی. 

ات مائ فإئه كان يحتيج بهذء الآية على كونه 
تعالى رائيًا للحركات والسّكنات والاجتماعات 
َلتراقات.قلما قیل ل: زن صح هذا الاسندلال» 
فيلزمك كونه تعالى رائيا لأعمال القلوب. فا جاب عنه 
أله تعالى عطف عليه قولد: «وَ سامون 
وهم إلما يرون أضال الجوارح. فلا قدت هذه 
الركوية بأعمال الجسوارح فی حقٴالعطوف, وجب 
تقييدها بهذا القيد في حقالمعطوف عليه. وهذا بعييد, 
الآن!العطف لايقيد إلا أصل التشريك. فأما النسوية في 
كلّالأمور فشير واجسب, فدخول التخصيص في 
المعطوف. لايوجب دخول التخصيص في المعطوف 
عليه. 

ويك الجواب عن أصل الاستدلال. فيقال: رؤية. 
لله تعالى حاصلة في المال. والمعنى الذي يد ل عليه 











الفظ الآية. وهو قوله: 
حاصل في الحال. لان اين تختص بالا نة 
أن المرادمنه الجزاء على الأعمال فقو له: ظ قَسَيرَى 
کم اي فسیوصل لکم جزاء أعمالكم. 

و جيب أن يجيب عنه بأن إيصال الجسزاء يهم 
مذکوربقوله: و 4 فلو نا 
هذء الرتزبة على إبصال المزاء لزم الٹکرار, وه غیر 
جائز, 

السالة | 
سول تون 4 سوال: و هو آن عمهم لایراه 
کل احد. قما معنى هذا الكلام؟ 

والجواب: معنا و صول خر ذلك المسل إل 
الكل قال 48 لو أن رجلا عمل عم لاني ص رة 
اباب هاو لاكُوة لخرج عمله ی اتاس کاتا ما کان 

فإن فيل: فما الفائدة في ذکر رتسول وال 
بعد ذكرالله في أ نهم يرون أعمال هؤلاء التائبين؟ 

قلنا: فيه وجهان: 

الوجه الأوّل: أن أجدر ما يدعو المرء إلى المسل 
الصّالح ما يحصل له من المدح والتعظيم والع الذي 
يلحقه عند ذلك. فإذا علم أئه إذا فمل ذلك الفمل 
عظمه الرئسول والمؤمنون, عظم فرحه يذلك وقويت 
ينبّه على هذء الدقيقة أله ذكر رؤية 
ولاءثم ذكر عقيبها رؤية الرتسول ٹڈ 
اله قيل: إن كنت من المحقين الحققين في 
فاعمل الأعمال الصّال حة لله تعالى. وإن 
كنت من الضّعفاء المشغولين بتداء الخلق فاعصل 

























راي/۱۸۱ 


الأعمال الصّالحة لنفوز بتناء للق وهو الرتسول 
والمؤمنون. 


الوجه الّانی: فی ا جواب سا ذکرہ آبوسسلم: ان 








الو ال هدا یم ات ولا 
لاتصح إلا بعد الرؤية. فذ كر لله أن الرسول لل 
وامزمنین یرون أعماظم والقصود اللنبيه على ألم 
يشهدون يوم القيامة عند حضور الأرلين والآخرين. 
باهي أهل المدق و اداد والمقاف و الرشاد. 
)۱۸۷۰۱٦(‏ 
آبن كثير: قال مُجاِد: هذا وعيد يعني من الله 
تال للتطالفين أوامرء. بان أعماهم ستُعرض عليه 
تبارك و تعالى و على الرتسول لدو على المؤمنين. 
وهذا كائن لاصحالة يوم القيامة, کساقال: و 












كغرَضونَلاتطفى مِْكُمْخافيّة» الحاقة:18. وقال 
تعال: وب وم ی السرایر 4 الطاری: ٩,وقال:‏ 
وحمل انى الور 4 الماديات يُظهر 





لله تعالى ذلك لتاس ق الدگیاء كما [جاء في حديث] 
مرفوعًاعن رسول اله كلآئه قال: «الوآنأحد كم 
علق لیس طاباب وله لاضرج 
الله عمله للنّاس كائنًاما كان »وقد ورد:أنّأعمال 
الاحياء تُعرض على الأموات من الأقرباء والمشائر 
في البرزخ كما قال أبوداود الي لسي؛ حددّتنا الصّلت 





۳ /المعجم في فقه لغة القر آن ...ج ۲۲ 





ابن دينار عن الحسّن عن جابر بن عبد لله قال: قال 
رسول لله وك« إن أعمالكم عرض على أقربسائكم 
و عشائر کم في قبورهم. فان کان خی استبشروابه, 
وإن كان غير ذلك قالوا: الهم امهم أن يعملوا 
بطاعتك». [ثم ذكر روليات أخرى. فلا 

البُروستوي: «فَسيرَى اتلك مه فد 
لاینفی عليه خيرً! كان أو شرًا, تعليل لما قبله و تأكيد 
الثرغیب والترهیب, وانسین لا کید. ‏ وَرسُوله 
0 عمل في صخرة 
لااباب هاو لاكوة لمدرج عمله (لی اتشاس کانشاما 
كان». والمعنى: أله تعالى لايخفى عليه عملهم كما 
رأیتم و تبن لكم. ثم إن كان المراد بالرؤية معناهاه 
الحقيقي فالأمر ظاهر, وإن أريد بها مآها من الا 
خیراآوشر فهو خاص بالدتیوی: من !نله ار دح 
والتناء و الذكر الجميل والإعزاز.و نحو لكاسَق: 
الأجزية وأضدادها. (6) 

ال لوسي: ریا لک 4 خير كان أو 
شرا والجملة تعليل لما قبله أو تأكيد لمأ يستفاد منه 











من الترغيب وارهیب, وأ 
أي يرى لله تعالى ألبكة, (وَرسُو لَه َالْمُؤيكُو نم 
عطف على الاسم الجليل. وال أخير عن المقعصول 
للإشعار ا بین الرکریتین من التقاوت. والمراد من رؤية 
العبل عند جع الاطلاع عليه وعلمه علمًا ليا 
ونسبة ذلك للرتسول عليه الصّلاة والسّلام والمؤمنين 
باعتبار أن اله تعالى لايُخفي عنهم و يُطلعهم علیه تا 
بالوحي أو بغيره. [إلى أن قال:] 


وتخصيص الرتسول عليه الصّلاة والسّلام 
والمؤمنينبالذكر على هذا لأئهم اللذين يعبأً 
المخاطيون باطلاعهم. وفسّر بعضهم «المؤمنين»: 
بالملائكة الذين يكتبون الأعصال. و ليس بشسيء. 
ومثله بل أذقى وأمَرمازعمه بعض الإماميّة ألهسم 
الأئمّة الطاهرون. وروا أن الأعمال تعض عليهم في 
کل ائنین و خميس» بعد أن عرض على الت يكقة. 

و جوز بعض الحققين أن يكون العلم هنا كناية عن 
الجازاة. ويكون ذلك خاضًا بالدئيوي. من إظهار 
المدح والإعزاز مثلًاء و ليس بالرديء. وقيل: يجوز 
إبقاء الرئؤية على مايتيادر منهاء و تعقّب بأن فيه التزام 
اقول برؤية المعاني. وهو تكلّف وان کان باللسبة 
]ليه بعامى غير بعيد. وأنت تعلم أن من الأعمال مايُرى 
اة كا حر كات. و لاحاجة فيه إلى حديث الالتسزام 
ی کورطللی آن ذلك الالسزام في جانب المعطوف 
لایخفی مافیہ۔ Qa‏ 

این عاشور: و غریع ففسَری فکمه 
في التحضيض. و فيه تحذير من التقصير أو مسن 
ارتکاب العاصي, لأنَ کون عملھم برای سن الله کا 
ییعث علی جعله يُرضي الله تعالى. 

وذلك تذكير هم باطألاع لله تعالى بعلمه على 
جميع الكائنات. وهذا كقول التي بیان 
الإحسان: «هو أن تعب الله كأ نك تسراء. فإن لم تكسن 
تراه فإئه يراك ». 

وعطف ووَرَسولة4 على اسم الجلالة. لاه 
علیه اسلا الم هو الب عن اللو هو الذي 

















ز 


یتولی معاملتھم علی حسب أعماظم, 

وعطف میرن 4ایضالا تهم شهداء في 
ارضہ و لان هولاء لا تابواقد رجعوا یل حضيرة 
جماعة الصّحابة, فإن عملوا مثلهم كانوا محل الکرامة 
منهم وإِلا كانوا ملحوظين منهم بعين الغضب 
والإنكار؛ وذلك تايمذرء ك ل أحد هومن قوم 
يرمقونه شزرًا و يرونه قد جاء لک 

والرؤية المسسندة إلى لله تال رؤية يحازية. 
وهي تعلق العلم بالواقمات سواء كانت ذوات 
مبصرات م كانت أحسدائًا سسموعات و مصاني 
مدركات. و كذلك الرّؤية المسندة إلى الرتسول ول 
والمؤمنين المعنى الجزى لقوله: (عَمَلَكُ ْم 


6۸۰) 





ذكر هذه الآية مُحمي الدين بن !لمر في 
الجزء الرابع من «الفتوحات المكيَة ». و شر ها يكلام 
هذا توضيحد و تلخيصه: إن ممن الرؤية بخلف 
باختلاف اي فمصنی الركؤية من لله للنتيء أن 
يحيط به علمًا من جميع جهاته. و معناها من الرسول 
َه أن يعلم النتيء المرئي من وجهة السوحي الذي 
نزل عليه, وممناها من المؤمن العارف آن یعلمه بقدر 
ماعلم وفهم من الوحي المغزل على الرّسول َل. 
وعلی هذا فمن عمل ش فان مه یعلم حقيقة عمله. 
ويرضى عنه. و الرتسول يعلم أيضًا أنّهذا العمل 
مرضي عددالله, والمؤمن العارف أيضًا يعلم 
أله مرضي عند الرتسولء والتتيجة الحنسيّة لذلك 








أن من يعمل صالًا فهو مرضي عند لله والرتسول 


راي/۱۸۳ 


والمؤمنين. AA:‏ 
الطّباطّبائي: الآية على ظاهر اتصاها مم قبلهاء 
كائها تخاطب ا مؤمنين و تسوقهم و حرتضهم إلى 
إيتاءالمتدقات. غير أن نفظها مطلق لادليل على 
تخصيص خطابها بالمتصدقين من المؤمنين. و لابعائة 
المؤمنين بل هي تشمل كل ذي عمل من الاس من 
الكقاروالمنافقين والمؤمنين»ولاأقل من شوفا 
للمنافقين والمؤمنين جميئا. 

















إلاأنتظير اآبة الذي مر أعني قوله في مسياق 
الكلام على المنافقين: هو ری 

القوية: 4 حيت ذكر لله ورسوله في رؤية عملهم 
وم یذ کر اللزمتین, لایخلو من إیاء إلى ان امطاب في 





البة التي نحن فيها للمؤمنين خاصة. فإن ضم إحدى 
الا تين إلى الأخرى يخطر بالبال أن حقيقة أعسال 
لَْق: عني مقاصدهم من اعماهم لا کانت خفيّة 
علی مج تاس.فالما عم بل ورسوله بوحي من 
الله تعالى. وأمّاالمؤتون فحقائق أعماهم.أعني 
مقاصدهم منها و آثارها و فوائدها التي تفرع عليها. 
وهي شنيوع التقوى وإصلاح شؤون المتمع 
الإسلامي؛ و إمداد الفقراء في معايشهم و زكاة الأموال 
وغاؤهاء يه الله تصالی ورسوله و یشاهدها 
المؤمنون فيما بينهم. 

لکن ظهور الاعمال بحقائق آثارها و عاشة 
فوائدها أو مضراتها في حيط كينوتتها. و تبدّها بأمناها 
و تصوّرها في أطوارها زمانًا بعد زمان وعصرابعد 
عصر. مما لايختص بعمل قوم دون عمل قوم 


۲٢ /المعجم في فقه لغة الق رآن..۔ج‎ ٤ 
ولامشاهدتها والتائر يها بقوم دون قوم.‎ 

فلو كان المراد من رؤية المؤمنين أعسالًا لماملين 
ظهور آثارها ونتائجها. وبعبارة أخرى ظهور آنفسها 
في ألبسة ننائجها لهم لم يخضتص المتساهدة بقسوم دون 
قوم.و لابعمل قوم دون عمل قوم. فما بال الأعمال 
يراه المؤمنون ولايراهاالمنافقون. وهم أهل مجتمع 
واحد؟ ومابال أعمال المنافقين لامشاهدها المؤمنون, 
وقد كوّتت في جتمعهم و داخلت أعماهم؟. 

وهذامع ما في الآية من خصوص السّماق مما 
قوله: 


یقرب الهن أن يفهم من الآية معنى آخر. فإ 







ولاعلى آن قوله: 
:..»ناظر إلى ما قبل البعث و هي الدكيا. لكان 
قوله: ونم نَم فإله يشير إلى يوم البعت وم 
قبله هو ای 

وثانيا: أئهم إئما يوقفون على حقيقة أعماهم يوم 
البعث. و أمّا قبل ذلك فإئما يرون ظاهرها. وقد نتهنا 
على هذاالممنى كرارًا في أبمائنا السّابقة؛ وإذقصر 
علمهم بحقائق أعماهم على إنبانه تعالى ياه يها يوم 
القيامة, و ذكر رؤية لله ورسوله والمؤمنين أعساهم 
قبل يوم البمث في الدكيا. وقد ذكر الله مع رسو له 
وغيره وهوعالم بحقائقها.و له أن يوحي إلى نيه هاء 
كان المراد بها مشاهدة الله سبحانه ورسوله والمؤمنون 
حقيقة أعماهم. و كان المراد بالمؤمنين شهداء الأعمال 
منهم لاعامّة المؤمنين كما يدل عليه أمثال قوله تعالى: 
« و کل جعتاکم امد رسطا (تکولواشهداءعلی 








الاس کو نَالرَُولَلَيکمكھھدًا 4 البقرۃ:٤٤۱ء‏ 
وقد مر لكلام فيه في الجزء الأول من الكتاب. 

وعلى هذافممن الآية: وقل يامممّد اعملواما 
شئتم من عمل خير أو شرا فسيشاهد لله سبحاته 
حقيقة عملكم ويشاهدها رسوله والمؤمنون وهم 
شهداء الأاعسال ثم ارون إلى لله عام ايسب 
والشهادة يوم القيامة. فير يكم حقيقة عملكم. 

وبعبارة أخرى: ما عملتم من عمل خير أو شر 
فان حقيقته مرثية مشهودة له عالم الغيب و الشتهادة. 
لرسوله و امین في الدیا. مم لکم انضسکم معائسر 
العاملين يوم القيامة. 

فالآية مسوقة لندب النّاس إلى مراقبة أعمالهم 
کرهم أن لأعماهم من خير أو شر حقائق غير 
تستورة بستر, وأنّ ها رقباء شهداء سيطلمون عليها 











و رون خقاکتھا۔ وهم رسول الله و شهداء الأعمال من 
المؤمنين, والله من ورائهم بيط فهو تعالى يراها وهم 
يرونها. ثم الله سبحانه سيكشف عنها القطاء يوم 





ية ¢ 
عم أن ماي الإنسان يس ل فى 







يطّلع عليه أحد. وبين أن يعمل ذلك العمل 
بعينه بين مل من التاظرين جلوة وهو يرى أئه كذ لك. 
هنال ین ها له الا 








بسا کش تفتون »توت ٩6‏ فان رجه الکلام تھسا 
إلى أشخاص من المناققين بأعيانهم. بأمر ل فيها نيه 
ع أن برد إنيهم اعتذارهم. ويذكر لهم أرَلَاأنَّلته قد 
بهم -أي الي والذين معه من المؤمنين في جيش 
الإسلام- أخبارهم بغزول هذه الآيات التي تقعصٌ 
أخبارالمنافقينء و تكشف عن مساوئ أعما حم. 

ثم يذكر لهم أنّ حقيقة أعماهم غير مستورة عن 
اله سبحانه و لاخفية عليه. و كذلك رسو له وحده 
وام يكن معه أحد من شهداء الأعمال, مالل يكشف 
لمم أنفسهم عن حقيقة أعمالهم يوم القیامقہ 

فهذا هو القرق بين الآ يتين مع اتحادهما في ظاهر 
الستياق؛ حيث ذكر في الي التي نحن فيها: لله و رسولد. 
والمؤمنون. وفي الآية السّابقة:الله ورسولہ. واقتطر' 
على ذلك. فهذا ما يُعطيه التدئّر في معنى الا ءوس 
يقنع بذلك وم عرض دون أن يصور للآة ملي 
ظاهريًاء فليقل:إِنَذِكْره تعالى الله ورسوله» في 
خطاب امنافقين, [لما هو لأجل | تهم [لما يريسدون أن 
يكيدوالله ورسوله ولاهمهم في المؤمنين. وأمَا كر 
تعالى: «الله ورسوله والمؤمنين» في الخطاب السام 
فإلماالفرض فيه تحريضهم على المسل الصّالح في 
مشهد من املإالصالم, ول يعبأ بمال غيرهم من الكفار 
والنافقین, فتدير. OVA:‏ 

عبد الكريم الخطيب: هو دعوة عامّة للمبادرة 
إلى العمل فى يحال اير و الإحسان. و في العمل في 
هذا جال يُعرق العاملون بأعماهم. فما كان فى اسر 
آوالجهر بعلمه لله وما كان فى الجهر يعلمه الرتسول 











رأاي/۱۸۰ 


و يعلمه المؤمنون. وعلى حسب هذ الأعمال يجسزي 
لله.و يضع المحسنين, والمقصرين, والمسيئينء كل مهم 
في مغزلة. وييزيه الجزاء الذي هو أهل له. 

وعلى ما يظهر من هذه الأعسال للرتسول 
و للمؤمنین. یکون قرب العاملین أوبُْدھم من رسول 
لله ومن المؤمنين, و يكون حساءم معھم۔ من سوالاۃ 
أو مماداة. هذا في الدنيا. فإذا كانت الآخرة كنف 
ا وشر‌هاء وجُوزوا 
AA A‏ 





شون غھي تضیر إل أن 
لإبتصرّر أحد أله إذا عمل عملًا. سواء في خلوته أو 
يا نتبس. فائه سيخفى على علم لله سبحائه, بل[ 
للعو المؤمنين يعلمون بد إضافة إلى علم لله 
عر وجل 
إن الالتفات إلى هذه الحقيقة والإيمان بها له أعمق 
الأشر في تطهير الأعمال و اللات فإنالإسان 
-عادة -ٍذااحس بان احذا ما براقبه ويتابع حركاته 
فإله يحاول أن يتصرف تصرًا لانقص فيه 





و 


حتى لايؤاخذه عليه من يراقبه, فکیف إذا أحِسس 
وآمن بأ لله ورسوله والمؤمنين يطلعون على 
أعماله؟! 

إنّهذا الاطلاع هو مقدّمة للشّواب أوالعقاب 
الذي ينعظره في العام الآخر. لذافإن الآية الكرية 





71 /العجم فی فقه لغة القرآن...ج‎ ٦ 

ملاحظات: 

۱-مسالة عرض الاعمال: 

إنّبين أتباع مذهب أهل البيست 24 ونتيجة 
للأخبار الكثيرة الواردة عن الأنمّة لإا عقيدة 
معروفة و مشهورة. وهي أن الي كلاذ والانشه او 
يطّلعون على أعمال ك لّالأمّة, أي أنالله تعالی بعرض 
أعماها بطرق خاصّة عليهم. 

إن الرّوايات الواردة في هذا الباب كثيرة جد 
وریما بلغت حدالشواتر: وتقل هنا أقسامًا منها 
كتماذج: 

روي عن الإمام الصّادق ةله قال:« عرض 
الأعمال على رسو لله أعسال العباد كل صاخ 
ابرارها و فجارهاء فاحذروها. وهو قول الله عر جلا 
ووفل اضنّوافسيرى ةغلك مور سولة) 
وسكت ». 

وفي حديث آخر عن الإمام الباقر لا إن 
الأعمال عرض علي نيكم كل عشيّة المخميس. 
فليستح أحدكم أن يعرض على نيه العمل القبیح ». 

وفي رواية أخرى عن الإسام علي بسن موسى 
الرّضاءة أن شخصًا قال له: اذغ لله لي و لأهل بسيتي. 
ففال: «أولست أفعل؟ ولله أن أعمالكم لعرض علي" 
في كل يوم و ليلة » يقول الرّاوي: فاستعظمت ذلك. 
:أما تقرأ كتاب لله عزو جل وو لِاطلُوا 
رى الْهعَمَلكُمْوَ رس لَمُوالْمؤيكون 4 هو وله 
عل يبن أبي طالب. 

إن بعض هذه الأخبار ورد فها ذكر التي #02 





فتال 








فقط, و فی بعضها علي وفي بعض ها الآخر ذكر 
اتی پل والأئمّة 2 , كما أن بعضها قد خْصٌ وقت 
عرض الأعمال بعصر الخميس. و بعضها جمله كل 
یوم وبعضها في الأسبوع مرتين. وبعضها في أوَل كل 
شھر, وبعضها عند الموت والوضع في القبر. 

ومن الواضح أن لامنافاة بين هذه الرواييات. 
ويمكن أن تكون كلها صحيحة, قامًا كماهوالحال في 
دستور عمل المؤسّسات الخيريّة, فاللحصّاة اليوميّة 
تعرض في نهاية كل يوم. والأسبوعيّة منها في نهاية. 
كل أسبوع. والتتهرية أو السنوية في نهاية التشهر أو 
السنة على المسؤولين في المراتب الملا 

وهنا يُطرّح سؤال. وهو: هل يمكن استفادة هذا 
أليوضوع من نفس الآية مع غض التظر عن الروايات 
آلّيّوردت في تفسيرها؟ أم أ نّالأمر كما قاله مفسرو 
نطو آن ال یه تشیر إلى أمر طبيعمي: وهو أن 
الإنسان إذا عمل أي عمل. فإله سيظهر. ثساء أم أبى. 
ومضافًا إلى علم لله سبحانه. فإنّ لبي علو المؤمنين 
سیطّلعون على ذلك العمل بالطرق الطبيميّة؟ 

و في الجواب عن هذا السّؤال يجب أن يقال: الحسق" 
أن لدينا شواهد علی هذا للوضوع من نفس ال بسةه 





الآية مطلقة. و هي تشمل جميع الأعمال. 
فإنا نعلم أن جميع الأعمال لايكن أن تتضح اللي 6ال 
والمؤمنين بالطرق العادية الطبيعية. لان أكثر المعاصي 
رتکب في لسر و تبقى مستترة عن الأنظ ار والملم 
غالبا بل إن الكتير من أعمال الخير أيضًا عمل في 





 -_‏ -۔سس۔- راي/۱۸۷ 


یلها الکنسان. و دعوی آن کل الاعمال 
الصّالحة منها و الطّالحة, أو أغلبها تتتضح للجميع 
ة كل اليفدعن‌النطق 
والحكمة. وعلى هذا فإ عدم التي #2 والمؤمنين 
ر 














البشر _الملبة منها والمخفيّة و ظاهر تعبير الآية أن 
المقصود من العمل الوارد في وها وآخرها واحد. 
وعلی هذا فان رل ال ية بشمل ایا کل الاعسال 
-الظاهرة منها والباطنة و لاش آن الوقوف علهیا 
کاملا لا یکن بالطرق العروفة لیم 

وبتعبير آخر, فإن نهاية الآية تتحدّث عن جرا 
جیع الأعمال, و كذلك تبحث بداية الآية ملك لها 
ورسوله والمؤمنين بكل الأعمالء فهنا مرحلتان: 
إحداهما: مرحلة الاطلاع والعلم.و الأغرى: مرحلة. 
الجزاء. والموضوع واحد في المرحلتين. 

تالا إنضميمة الم ؤمنين في الآية إلى لله 
ورسوله يصح في صورة يككون المقصود فها کل 
الأعمال وبطرق غير الطبيعيّة, ولا ان الاعمال 
العلتية يراها المؤمنون وغير المؤمنين على السّواء. 
ومن هنا تتضح مسألة أخرى بصورة ضمنية. وهي أن 
المقصود من لَالْمُوْنين4 في الآية كما ورد في 
الرٌوایات! - ليس جميع المؤمنين, بل فئسة 
خاصة متهم. وهم الّذين يطلعون على الأسرار الفيبيّة 

















باذن اه تعالی, ونعني بهم خلفاء اي ا حقيقئين. 

والمسألة الأخرى التي يجب الانتباء لماهناء 
وهي -كما أشرنا سابقًا -أنّمسألة عرض الأعمال 
ها أتر عظيم على المعتقدين بهاء فإئي إذا علمت أنالله 
الموجود في كل مكان معي. و بالإضافة إلى ذلك فان 
نیت کو ائنتی اٹ بطلسون علی کلٗاعسالی, 
الممسنة والسيئة في كل يوم. وف کل آسبوع. لاش 
أي سأكون أكثر مراقبة ورعاية لما ييسدر متي من 
أعمال. وأحاول تمِب اللسيّئة منها ما أمكن. تامًا كما 
الوعلم العاملون في مؤسّسة ما بأن تفريسً يوميًا أو 
أسبوعيًا. تسجل فيه جزئيّات أعمالهم. يُرفَع إلى 
سؤر لين .ليطلمراعلى دقائق أعاه 7 

٣هل‏ الرؤية هنا تعني النظر؟ 

للُعروف بين جمع من المفسّرين أن الرؤية السواردة 
فقول تما فستیری اه نکم 4 تصني العرفنة, 
لاالعلم, لا تھا لم تأخذ آکتر من مفصول واحد. و لو 
كانت الرّؤية جعنى العلم لأخذت مفعو لين. 

لكن لامانع أن تكون الركؤية بعناها الأصلي.و هو 
مشاهدة امحسوسات. لاہعنی العلم و لاتمعنى المعرفة, 
فان هذا الموضوع بالتسبة إلى الله سبحائه و تصالی 
الموجود في كل مكان, والمميط بكلا ممسوسات 
الامناقشة فيه. 

و اما بالئسبة پلئ یل والأنئة 851 فلامانع 
من ذلك أیضّا: 
عرضها, لا تعلمآن آعمال الإنسان لاتفنی۔ بل تبقسی 
إلى يوم القيامة. 











حيث إلهم يرون نفس الأعمال عند 


۸ /العجم فی فقه لفةالترآن...ج ۲۲ 








ي عالمالوجود )1۹۱:٦(_‏ 

فضل الله: الدّعرة إلى العمل: 

ثميُطرّح النشعار الّذي أراد لله للإنسان أن يحمله 
كعنوان للمسيرة كلها بعيدّاعن ك لأجواء 
الاستعراض والمباهاة والكلمات المنفتحة غير 
المسؤولة ول جعل الله العمل أمانة في 
عنق الإنسان, لأكه هو الذي بؤكد صدق الإيمان 
و جدیته. وهو الذي يُحقّق للحياة ها ومصدافيتها 
شتمها. وهو الذي يبملها تتحرتك في اتجاه التغيير. 
ری فلکم 4 بسب ما بلع عليه من خفايا 
عباده و ظواهرهم. ورس وله زیون مسق 
خلال ما يتابعون به المسيرة من رعاية وعا 
و تقییم معنی ان یسری اللہ:[تحم نقصل کلام ان ریہ 
كماتقدم وقال:] 

و لكثنا لانحسب ان السالة تحتاج ال مشل هن 
التحليل, أو ائها تتجد هذا الائجاء في تفير الآية, 
فإن الظاهر منها الدّعوة إلى العسل تحت رقابة لله 
والرتسول والمؤمنين. في سا تل ذلك سن تعمیق 
الإحساس بالمسؤولية في حركة العمل في تقس 
الإنسان. من خلال وعيه للرتقابة التتاملة من جميح 
الجوانب. وريّسا يؤئّد هذا الممنى الفقرة القالية: 
ام الب و لادج الذي أحاط 
بكلشيء علسه. في ما يفيه الإنسان أو يظهسرء 
یک بت کش تفتون »ان اللي والمومنين إذا 

















رأوا الأعمال. فإتهم لايلكون ا هكم عليهاوعلى 
أهلها. فلله هو الحاكم في عمليّة التقيسيم. لأكه المطلع 
على خفايا الأمور و بواطتها. (rN‏ 


ویر لین وال یالب ین 
رام والح ودی إل یراط ال 





راجع:ع ل م:« أوثوا للم ». 


امار وه على َايَرى. 


التجم: 27 
أبن مَسعود: خطاب للمشر کین الکذبین رژية 
اي مبیل۔ 
متله عاتشة 


(التيرييي ۲١:4‏ 
اس: ی مَایری 4 علی سا قدر.آي 
عم (EY‏ 
الطيسري: و تاويل الكلام:| فتجادلون أئها 
الشر کون حمّدٌاعلی ما يرى ما أراء الله من آياته. 
(0۱۲:۱۱) 
ER‏ 5 
الطوسي: يعني على النتيء الذي يراه. 
)۲۵:٩(‏ 
أبن عَطية: و قوله: يى مستقبلا. والرقية 
قد مضت عبارة تعم جميع مامضى و تشير إلى ما يمكن 
أن يقع بعد. و في هذا نظر. :۹ 
أأبوحيّان: جاء (يرَى بصیفة الضارع وان 
كانت الرّؤية قد مضت إشارة على مايمكن حدوثه 


004:4) 3 








...سس سس لل بح سس سسم6 ۱۸۹/۰ 


االآالوسي: من المتور الي بظهر بها جبريل غاا 
بعد ما رآه قبل و حققه؛ بحيث لايشتبه علیه باي صورة 
ظهر, فالتعبير بالمضارع على ظاهره ‏ (00:59) 
راجع:ری:« اوه ». 






يَرى #صنيمه فيه له كما 
(E‏ 

نزل عليہ القرآن فرأی ما صنعہ حتّا 
(الماوزدي 60:0( 

الفرّاء: فهو يرى حاله في الآخرة. 

(ابن ا جوٴزي ۷۸۰:۸ 
أبن قكجة: أي يعرف ماغاب عنه من أمر لامر 
(r4)‏ 





و غیرھا۔ 
الرَجَاج : برى رفع مأغه في الآخرة. 
(ابوحیّان ۸: 417۷ 
اماوردي: فیه وجهان: 
أحدهما: معناء أعلم الخیپ, فرای آن ما تعه 
باطل, 
الانی:[ماقله الک 
و یجتمل نالشا:اعلم آن لابست.فهو یسری آن 





القيب فهويرى أي يعلم صدق الذي وعد لیتحتل 


)6)٤ 
0A4: دح‎ 
فَهَُيرى > فهو يعلم صيحة ذلك.‎ 
يقال: هو المنافق الذي يُمين على الجهاد قلا م يقطيع‎ 
(1:0 ذلك.‎ 
الواحدي: أي يعلم أن صاحبه يتحمّل عنه‎ 
(ers) عقابه.‎ 
والطْرسيٌ(۵: ۸۱۸۰ء‎ )۳۱۳:٤(يوقبلاہوحت‎ 
والتْضاويی(۲: 0۳۲ والکاشاني (10:0).و شير‎ 
0.۰ 
الَيبّدي: هذه الرؤية هي الملم. أي فهو يمم‎ 
يج للأعمى أن يقول: رأيت فلانا فصيسًاء أي علمته‎ 
و وعدأ قصيحًا. و تأويل الآية هذا المعطي قليلًا‎ 
آلْكدي عام بالغيب, فيعلم طول عمرہ فیبخل ال‎ 
نتمم‎ 
الرَمَشْشري: فهو يعلم أ, آن ما قاله له أخوه من‎ 
(r: 








المسالة الأولى: قال بعض المغسّرين: نز لت الآية 
في الو ليد بن المغيرة جلس عند الثبي لدو سمع وعظه. 

ثرت الحكمة فيه تأثير! قو يّاءفقال له رجل: 
تترك دين آبائك . ثم قال له: لاتخف و أعطني كذا 
و أنا اتحمّل عنك اوزارك, فاعطاء بصض سا التزمہء 
وتولًی عن الوعظ وسماع الکلام من التي 3 

و قال بعض 
يُعطي ماله عطاء کت فقال له آخوه من أنه عبد لله 





الت في عثمان رضي الله عنه. كان 





۰ / العجم ق فقہ لغة القرآن...ج 7١‏ 
ابن سعد بن أبي سرح: يوشك أن يفني مالك فأمسك, 
فقال له عثمان: إن لي ذنويًا أرجو أن يغفر لله لي يسبب 
العطاء. فقال له أخوه: أنا أتحمّل عنك ذنوبك إن 
تُعطيني ناقتك مع كذا. فأعطاه ما طلب وأمسك يده 
الت الآية.و هذاقول باطصل لایجسوز 
00 
اف ملة احیّة واقسة موقع غلیّة, 
و الأصل: عنده علم الغيب فيرى. و لو جاء على ذلك 
لكان نصبًا على جواب الاستفهام. ۱۸:۲۱ 
القرطي؛ :أي أعند هذا المكدي علم ما غاب عنه 
من أمر العتاب ير آي بعلم ماغاب عنه 
من أمر الآخرة. وما يكون من أمره حتی يضمن جل 
العذاب عن غيره. و كفى بهذا جهلا و مقا 
ذه ال ية هي المتعددية إلى مفعو لین و الفعولان 
محذوفان, کا ئه قال: فهو پری الغیب مثل الت 
rw)‏ 
النسّفي: فهو يعلم أن ما ضمنه من عذاب لله 
۸ 
أبوحَيّان: أي أعلم من الغيب أن من تحمّل ذنوب 
آخر فإنالمتحيّل عنه ينتفع بذلك. فهسولهذا الذي 
علمه بری الم و له فيه بصيرة.أم هو جاهل؟ 
وقبل: يعلم حاله في الآخرة, وقيل: فهو سرى أن 
ماسمعه من القرآن باطل. وقيل: لَفَهُوَيَرَى » أي 
الإجزاء. 
واحتمل ری آن تکون بصرية.أي فهو یصر 
ما خقي عن غیره با هو غیسب, واحتصل آن یکون 

















نى يعلم . أي فهو يعلم الغيب مثل الشتهادة. 
0۷ 
السمين: قوله: ل بى هذه الجملة متركبة 
على ما قبلها تربًا ظاهر”!. [ثمنقل كلام أبي البقاء 
وقال:] 
وهذالاحاجة إليه مع ظهور الثرئب بالجملة 
الاسمية. و قد تقدام له نظير هذا الكلام في موضع آخرء. 
و تقدم رَد علیه. ۳ ۳ 
أبن كثير: أي اعند هذا الذي قدأمسك يده 
خشیة الانفاق, و قطع معروفہ. أعنده عام الفيب أله 
سينفد ما في يده حتّى قد أمسك عن معروفہ, فهو يرى 
تلك عيانا؟! أي ليس الأمر كذ لك. و [لما أمسك عمن 
تاه و العروف و الرو السلة بخلا و شا و فلشاء 
و قذاجاءن مدیث: اف بلالاو لالش من ذي 
اکنل و قد قال لله تعالى: رن ین 
شیر وخر بر الرٌازقین ‏ سبا: ۰۳٩‏ 
))٦( 1‏ 
القعالي؛ معناه اعلم من الغيب أن من نحل 
ذنوب آخرانتفع بذلك المتحمّل عنه. فهولمذا الذي 
علمه يرى ا حقو له فيه بصيرة آم هو جاهل؟! 























)۲۵۸:۳( 

الشيربيي: | يعلم أن صاحيه يتحمّل عنه 
ذنوبه ليك 
البررُوسَوِي الضاء للسببيّة والروية قلبيّة 
أی أعندہ علم بالأمور || اي من جلتها 


تحمل صاحبه عنه يوم اثقيامة, فهو يعلسم أن صاحيه 





۲۵: 


يتحمل عنه. 

الآلوسي: [نحوالمرُوسّوي !| 
الأقوال فقال:] 

وأئاتّا کان ف وِيرى »من الرئية القلييّّة, 
وجوّز أن تكون من الركئية البصريّة. أي فهو يُبصر ما 











0 اعوفیبہ‎ ٠ 
أي يراه حت يحكم على نفسه بالتر كية‎ 
)٥٦۸۲:۱۸( 





أعلمت شأن هذا الكافر؟ وهل 
بلفك شمأنه المجيب. ققد أشرف على الإييان واباع 
هُدى الرتسول. فوسوس له شیطان من شیاطین الإنس 
بالا يقبل نصح الناصح. وبر جمع إلى دين آبانه, 
ويتحمّل ماعليه من وزر إذا هو أعطاء قلیلّامن الإ 
فقيل ذلك منہ. لكثه ما أعطاء إلا قليًَا حتّى امتنع مس 
11 سی یم 
يعلم أن صاحبه يتحمّل عنه ما يخاف مسن أوزاره يسوم 
القيامة؟ 

ومُصارى ذلك أخبرني بأمر هذا الكافر وحاله 
العجيبة؛ إذ قبل أن سواه يحمل أوزاره إذا أّى له أجر”ا 
معلومًا | أنزل عليه وحي فرأى أنّما صنعه حق؟!. 

"00 

این عاشور: عم الب 4:معرقة السوا/ 
الغيبة. أي العلم الحاصل من أدلّة, فكائه شاهد الغيب 
بقريئة قوله: فَهَُيَرَى »وفرع على هذا التعجيب 
قولہ: وَفَهُريرَى هاي فهو يشاهد أمور الغيب؛ بحيث 
عاقد على التعارض في حقوقها. 





راي/۱۹۱ 

وائریة فی قوله: موی 4بصریق و مفعوضا 
محذوف, والتقدير: فهو يرى الغيب. 

والمعنى:!ئه آمن نفسه من تبصة او آي عن 
الإسلام ببذل شيء لمن تحمّل عنه تبعة توه كانه 
یعلم الغیب و يشاهد أن ذلك يدفع عنه المضاب, فقد 
اعلی ال لا که ما افتدی | لا که ظن 
اي جريت وما بذل امال إلالا كد توق أن 
الجرائم تقيل الحمالة في الآخرة.و تقدي الضمير 
المسند إليه على فعله المسند دون أن يقول:« فيرى » 
لإفادة تقوي ا مكم نسو هو عطي ال جزيل. وهذا 
لتقي بناء على ما أظهر من اليقين بالصّفقة التي عاقد 
تَكيها. وهو أدخل في التعجيب من حالہ. (۲۷: ۱۳۰) 

الكّباطبائي: قوله تعالى: (آیدد؛علمالینب 
شترا یراس کار 
عم لفیب فيترئب عليه أن يعلم أن صاحيه 


يتحمّل عنه ذلوبه. ويُعذّبٍ مكانه يوم القيامة لو 





كان قمله ذ 





استحق المذاب؛ کذافتروا 

و اهر آن اراد نقي علمه سا غاب عنه من 
مستقبل حاله في الدگیا۔ 

والمعنى أيعلم الغيب فهو يعلم أنه لو أنفق ودام 
على الإنفاق نفد ماله وابئلي بسالفقر. 
وأثاتمتل الأنوب والعذاب فالتض لدقوله 
الآتي. والاقزروازرة زد آطری 4اتجم FA:‏ 

)0) 








متا ني التازعات: 5 


5 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲۲ 
أبن عيّاس: لمن يجب له دخوها. 6۰۱ 
يكشف عنها تلفلى فيراها كل ذي بصر. 

١(القْرطي‏ 00:35 
مُقاتل: لان اعلق يومئذ يبصرونهاء فمن كان 

متها أعمى في الدئيا فهو يومئذ ييصر. ‏ (004:4) 
يكشف عنها الغطاء فينظر إليها الحخلق كلهم 

(الَعِديٴ۳۷۲۰۱۰) 

4۲۱۰۱۷ 

بقول: لابصار الاظرین. (44۰:۱۲) 

الطوسي: لسن رى 4 اي لسن براها 


)۲۹۳:۱۰( 








ومُيصرها شاهدًا. 
(: 86ا 





كانوا يسمعون بها. IT:‏ 

المَخشري: من ری » للرانين میا اي 
لكل أحد. يمني أ ئها تظهراظهار! یا مکشوفایراصا 
أهل الساهرة كلهم كقوله:« قد بين البح لذي 
عينين» يريد: لكلّمن له بصر.و هو متّل في الأمر 
المنكشف الذي لايخفى على أحد. 

و قرااين تسعود: !ل نراى ).و قرا عِكْرمّة: 
( لن ری او المیرللجحیم کتوله: رم 
مِنْمَكَان بد الفرقان: 7١و‏ قيل: لمن تشرى 
بامحتد. (Mert‏ 

و الیْضاوی(۴۸:۲٤).‏ والتسّقي(٤:۳۳۱).‏ 
والشیرستی(۶: 4۸۱ و أبوالسُود(٦:۳۷۳.‏ 

ابن غطيّة: وق رأ جمهور التاس: لج لسن یسری 4 








بالياء. أي لمن ييصر و يحصل. و قرأ عِكْرمّة و مالك بن 
ديارو تسرى )باتقاء. أي تسراء أنت. 
فالإضارة إلى كار مكّة, أو إشارة إلى اماس 
والمقصد كقّارمكة. ويحتمل آنیکون ! 
الجحيم كما قال تعالی: 3 


الفرقان: ۱۲,و قرا این مسعود: 









رای ) على فمل 
ماض. ۲:۵ 

أبن الجرزي: أي لأبصار التاظرين. 

وقرأ أبويجلزء واين الستميقع: 
وقرأاين عبّاس. ومماذ القارئ: (لِمَنْراى )بهمزة 
بین الرٗاء والالف۔ (ré:‏ 

القخرالرازي قوله تعالل: مني رى أي 
ألها أظهر إظهارمكهوفًا لكلناظر ذي بصرهثمفييه 
وجهان: 

أعتلنً: أله اسستعازة في كوه منكشسفًا ظاهرً! 
کقوغم:ہ تین الصّح لذي عينين» و على هذا 
التأویل لایجب آن براه کل احد. 

والثاني: أن يكون المراد أئها برزت ليراها كلمن 
اله عين و بصر, و هذا يفيد أن كل الناس يرونها من 
الاائهسا مكان الكقار و مأواهم 








إى) بالقاء. 














: و إن ملكمالا رارقا )إلى قول نکی 
الین تراه مریم:۷۲۰۷۱. 

فان قیل: اه تعالی قال: و زا تت 
جَحيمٌلِلَاوِینَ4الشعراء: ۹۱۰۹۰ء 
فخ ص الغاوين بتریزه هم 





قلنا: إلها برزت للغاوين. والمؤمنون يرونها أيضًا 
في الم و لامنافا: 6:۳۱ 

حوہاللّیسابوريٗ(۳۰ ۲۲), و البرُوسَوي(۱۰: 
٦ء‏ 

القرطي؛ المراد الكافر, لا كه الذي يرى 
الثار چا فيها من أصناف العذاب. و قيل: يراها ا مؤمن 
ليمرف قدر اللممة. و يصلي الكافر باار. 

و قرأعِكْرمَة وذ رى أبالتاء. أي لمن 





ن الأمرين. 








.تراه الجحيم.أو لمن تراء أنت يا حمّد. وا نطاب له ل 
0٦۰٤٥‏ 


والرادیهاٹاس۔ 





الفییة. آي لکل احد. فیشکر الزمن نعمة لله. و قي 
لمن ری 4 هوالکافر 

و[قرا] عانشةوزندین علي وک 
دیناد مت لفاعل عنتقا و بتاء, یجو ز أن بکو ن 
للرّسول #5أي لمن تری من أهلهاء وأن يكون إخبارً! 
عن ا محیم فهي تاء التأنيث. قال تعالى: الم 
الفرقان: ۱۲. ۲۳:۸ 
۶ء الشوکاني(۵: 17۷). 

الکاشاني: ری ) لكل راء ميث لاقف 
على آحد. (۲۸۲:۵) 
- :۳ 

الا لوسي: ونر » كاثثامن كان.يُروى 
آل یکشف عنها فلقیفیراها کل ذي بصر. و خصٌ 
بعض(مَنْ) یالکاقر. و لیس بشي: 


و قرأت عائشة و زبْد بن عليّ 




















راي/۱۹۳ 
تن تری )باه افوقي,علی آن فیه 
ضمير جهلم.کما ی قوله تمای: لین تکان 
بَعيدٍ»الفرقان: 17. وإسناد الرؤية لما مجارًا وهو 
حقيقة على أن يخلق لله تعالى ذلك فيها. ويبوز أن 
تكون خطايًا لسيّد المخاطبين أو لكل راو كقوله 
تعالى: وو لوكرى إذاأتجرمون 4 الجدة: ١١‏ آي 





دنا 











لمن تراه من الكفار. (۳۵:۲۰ 
القاسمي: اي آظهرت نار لش لابصار التاظرین. 
۷٣‏ 
نحو المراغي” (er)‏ 
أبن عاشور: وِلِمَنْيَرَى .أي لكل راءٍ. ففمل 
ؤي 6 مغك ل مغزلة اللازم. لأنّالمقصود لمن له بصر. 
[ماستتهد بشمر] 0:۳۰ 
مَفنِيّةِ: ولِمَنْيرى 4لايحجبه عن رؤيتها 





اجب و لايحرسها منه حارس, و فوق ذلك ون 
مامإلا ارقا ان غلی لفیا 4 سر : 


۷۱۸ (0۱۲:۷) 
الطَباطّبائي والراد ب ری من له بصر 
يرى به. والمعنى: وأظهرت الجحيم يكشف الغطاء 





ال فصر یرم دید 4 
یر آن آیة « ق» آوسع معلی. (0۹:۲۰) 

عبد الكري الخطيسب: أي ظهرت بارزة 
واضحة لمن كانت له عينان يبصر بهماء إذا كان كل 
ذلك, حُوسب الثاس علی ما عملواء و لقي كل عامل 





6 /امعجم في فقه لفة القرآن ۔۔.ج ٣٢‏ 
جزاء عمله . ۱ 

مکارم الشترازي: وجلة ری 4 تشير 
إلى رؤية جهئم من قبل الجميع بلااستتناء الالح 
والطالم. فهي ية عن الأنظار. 

قبل: إلهالمن سبكون له نظر في يوم القيامة. لأ" 
الآية ٠۲:‏ من سورة له قد صرحت بأنّالبعض 
سيُحثر أعمى: للش رَيَوْمَالْقِمَ ةآَعْمَئْ 4 
و يعتمد أكثر المفسئرين على التفسير الأول لمناسسبته 
للمقام لأن رؤية جهتم من قبل العاصين ستكون | كثر 
إيلاما لهم. إضافة إلى أن لعسى المثشار إليه. ريما 
يكون في موقف معن من مواقف يوم القيامة. و ليس 
دائما. ED‏ 

فضل الله: في عملية إظهار إيمائي لكل الذي 
يلك عيسنين ليتس رف الت اج الم مبة للماملون في 





Qtr: 























الائجاء التحرف عن خط و لایر یم 

التوّع المواقف العمليّة في الدئيا. ۷:۲۱ 

١4 العلق:‎ 

ابن عاس: صنیمه باق کل )10( 

الطَري؛ يقول تعالى ذكره: أل يعلم أبوجهل إذ 
ينهى حم اعن عبادة ريّه. و الصّلاة له بان لله ي 
فیخاف سطوتہ و عقابه )0۲ 
لس يم ال درا ماینمه 


)۳۸۱:۱۰( 


.ما الذي یستحقه من هذه صفته؟ 
والتخویف برژية له تتبیه على المراقبة.و من 





لم يبلغ حال المراقبة.م يرتق منه إلى حال المشاهدة. 
ITY‏ 
الواحدي: بعلم 4 يمني أباجه ل وب انال 
ری 4ذلك فیجازیه به. 0۲۹ 
مه البفري(۵: ۲۸۲).و ین لِوْزي[۹: ۱۷۸ 
الرمَخْشري: ويطلع على أحواله مَنْهداء 
وضلاله. فيجازيه على حسب ذلك؛ وهذا وعيد. 
فإن قلت مامتملق (أرآيْت4؟ فلت: (الُذى 
یلهی 4 مع الجملة النترطية. وهما في موضع المفمولين. 
جواب النترط؟ 
:إن کان على ادى أو 
ارما اګقوی, الم بعلم بان لله يرى. و الصا شُذف 
لدلان ذكره في جواب النترط الثاني... ‏ (971:4) 
إكمال للشوبيخ والوعيد بحسب 
ارات قد 'أيصلح مع كل واحد منهماء فجاء 
بها في نسق ثم جماء بالوعيد الكافي لجميعها اختصارًا 
اة تكملة مقدرة 








فان قلت:فا ین 


قلت: هو حذوف, تق 














واقتضابا. ومع كل تقرير من | 
تع العبارات فيها. [إلى أن قال:] 

ونسب الرؤية إلى الله تعالى معنى يدرك أعمال 
الجميع بإدراك سقاه رؤية, والل سار عن ا جارحة 
وغير ذلك من الممائلات الحدثات. 


0م60 








الط رسي: ما یقعلہ ویعلم ما بصنعہ, واتضدیر 
ي فمل هذا الفعل ما الذي يستحق بذ لك من 








الله تعالى من العقاب.[إلى أن قال:] 





المبطل. وفيه أن علم المبد بان اله بعلم سايأتيه 
و يراه يو جب المسابقة إلى فمل الطًاعة و ترك ا معصية. 
)010:0( 





المسالة الأولى: المقصود من الآ ية التهديد با بعل 
والنشر. والمعنى أله تعالى عالم ججميع المعلومات كيم 
لابھمل,عالم لایعزب عن علمہ متقسال ذر>ق الأرعی 
ولافي السّماء. فلابد و أن يوصل جزاء كل أحد] له 
بتمامه. فيكون هذا تنوينًا ديد للعصاة, و ترغيًا 
عظيمًا لأهل الطاعة. 
امسأ لة الانية: هذه الآية و إن نزات في حق أل 
جھل فکل من نہی عن طاعة اله فهو شريك ابی جھسل 
في هذا الوعيد. و لايرد عليه النع من الصّلاة في الدّار 
المغصوبة و الأوقات الکروهة. ان التهسي عنه غیر 
تلا وهو العصية,ولابردالول بنع عبده عن قا 
اليل و صوم التطوع و زوجته عن الاعتكاق 
ذلك لاستيفاء مصلحته بإذن ريّه لابغضًا لعبادة رته. 
۳۳۳۱ 


یراہ فی ا تین فیجازیه. (۸۲۹:۲) 











8 





راي/۱۹۰ 


اي با یلم .۰ (۱۷0:۲۰ 
البَيُضاوي: و يطلّع على أحواله من هداه 
نمدم 
: و يطّلع على أحواله من هداه وضلاله. 
فیجازیه علی حسب حاله و هذاوعید. ۰ (۳2۹:4) 
)6٦٢ :٤(‏ و ابوالسُعود(٦: .))٦٤‏ 
قول الرَمشتَر و قال:] 
ماه التشتري هنا لیس بجار علی سا 
قررنا فمن ذلك أله عى أن جملة الشترط في موض ع 
المفعول الواحد. والموصول هوالآخر. وعتدنا أن 
المفعول التَاني لايكون إلا جملة استنهاميّة. [إلى أن 
O‏ 
وإِماتجويز الرتتشتري وقوع جملة الاستفهام 
جوايًا للشترط بغير فاء. فلا أعلم أحدً! أجازه. بل نصّوا 
على وجوب الفاء في كل مااقتضى طلبّا بوجه ما 
ولايهوز حسذفها إلا إن كان في ضرورة شعسر. 
(AEA‏ 
أبن كثير: أي أماعلم هذا الناهي هذاالمهتدي أن 
الله براه ویسمع کلاسه, و سیجازبه علی فعله ات 
(ry: 1‏ 
ايد قولہتمال: لمت اَی 
إكمال للتوبيخ والوعيد بحسب التوقيفات الثلاث'”, 
يصلح مع کل واحد نها وف قوله تعلی: للم 
ایی مین اطمم لاد و ُسیل المیون 














(۱)و قدسبق الراد مها 


۲۲ ا معجم في فقه فة القرآن .ج‎ / ٦ 
الجامدة. ويبعث على الحياء والمراقية.‎ 
قال الغرّالي: اعلم أله مطلع على ضميرك.‎ 
ومشرف على ظاهرك وباطنكء فتأدّب أئها المسكين‎ 
ظاهرًا و باطنا بين يديه سيحاته, واجتهد أن لايسراك‎ 
حيث نهاك . ولايفقدك حيث أمرك. ولاتدع عنك‎ 
التفكّر في قرب الأجل, و حلول الموت القاطع لفامل.‎ 
وخروج الأسر من الاختيار, و حصول المسرة‎ 
a) واللدامة بطول الاغترار اتتهى.‎ 
)۳٣۹۰:۵( الکاشانی: ما یفعلہ و یعلم ما یصتعہ.‎ 
))٤( مثله‎ 
البُروسوي: مبان اى ) جسواب‎ 
للشرطية الثانية. أ بطلع على أحواله فيجازيه بهن‎ 
حتّى اجترأ على مافسل. أي قد علم ذلك الكاهلي أن"‎ 
YN) الله يرى, قكيف صدر منه ماصدر.‎ 
الراغي: اي انيدي عن حال هنا الارن‎ 
كذّب بدلائل التوحيد الظاهرة. وأمارات القدرة‎ 
الباهرة. و اعرض عن دعوتاك و الاستماع دیله,‎ 
ودعا الئاس إلى مشل ذلك. أفلايبخشى أن تحلبه‎ 
قارعة, ويُصيبه من عذاب الله ما لاقبل له باحتماله؟‎ 
الاعقل له يُرشده إلى أنّ خالتى هذا الكون مطلع على‎ 
عمله, وأ ئه حكيم لانهمل عقابه. وأئه سيؤاخذه بكل‎ 








ما اقترف من جرم؟ 
و لايخفى ما في هذا من تجدید و تخویف للعصاة 
والمذنبين. (etr)‏ 


عرّةدروزة: ويناسبة ورود هنهالآية لأرّل 
مر نقول: إن القرآن احتوی آیات کثیرۃ, نسبت فيها 





الركئية والسمع إلى لل تعالی, و إلہ دار جدل وتشاة 
بین علماء الکلام حول ذللك؛ من حيث إئه إماحدث 
من أعضاء السّمع والبصر, وما إذا كان له سبحاته 
مثل هذه الأعضاء أم لا. 

وخيرالمذاهب في هذا الموضوع وأمثاله هو 
مذهب الصّدر الإسلاميالأرّل. و هوعدم المنوض في 
الكيفيّات. وعدم التشادّ و الجدل حوهاء مع تغزيه الله 





ال رآ نیا کم المنطوي في آية. 
الشوری: ۱۱.و اعتبار آن القصود بذللك وصف اف 
عرو جل بشمول العلم والإحاطة بكلشيء والقدرة 
كَل كلّشيء, واهيمنة الكاملة على الكون ومافييه 
مر كأئنات. والقصرّف المطلق فيه. واتصافه بكل 
صفات الكمال. 

ر رمب ا ایی دوا 
الثالية ها. ی تاد هفقو هذانعی الا مین 





DB E REE 
للعبدالؤمن إذاصلّى٠وھوعلی اضدی, آمر‎ 


باتوی.بری.و للرَية ما بعدها الم 
یی 4 :۳۹۲ 
أبن عاشور: جملة مستأنفة للتهديد والوعيد 





على التكذيب والتولّي. أي إذا كذب ا يدْعى إليه 
وتو ی أتظگه غير حال أن لله ملع عليه. 





عاد إلى نی یلهنی» الملی: ٩.والضدیر:‏ 
اریه ان کذب...لی 








یی 4 كذا قر صاحب «الكشّاف »ول يعتير 
وجوب اقتران جملة جواب التترط بالفاء إذا كانت 


الجملة استفهاميّة. 
وصرّح الرّضي باختيار عدم اشتراط الاقصران 





الانعام: 4۷.فاما قول چهور اللحاتو مخت ري فا 
«الفصل » فهو وجوب الاقترانبلفا» و علی وم 
تعن تقدیر جواب الٹتر ط با یدلعلیه سل 
فى و اتقدير:إن كذب وتوثى فال عسالٍ 
ہہ کنایة عن توعدہ و تكون جملة اَم اف 
ری مستانغة لنکارجهل الکذب بان لت سيعاقيه. 
والثترط و جوابه ساذان مسدالفعول لتانی. و كني 
بان اف یری عن الوعید بالعقاب. ‏ (۳۹۱:۳۰) 
افلايخشى عذاب لله الذي يعلم سره 
وعلائیته ) 
سبط اني: السراد یہ العلسم علسی طریسق 
الاستلزام. فان لازم لاعتقاد باه خالق کل شي 
هوالاعتقاد بان له علما بکل عسي» وان غضل عنه. 
وقد كان هي ونیا مشرکاء والونية معترفونبان 











راي/۱۹۷ 
الله هو خالق كل شيء. و ينرّهونه عن صفات ال گقص 


فيرون! نه تعالى هل شینا و لایمجز عن شسيء 
د (۳۲۹:۲۰) 


عالم الوجود محضرالله: حين يؤمن الإنسان بأئه في 
کل حر کاته و سکناته بین يدي لله. و أن عالم الوجود 
محضر لله سيحانه و تعالى. لايخفى عليه شيء من عمل 
الفرد بل من نوایام فان ذلك سيور على منهج هذا 
الإنسان في المياة تأثير بالا. ويصده عن الانمحراف. 
إذا كان إيمانه طبمًا متوغَلَا في قلبه. و كان اعتقادہ قاطع 
لا 








فد 
جاء في الحديث: « اعبد لله كا كك تراء.فإن 
کر تراه فإله يراك ». يقال: إن عارفا تاب بعد ذنب 
و کان بعد ذلك يبكي راء قيل له:لم هذا البكاء؟ آلا 
مألل تتغالى غقور؟ قال: يلى قد يعفو سبحانه. 
و لكن كيف آبعد عن نفسي الإحساس با خجل, وقد 
(۳۲۹:۲۰) 











رآني أذنب؟. 





عون 
ابن عبّاس: (َأوَلَمْير 4د يعلم «الذِين كرُوا» 


جحدوابحمّد يذ والقرآن. لقند 
حوءالطُوسيٗ(۷: ۲٢٢‏ والواحديٴ(۴:١۲۴).‏ 
واقَراغيٌ(۱۷ Yé:‏ 


۸ / العجم ق فقہ لفةالقرآن..ج ۲۲ 


الطري: يقول تعالى ذكره أو م ينظر هؤلاء 
الذي كفروا بلله بأبصار قلوبهم. فيروا بها و يعلمسوا... 
0 





قرأء العامّة بالواو. وقرأ ابن 


العلي اد 


کثیر( ألم ) و كذلك هو في مصاحفهم. لير يعلم. 
(ve:‏ 
نوه البقوي(۲۸۷:۳). وان الموزي(0: 





والقيامة والتشر. فأقام لله الححجّة علسهم أن قال: 
ليسواقد علموا أله خلق السّماوات و الأرض مك 
السّماء وبسط الأرض.فإذا قدر على ذلك فكي 
الايقدر على الإعادة بعد الإبادة؟ 1‏ (4۹۷۲۰۳ 
الَيْمّدي: قرااین كتير وحده : ألمي بغي الاو 
رم 4 بالواو و ہیا فی اسیا 
والرَزية هاهنا: بعنی العلم. و قیل: هي من رزبة 
البصر. (re:‏ 
7م (AYY)‏ 
:ینوا 4 استهام 
یراد یہ التقریع۔ والعتی:| ول يعلموا أله سبحانه الذي 
يفمل هذه الأشياء و لايقدر عليه اغيره فهو الإله 





وقرأالبافون: 


















الستحق للعبا 30 
القخرالرازي: فيه مسائل: 
امسأ لة الأولى: [نقل القراء: 
المسألة الثانية: لقائل أن يقول: المراد من الركوية في 


قولہ تعالی: اقم تقد ما الررية.و إما 





العلم. و رال مشکل.آَ الا فلا ائقوم ما رأوھسا 









و أماالعلم فمشكل. لان 
و الرتق في أنفسها. فالحكم عليه بالرتق أو لاو با 
ثانا لاسبيل إليه إلا الّمع. والمناظرة مع الكفار 
الذين ينكرون الرتسالة. فکیف جوز التمسّك بمثل هذا 
الاستدلال. و الجواب:المراد من الرئؤية هو العلم... 
OUI‏ 
أبوحيّان: هذا استفهام توبيخ لمن ّعنى مع الله 
آمة.و دلالة على تغزيهه عن التشريك,و توكييد لما 
تدم من أدلة التوحيد. و رد على عبدة الأوشان من 
بسن لاله القادر على هذه المخلوقات المتصركف 
فا لصف المجیب. كيف يجوز في العقل أن يمدل 
عن عيادكيه إلى عبسادة حجر لايض رو لاينفع. 
و الرّؤية هنا من رؤية القلب, و قيل: من رژية البصر, 
و ذلك على الاختلاف في الرتق والقنق.إثم نشل 
القراءتین] :۳۷ 
السّمین: قوله: و لمیر 4 قرالین کنر یر 
من غير واو و الباقون با لواو سین هسزةالاستفهام 
و .و نظیر حذف الواوو ناما ناسا تدم ق 
البقرة: ۰۱۱۱ وآل عمران: ۱۳۳.في قوله: و الوا 
اف ود 4ج سارغرا ان تفر 4و قد قتم 
حكم ذلك. 1 
و الرؤية هنا يجوز أن تكون قلبيّةو أن تكون 
.ف ( )و ما نی خبرها ساده تعنص وین 




















علدا لجمهورعلى الأول و مسد واحدو الاي 
محذوف» عند الأخفش» و سادة مسد واحلرفقط على 
الثاني. 

أبن كثير: أي الجاحدون لإهيّته العابدون ممه 
غيره. ألم يعلموا أن الله هوالمستق ل بالخلق المستبد 
بالتديير. فكيف يليق أن يُعبّد معه خيره. أو يُشرك به ما 
مواد )004:4( 

أبوالستعود: تجهيل م بتقصيرهم في ادير في 
الما التكوينيّة الدّالة على استقلاله تصالی 
بالألوهيّة, وكون جميع ما سواہ مقهور! تحت ملكوه. 
والهمزة للإنكار و الواو للمطف على مقسدّر. و قرئ 
بغیر واو۔ 

و الرئية قلييّة. أي الم تفر واوم یعلسو اَل 
السات وَالأرْض انشا )اي جماعتا السمازات” 
والأرضين كسا في قوله تعالى: جإذاة يقي 
الو اترو لأر ض أن زولا 4 فاطر: .4١‏ 

(rr) 

نحوهالش و کانی(۵۰۷:۳), وال لوسي(۱۷: .)۳٣‏ 

البُررُوسّوي: الهمزة لإنكار نفي الرؤية, و إتكار 
الثفي نفي له. و نفي النفي إثيات. وا لواو للعطف على 


(A-:0) 











والمعنى: ألم يتفكّروا أو ألم بستفسروامن العلماء و 
ام یطالعوا الکتب أ: میا 





راي/۱۹۹ 


ای المسع باعتبارآن الرجع جماعتان. ۰ (4۷۰:۵) 
القاسعي: هذا شروع في آياته الكونيّة,الدالّة 
على وحدته في ألوهيته. التي عمي عشها المنسركونء 
فلم يروها رؤية اعتبار و تديّر. [إلى أن قال:] 
فالررية في قوله تصالی: | 
وعلی قول أبي مسلم ومابعدہ 
تعالی نيه صلوات لله عليه: مکل رك 
بأمنحاب اليل € الفيل : .١‏ مع أئه لم يشاهد الحادثة. 
بل ولد بدها. وإلما تيدّنها بالاخبار الصّادقة. 
و كذلك ماهنا 








امن الفتق والرتق, معنييه الأخيرينء 
مما أخبر به الحق تعا ی على لسان سن قامت الحجّة. 
على صدقه و عصمته. فكان تا يسهل عليهم تصديقه 
فعلمه/ ۱) 

اجن عاشور: قرا الجمهور ألمب واوبمد 
الليمرةرو مي واو العطف. فا جملة معطوفة عطف 
الاستدلال على الخلق الثاني بالخلق الأوّل.و مافيه 
من السجائب. و قرأ ابن ككثير ٠:‏ ألَمْيْسَ) دون واو 
عطف. 

ال آبوشامة: ول تتبت الواو في مصاحف اهل 

قلت: معناها هام الصحف الذي أرسل 
به عنمان إلى مكّة فاا :عدم السواو 
إلى أن قرأ بها لبن کئیں و أهملت غي رقراءته. 

و الاستفهام على کلت القراءتين إنكاري” توجه 
الإنكار على إصاهم للتظر. 

و الرئية: تحتسل أن تكون بصريّة و آن تکسون 





۰ ۲۰ /العجم ني فقه لفةالقرآن..ج ۲۲ 

علمیق و الاستفهام صا لأن توج إلى كلتيهم اء 
ان |همال التظر في المشاهدات الدّالّة على علم ما. 
ينقذ علمه من الُورّط في العقائد الضّالّة حقيق 
پالإنکار, و إنكار أعمال الفكر في دلالة الأشياء 
على لوازمھا حتیٗلایقع أحد فی الضّلال, جدير أيضًا 
بالانكار أويا لتقرير المشوب بإنكار. كما ستفصّله. 

AW) 
راجع:رت ق:ە رثا‎ 


۲ مت نان کمن فَإِدَامُوَ 





: یس:: ۱۷۷ 
الماوؤرندي: فيه قولان: 

أحدهما:أئها نزلت في أبي: بن خلف الجمحيئ أن 
اللي يجادله في بعث الموتی. قالہ عِكرمَة و متا 
والسدي: 

التاني:آتها نزلت في الماص بن وائل. ‏ (۳۲:۵) 
السطوسي چات اسان ستاو بل 





[ال آن قال:] 
فمن قدر على جميع ذلك كيف لايقدر على 
الإعادة. وهي أسهل من جيم ذللدگا۔ _ )٦۷۷۰۸(‏ 


+ ).و أبوالفشوح (11: 





OU 
الواحدي: يعني الابری آله خلوق من نطفة م‎ 
ہو یخاصم, وهذا تعجيب من جهلله وإتكار عليه‎ 
6۲۰۰۴) خصوته.‎ 
.)۲6۷:۸( حوهاليقوي(2: ۲۳). اي‎ 





لله عرو جل إنكارهم البعث 
تقبيًا لاترى أعجب منه و أبلغ. و أدل على تمادي 
كفر الإنسان وإفراطه في جح ود العم وعقوق 
الأيادي. و توغّله في الخسّة و تغلغله فيالقَّه حيث 
قرره بان عنصره اي خلقه مضه هو آخس شيه 
ةالخارجة من الإحليل 


من حاله بأن يتصدتى 






و آمهنه.و هو الطفة ال 
الذي هو قناة التجاسة. 
مثله علی مهانة اصله و دناءة أوّله لخاصمة ال جيار 
و شترز صفحته لجادلته. و يركب متن الال ویلج, 
و يمحك و يقول: من يقدر على إحياء اميت بعدما 
رمّت عظامہ تم یکون خصامہ ق الزم وصف له 
و لصقه به, و هو کونه منشاأ من سوات. و هوینکر 












به من موات. و هي المكابرة التي لامطمح ورامها. 
(۳۳۱:۳) 
لحار ازي: قیل: ان لرادبالانسان این 





خلف. فان الا یة وردت فيه حيث أخذ عظمّا بالا 
واتى الي آلو قال: إلك تقول إن إطك يُحيي هذه 
العظام. قال رسول 6و سلّم: نعم ويدخلك جهئم. 





وقد ثبت في أصول الفقه أن الاعتبار عمو م || 
لابقصوص الستبب. ألاترى أن قوله تعالى: دیع 
اق لئ تجاوللق زرجها 6 المادلد:۱, نزلت 





في واحدة وأراد الكل في الحكم. فكذ لك ك لإنسان 
ينكرالله أوالحشر. فهذءالآية رد عليه إذا علمت 
وڈ )۱۰۷۰۲١(‏ 

البُرُوسَوي: كلام مستأئف مسوق لبيان بطلان 





انکارهم البعث بعد ما شاهدوافي أتقسهم أوضح 


دلائله وأعدل شواهده, کما نما سبق'''سسوق 
لبيان بطلان إشراكهم بلله بعد ما عاينوا فيما بأيديهم 
ما يوجب التوحيد والإسلام. وا همزة للإنكار 
والتعجيب. والواو للعطف على مقثّر. والرئية قلييّة.. 
(nw)‏ 

الآلوسي:[غو الروسوي إلى أن قال:] 
و قيل:إئه تسلية له عليه الصّلاة والتلام, کقوله 





تسال: لاخر كفلم 4يس ::۷1 وذلك 
بتهوين ما يقولونه باللسبة إلى إنكارهم ا حشر و 


والممزة للإتكار والتعبتّب. والولو للعطف على 
جملة مقترة هي مستتبعة للمعطوف, کما مر ی قوله. 
تمای: ور 4 بس,:۷۱. اي ام بفگرالانشان 
و ل يعلم أ ما خلقناء من نطفة, أو هي عين تلك ال 
أعيدت تأكيدا للتكير السسابق.و هیدا لانکا زا هیا 
أحقمنه بالإنكار, لما أنّالمذكّر عين علمهم با يتملّق 
بخلق أنفسهم.و لاريب في أن علم الإنسان بأحوال 
انفسهأهم و إحاطته بها أسهل وأ فالإتكار 
و التعجيب من الإخلال بذلك, کا ئه قي ل: ال يعلسوا 
خلقه تعالی لأسباب معایشھم, ولم يعلموا خلقه تعالى 
لأئفسهم أیضّامع کون العلم بہذلك قی غایۃ الظھسور 
وتهاية الأهميّة؟ 








(۱)اي قوله:۷۱: بر E‏ 





راي/۲۰۱ 
كلام بعض الأجلّة إلى أن العطف على 
َو الاب و الجامم ابتناء كل منهما على 
التعكيس.فائه تعالى خلق للإنسان ما خلق لیشکر 
فكفر وجحد المنيم و التعم.و خلقه سبحانه من نطفة 
قذرة ليكون منقادًا متذللاً. فطفى وتكيّر و خاصم. 
و ایراد «الانسان» مورد ا| لان مدارالانکار 
متعلّق باحوالہ من حیث هو إنسان۔ 
الطباطبائي رجوع إلى ما تفلم من حديث 
البعث والاحتجاج عليه إثر إنكارهم, ولاييصد أن 
يكون بيانًا تفصيليً لوهم المشار إليه في قوله تعالى: 
١‏ مَلايَحْل قَولهُمْ.> والمرادبالررية:العلم 
القاطع. أي أ ولم يعلم الإنسان علمًا قاطمًا! ا خلقناه 
مط و تتكير نطفة للتحقير, و الخصيم المصرعلى 
وه و جداله. 
بالاستهام اجب والستی: سن العجيب أن 
الانسان یعلم لا خلقناه من نطفةمهينة فیفاجشه | که 
خصيم جادل مبين. MMW)‏ 
فضل الله: في هذا القصل سن السّورة وهو 
الفصل الأخير ‏ حديث صريح عن البعث بعد اموت 
ملاسان الذي يشاهد عمليّة الحخلى في 
أمثاله من البشر الّذين من حوله أومن صليه. (أئا 
يتير الجدل المتحرّك في أكثر من موقع حول 
التوحيد والبمثء فكيف يجادل في ذلك وهو يرى 
عظمة القدرة في خلقه الذي يكشف عن عظمة الخالق 
الذي خلقه؟ و كيف يجادل في البعث وهو يرى عظمة. 














)۵۲:۲۳( 
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نط ل على إمكائيّة الإعادة.  )٦٦٥:۱۹(‏ 
یر 
۱-ایخسّب‌آن لیرد البلد: ۷ 


اہن عبّاس: لم یر اللہ صنیعہ أنفق ام لاہ (۵۱۱) 

أن ل بره اللہ (اوَرديٰ٦:‏ ۲۷۷) 

این هذاالانسان له م یصره احد 

فيط لبه من ين كسب هذا المال. و في أي شي أنفقه. 

(الُّوسيٴ۱۰: ۳۵۲) 

موہ سعیدین جبر(الَعليٗ ۲۰۸۰۱۱۰ و الذي 
(4۹:۰) 

















الكلي:کان کابام بفق سا قال. فقال اف 
عزوجل: ابظ ن آن ل بر ذلك منه فمل أو م یغمل.إظق, 
أولم يُنفق. (الواحدي :٤‏ ء4٤‏ 
مقایل: رل تال لیس بری ماش ورلیس 
يُحصيه؟ وهو يخلقه عليه. ۷۴۰۲ 
حدمي إنفاقه. ‏ (34:5) 

الطيري: ذكر أن ذلك نزل في رجل بعينه من بني 





مّح, كان يُدعى أبا الأشدّين. و كان شديدً!. فقال 





اؤه: أيحسب هذا القوي بجَلّده و قونه,أن سن 
يقهره أحد و يغليه. فالله غالبه وقاهرء. (885:15) 
الرّجّاج: أي يحسب أن م يحص عليه ما أنفق. 
وفي الكلام دليل على أكه ادعى أ كه أنشق كديرا 
ينقعه. :۳۲۸ 
القيّسي: واصل یر 4 یرآ فشقّفت الطمزة. 
وحُذفت الألف للجزم. :6۷ 








آحدها:[وهوقومُجاهد] 
التاني: أن م يره أحد من الئاس فيما أنفقه,قاله 
ويحتمل وجها ثالثا: أيحسب أن لم يظهر مافعله أن 
الايؤاخذ به. على وجه التهديد. كما يقول الإنسان لمن 
يدكر عليه فعله: قد رایت ماصنعت تهديدا له, 
فيكون الكلام على هذا الوجه وعيدً!.و على ما تقلام 
تكذيبًا (wi‏ 
الطُوسي:قيل: معناء: أيظ أن ل يرء أحد في 
إنفاقه. لأه كاذب. و قيل: الآآية نزلت في رجل من بي 
جُمّح يكتى أباالاشدين. و كان قويّا شديدًا. 
۳۱:۱۰ 
وه ارسي( 14 عا AVAL Yg‏ 
اي یس پعمآن یراہ وا كه مطلع 
عليه. ۷۳۰۰٦٦‏ 
الرمَخْشَري: حين كان يُنفق مايُنفق رثاء 
الئاس و افتخار! بينهم: يعني أنالله كان يسراهو كسان 
لحم 
:۳۸) 





من التي 


أي إه ني وأحصي فعله فم اباله 








الإنسان أن لسيس عليسه حفظة يسرون أعماله 


ومخصوتها إى يوم الجزاء, (6۸) 





:أيظن أن الله ل بسر نفقتسه, 
ول بخصها؟ و کان قداتعی ما ینفق. ۰ (۱۳۱:۹) 
أبن عَرَبي: أي أيحسب أن لم يطلع لله تعالى على 
ماله في ال معة والتیاه 
والمباهاة, لاعلى ما بنبغي في مراضي لله. و هي رذيلة 
على رذيلة فكيف تكون فضيلة؟!. (4۳۲:۳) 
الفسرطي أي أن ار يعايه أحسديل عل لله 
عروجّل ذلك منه. فكان كاذبًا في قونه: أهلكت. 
ولم يكن أنفقه. لم 
التتضاوي حين كان ينفق أوبعد ذلك فيساله 
عنه, يعني ناله سبحاته وتعالى یراہ فیٔجازیہ. اویجدہ 
فحاسيه عليه 
اليسابوري: يعني أله تعالى كان عاما بقصلام 
حين يُنفق ما ينفق ریاء و افتخاراو کا للاتساب إل 
الکارم والعالي أو معاداة على رسول اث5 
۱:۳۰ 
الخازن: يمني أ يظ ن أن لله لم يره. ولایساله عن 
ماله من أبن اكتسبه. و فيم أنفقه. و قيل: كأن كاذيًا في 
قوله: إله أنفق وام ينف جميع ما قالى. والمعنى: أ يظن أن 
لهل ير ذلك منه. فيعلم مقدار تفقته. ‏ (۲۰۷۱۷) 


باطنه نيه حين. 












(01: 





أبوحيّان: أ يحسب أنّأعماله كخفى, وأ ئه لايراه 
أحد. و لايطلع عليه في إنفاقه ومقصد ما ييتغيه. نما 
اليس لوجه لله منه شيء؟ بل عليه حفظة يكتبون ما 
يصدرمنه مسن عمل في حياته, و يحصونه إلى يسوم 
الجزاء. ۷۵:۸ 

التعالي: بعی: این الانسان آن لیس علیه 








رای/۲۰۳ 


حفَظَة يرون أعماله ويُحصونها إلى يوم الجزاء. 

قال اهيلي و هذه الآية و إن نزلت في أبي 
الأشد, ق ان الالف واللام نی الإنسان للجنس. 
معه في الخيطاب كل من ظن" و قعل مثل قعلله. 
و على هذا أكثر القرآن. ينزل في السّبب الخاص بلفظ 
عام يتناول المعنى العام اتتهى ۸۳:۳ 

أبوالشعود: حین کان ضق, وآئ سال 
لایس له عنه و لایجازیه. (N:‏ 

ليرَوسَوي: لیرد 4 حين کان پشق 
و آئہ تعالی لایساله عنه و لایجازیه عليه یمن :أن الله 











رآه واطلع على حُبث نمه وفساد سريرته.واكه 
جازيه عليه. فمثل ذلك الإنفاق و هو ما كان بطريسق 
الب اه رذيلة, فکیف یعنهالماهل فضيلة.(4۳۹:۱۰) 
غتوء القاعي(۹: 4۷۷), و اراغي(۳۰: ۱0۹ 

لش کاني: اي ای له بماینه احد. 
)۸:0( 

الآلوسي:[غوالزتختري واضاف:] 

و في الحديث: «لاتزول قدما العسد يسوم القياسة 
حتّى يُسأل عن أربع: عن عمره فيمأفناه. و عن ماله 
ممّجمعه و فيم أنفقه, وعن علمه ماذا عمل به ». 
أحد. على أن 
الوجدان اللازم له.و ( لا بعنى « لن » 
و ترا لس الوقوع:تی:آکہ تصالی يده يوم 
القيامة فيحاسبه على ذلك. و عن الكلبي: أن هذا 
أثقائل كان كاذيا م يُنفق. ال تعالى: أيظن أن الله 
تعالى ما رأى ذلك مته فعل أو لم يقعل أنفق أو م يُنفق 
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بل رآهعز و جل و علم منه خلاف ما قال.(۱۳۹:۳۰) 
بت ؛ وف الآيات الثلاث [أعني وان 








اداي على | ئه تعالی یری اعمال عبادہ و یلم سا 
في ضمائرهم من وجوه الأعمال و مزا بر من الشرٌ 
والحسنة من التهكة. 

محصّلها: أن ناله سبحانه هو الذي ب رف المرهات 
للإنسان بوسيلة عينيه. و كيف يُتصوّر أن يعرقه اما 
وهو لايعرفه؟ وهوالّذي يد لّالإنسان على مافي 
الضّمير بواسطة الكلام. وهل يعقل أن يكشف له عتّا 
هوني حجاب عنه؟ وهو الذي يُعلّم الانسان و یله 
ادير والشربالإلخام, وهل يمكن مسه آن یک و هن 
نفسه لایعلم به و لایتزه؟ فهو تعالی یری سا له 
الانسان و یعلم ما ینوی بحمله و مُميّز كون ملي كأ: 
شرأو حستة أو سيكة. (arr)‏ 

(ert) 

إله غافل عن هذء الحقيقة, 
حقيقة اطلاع لباري تما على كل الأصور وعلنى 
ظواهر الأعمال. بل على ما يختلج في أعماق ألفس 
و القلب. و ما یدور اد و ال وهل من العقول 
آن لامحیط الطلق ای یکل شي.؟! هزلاء الف_افلون 
دفعهم جهلهم لأن يروا أنفسهم بعزل عن الركابة 
ای 

نعم اله سیحانه يعلم مصدر حصوظم على هذه 
الأموال. و يعلم الستبيل لذي أنفقوها فيه (١؟:‏ 0110 








آية في القرآن: [وذكر هاتين 
اقال:]و کان رسول اه 6یستها 
«شْلي 0:۱۰ 
این عبّاس: فی کتابہ فی و قال:الومن بری 
او الكافر يرى عمله في الدثيا... شرا 
في كتابه فيسوء.و يقال: ری انوم نی 
الدگیا والکافر فی الآخرۃ 0۱۷ 
لیس مؤمن ولاکافر عصل خیرًاو لاصرٗافی 
الدكياء إلا آتاءلله إيّاه. فسا ال ومن فیریه حستانه 
بوسيّئاته. فيغفر لله له سيّئاته. و أمّا الكافر فير 
چاه و مب سین (الطبري 031:11 
تطاووس: أئه إن كان مؤممًا رأى جسزاء سيكاته 
دق تزا حسناته في الآخرة حتى يصير إليها. 
و ليس عليه سيكة. 
و إن كان كافرارأى جزاء حستاته ق الدگیاء 
و جزاء سيئاته في الآخرة, حتى يصير إليهاو ليس له 
(الاوَردي٦:۳۲۱)‏ 
مارد قولہ فتل تال 
إن كان من أهل الثارو كان قد 
















يه يقول:! كان من اهل الجئة رأى ذلك الث يوم 
القيامة مم غفر اله تعالى له التي (EY:‏ 
أبن کمب الرطي: 'من يعمل مثقال ذرة من 


خير من كافر يرى توابه في الدنيا في نفسه وأهله 
وماله و ولده. حتّى يخرج من الذثيا.و ليس له عتده 
خر و متفل ره من ممن مر 
عقوبته في الذنيا في تفسه وأهله وماله وولده حتى 
يخرج من الدگیا ولیس عندہ شيء۔(الطبري٢۱: 1٦٦‏ 
مقاتل: اتهانزلت ف ناس بالدينة کانوا 
لايتورّعون من الذنبالعتفی من نظرة أو غمزة أو 
غیبة أو مسق و یقولون: [لما و عد لله على الكبائر. 
و فيناس يستقلون الكسرة و الجسوزة و القسرة 
و لابعطونها. و يقولون: [ئمانمجزى على ماتعطيه ونحن 

















نه ففزل هذا فيهم. (الاوَر٘دي٦:۳۲۱)‏ 
الطبري: يقول: فمن عمل في الدنيا وزن ذر من 
خير, یری ثوابه هنالك. و رظ 





يه يقول: ومن كان عمل في التنيا وزن ذرة مين شر 
یری جزاءه هنالك. 
:و عنمل والمخيرعنها في الآخرة, 
افهم لام معنی ذلك لا قد تقدم من الداليل قبل 
على أنّْمعناء: فمن عمل ذلك دلالة قوله: يومد 
يسدر لكا آشتانا ليرا عْساَهُم»على ذلك. 
و لکن لسمًا کان مقھومًا مامعنی الکلام عند الستاممين. 
و كان في قوله: فلت لاه الدكيا على العمل 
بطاعة لله. و الزتجر عن معاصيه -مع الذي ذكرت من 
دلالة الكلام قبل ذلك, على أن ذلك مراد به احبر عن 
ماضي فعله. ومام على ذلك -أخرج الخبرعلى 
وجه الخبرعن مستقیل الفعل. 

وفيل في ذلك: غير هذا القول, ققال بعضهم: انا 











رأي/0:؟ 
المؤمن. فيل له عقوية سيّناته في الدنياء ویؤخر له 
ب حستاته. والكاف ريسل له تواب حستاته, 
١(‏ 001 





ویؤخر لہ عقویة سیکاتہ 





آنیتفر له 
غفر له. ومن أح ب أنيُجازيه ججازاء. وقيل: من 
ديرًاء بره في الذكياء و کذ لك شم“اء یرہ 
في لديا ولله أعلم. (۵: ۳۵۲ 
بوژ رغة:قرايجي في روابة المجلي: ( خت رار 
ویر ) باسکان آطاء فیهماء 
۳ی رج 








و قرا الباقون:(بَرَهُو) بالإشباع و حُبنتهم أنّما 
بل ما تخر له فصار مر کة با «ضریهو یخی » 
فكما أن هذا يُشبّع عند الجميع فكذ لك قوله:« يَرَمُو». 

ومن قرا بالاختلاس فإله اکفی بالق تة عن 
الوو. لته تتبی عن الوو, و من آسکن اغاء فان با 
۳۹ 


ا مسن بزعم اف 
عبد الجبّار: ورئماقيل في قوله تماا 






€ اليس ذلك يوجب أن الكافر و الفاسق إذا فملا. 
طاعات یریان نوابها؛ وذلك خلاف قولكم؟ 
وجوابنا أ نالخدير المستحقعلى الطّاعة هو 
التواب.و ما يستحقه فاعل الخسير إذالم يكن معمه 
معصية أعظم من الطّاعة. فأمًا إذا كانت معاصيه من 





٦‏ لسم ف 
باب الكفر والفسق فلن يسرى ذلك, لأ الود 
والوعيد مشروط با ذكرنا في الشواب والعقاب. 
وبعد فإنمن يفعل الخير إذا كانت أحواله سليمة يرى 
اثوابه. وإذا كانت غير سليمةبإقدامه على المعصية 
يرى أيضا التحقيق بذلك من عقابه. فيستقيم الكلام 
على هذا الوجه. ۷ 
الماورتدي: في هذه الآية ئلانة أقأويل: 
احدها:آن معنی یره اي پعرفه. 


الغة القرآن ..ج ۳۲ 





التَاني: أنه يرى صحيفة عمله. 

الثالث: أن يرى خير عمله و يلقاه. 

و في ذلك قولان: 

أحدهما: يلقى ذلك في الآخسرة . مؤمئا كا نال 
كافرناء لأ نالآخرة هي دار الجزاء. 

الثاني. :[وهوقول طاووس] 

و يحتمل تالنا:! له جزاء ما يستحفه م0624 
و عقاب عند المعايثة في الدكها ليوقاه في الآخرة. 

ويحتمل المراد بهذء الآية وجهين. 

أحدهها: إعلامهم أنه لايخضى عليه صغير 
ولاكبير. 

الثاني: إعلامهم أله يجازي بك ل قليل و كثير. 

NH: 

الطّوسي؟ قال ابوتید: بقل شر ايرة» 

آي یری ما يستحق عليه من العقاب. 














ويكن أن يُسئد ل بذلك على بطلان الإحباط. 
الأ نعموم الآية يد لّأله لايفمل شسيئًا من طاعة أو 


معصية إلاويُجازى عليها. وعلى مدهب القسائلين 








بالإحباط بخلاف ذلك. فإ نما يقع تُحبطالايجازى 
عليه. ولايد ل على أ ئه لايجوز أن يُحفى عن مرتكب 
كبيرة. لان الا ية مخصوصة بلاخلاف لأ كه إ, 
عْفي عنه. وقد شرطوا أن لايكون معصية. 





فإذا 





شرطوالامرین جازآن تمقص من فا ند 

tn 
اس ای‎ 
رش ارہ ای یری‎ 
(01) 









۳۹: 


اف و سثات الوم معفوة باجتناب الكبائر. فسا 
میا مزاء ال ارس ابر ار 


(VUE) 
ابن عَطية: أخبر تعالی! لہ من عمل عسلارآء‎ 
قليلا كان أو كتييًا. فخرجت العبارة عن ذلك بمشال‎ 
التقليل. وهذاهو الذي يُسمِيّه أهل الكلام: مفهوم‎ 
الخطاب. وهو أن يكون الذكورو الممسكوت عنه في‎ 
حكم واحد. ومنه قوله تعالى: وَفَلاك هتفر‎ 
الإسراء: ۲۳, و هذا كثير.‎ 
وقال ابن عبّاس وبعض المفسّرين: رؤية هذه‎ 
الأعمال هي في الآخرة؛ و ذ لك لازم من لفظ السسّورة‎ 
و سردهاء فيرى الخير كلّه من كان مؤمئا. والکافر‎ 


















الدئياء و كذلك المؤمن أيضًا تعجّل له سيّكاته الصّغار 
في دنياء في المصائب و الأمراض و نحوها. فيجيء من 
مجموع هذا أن من عمل من المؤمنین فمثقال من 
خير أو شّرآه.و يخرج من ذلك أن لايرى الكافر 


خيرًا في الآخرة. 

و منه حديث عائشة رضي لله عنها. قالت: قلت 
يارسول الله: أرأيت ما كان عبد الله بن جدعان يفمله 
من البو صلة الرّحم و إطمام الطمام.أله في ذلك 
أجر؟ قال: « لاء لأ ئه ام يقل قط رب أغفر لي خطسئتي 
».و کان رسول لله ##يسمّي هذه الآية 






وحمیدین الریم عن الكساني:( یره ). بضتمالیاه: 
و هي رژية بصره. عنی یجعل بُدرکە ببصرہ والممقی: 
بری جزاهه و توابه, ان الاعمال اماضية لاثری بصین 
أبنا. وهذا الفمل كله هو من رأيت بعنى آدر کت 
تبه إئما هو إلى مفعول واحد. وقسرأ 
و ).و قال اتقاش: 
ليست برؤية بصر, و ما العنی بصیبه و ناه 
)01:0( 
لطس في بعض الروايات عن الكسائية 
4 و( خر بضم الساه فهساوهي 
رواية أبان عن عاصم أيضًاء و هي ضراءۃعليٗ لاہ 
والباقون: يه بفتح الياء في الموضعين. إلا أنَأيا 
جمفرو روا وا قرژواءبضمافاء ضمة مختلة 











راي/۲۰۷ 

قال أبوعلي” من قرأ (يُه) جعل الفعل منقولا من 
إذا أدركته بيصرك وأريته عمراوبنى 
الفمل للمفعول. 

ومن قر: يره 4 فالقدیر:يرٗجسزامہ و إثیات 
«الواو» في يَرَهُو) بعداهاء هوالوجه. کماتقول: 
أكرمهو. لأن هذه الماء يتبعها حرف اللّين:الواو 
والياء إذا كان قبلها كسرة أوياء. نوهي 
وعليهي. [و استشهد بشم إلى أن قال: نمو الوسي 
والنقشین] )۵۲۹۰۸۲۵۰٥(‏ 
ال ال سٗازي فيالآية إشكال, وهوآن 
َحكَاتِ الكافرمُحبْطّة بكفرهو سيئات المؤمن 
ما بتداء و إِمّا بسب اجتناب الكبائر فاا 
ممنى الجزاء مناقيل الذرة من الخير و العر؟ 
راعلم آن الفترین اجابواعنه من وجوه: 
آحدها؛قال اجد ین کعب القرظي: فصن یمسل 
متقال ذرة من خير و هو كافر. فإله يرى ثواب ذلك في 
الدنيا حتى يلقى الآخرة.و ليس له فيهاشيء. وهذا 
مرو عن ابن عباس یھنا 

ونانها: قال اين عبّاس: ليس من مؤمن و لاکافر 





رأیت زی 

















و ثالتها: أن حسنات الكافرو إن كانت مُحبَطَة 
بكفره و لكن الموازنة معتبرءة فبقدر تذك الحسنات 
اتحبطت من عقاب کفرہ و كذا القول في الجانب لا خر 


۸/ لعجم فی فقه لة الق رآن-.ج ۲۲ 
فلايكون ذلك قادحًا في عموم الآية. 





و لقائل أن يقول: إذا كان الأمر إلى هذا الحدفأين 
الکرم؟ 

والمواب: هذا هو الکرم. لا المعصية و إن فلت 
ففيها لستخفاف. والكري لايحتمله.و في الطّاعة 
تعظيم.و إن قلف لكريم لايضيعه. و كان ةلله سيحانه 
يقول: لاتحسب مثقال الذرة من الخير صغير"!. فك 
مع لؤمك و ضعفك ام ُضيّم متي الدرة بل اعتبر تا 
ونظرت فبهاء و استدللت بها علی ناتي و فان 
و اتخذتهام ركبا به وصلت إلي, فإذام ُضيع رق 
أفاضيّع ذرتك؟ 

تم لتحقیی آن التصود هو ال و القصد. فإذا كان 
العمل قلیلا لك التب خا لصة, فقد حصل الطلوب. 
و إن كان العمل كثير"او الثيّة دار فالقصود فاشت. 
و من ذلك ماروي عن كعب:«لاحقرواضيئًا من 
المعروف.فإنّ رجلا دخل الجئة بإعارة إيرة في سبيل 





نَامرأة أعانت ببّة في بناء بيت الْفُدِس 
فدخلت الجئة». 0۸0" 
قرطي فيه ثلاث مسائل: الأول :[ وهوقنول 
این عباس و القرتطي”] 

التانية: قراءة العامة :يره )بف 





و قراابمختري و السَمي و عیسی بن عمر و آبان عن 


عاصم: (يرَه )بضمالياء, أي مُريه الله ياه 





وسكن الحاء في قوله:( يَرة) في الموضعين هشسام. 
و كذلك رواء الكسائي عن بي بكر وأبي حَشوة 
والغيرة. و اختلس يعقوب والڙهري وا دري 
وشيبة, وأشيع الباقون. 

وقیل: ویر 4 اي بری جزاء».لان ما عمله قد 
مضی و دم فلاّری. |[ استشهد بشعر] 

التالتة: قال ابن مسمود: هذه أحكم آية في القرآن,. 
وصدق. 

و قد اثقق العلماء على عموم هذه الآآية, القائلون 
یلوم و من لم يقل به. وروی کمب ال حبار اه ق ال 

ن أخصتاما في القشوراةو 





یر هی 








خَْرَايَرهُ قال: فی ا مال قبل الآل و كان الي 5 

يسمي هذه الآية : الآية الجاممة الفاذة.[ ثم ذكر بعض 

الروایات] 2 
التيضاوي: 











وم یفتل تقل روش رایس 
ولذلك قسرئ بالضّم. و قرأ هسام بإسكان الهاء 
و لملّحسنة الكافرو سيكة الْجتنب عن الكبائر 
تؤتران في نقص القواب والعقاب. ” 

و قيل:الآية مششروطة بعدم الإحباط و المغفرة. أو 





الأولى مخصوصة بالمتعداء و الثّانية بالأشقياء لقوله: 
ااا )6۷۰ 
نوه أبوالسمود(1: 0۹)), والمشهدي(19: 
EY‏ 1 
التفي: ره اي ترنجراهه. وشن َفتل 
قيل: هذا في الكقار والأوّل في 
نأعرايًا آخر ؤِخَيْرَايَرَه» فقيل 
[ماستشهد بتمر] ۰ (۳۷۲:۵) 
إنقل القرامات وقال في قسراءة ( ر 








بضمّالياء] 

و هذء الرؤية رؤية بصر.و قال التقاش: ليست 
برؤية بصرء و ما المعنى يُصيبه و يناله. 

و قرأ عكرمّة:(يّراه) بالألف فيهما؛ و ذلك على. 
لغة من يرى الجزم بحذف الحركة المقدّرة قي جتروق. 
العلة. حكاها الأخفشء أو على توهم أن من 
موصولة لاشرطية.- كما قبسل ‏ في «إلهُ من 
یی يوسف: ١‏ في قراءة من أنبت يا.( يني ] 








را عطفًا على القوهم. وله تعالى أعلم. 
(۰۲۰۸)) 


(o1: 





ذلك. بكتب لكل برو فاجر بكل سيئة سيئة واحدة. 
و بكل حسنة عشر حسنات. فإذا كان يوم القيامة 
ضاعف الله حسنات المؤمنين أيضًا. بكل واحدة عشر. 
و يحو عنه بك ل حسسنة عشر سيّئات, فسن زادت 


راي/۲۰۹ 
حسناته على سيّئاته مثقال ذرة. دخل الجئة, 

)۳۵۲:۷( 

الشيربيني: یس اي 

لایغیب عنه شي» منه, ان امهامیب. له الإحاطة علمًا 


يسرى توابه حاضيا 





وقدرة, 

من یَفتل بقل روش اه 4 فلوم بسراه 
ليشت سروره به. و الكافر يوقف على عمله اله حبط 
لبنائه على غير أساس الإيمان. أوعلى أ له جوزي في 
الدئها فهو صورة بلامعنى ليشت د ندمه و تبقى حسرته. 
[إلى أن قال:] 

قوله تعالی: 4 جواب السرط في الوضعین. 
وق هسام بسكون هاء(يره) وصلًا في الحسرفين. 
و الباقؤن بضتها وصلا و ساكتة وقفّاء كسائرهاء 
الكتاية. 

البُرُوسَوي؟ [نحوابن غطية وقال:] 

فى تفسير البقاعي: الكافر يوقف على ما عمله من 
خير على أ له جوزي به في الذئيا. أوأ ئه أحبط لبنائه 
على غير أساس الإيمان. فهو صورة بلامعنى ليشت 
ندمه ويقوى حزنه وأسفه. والمؤمن يراه ليشت 
سرورہ ید و فی جانپ ال رٌ یراہ لؤمن و يعلم أله قد 
غُفر له فيكمل فرحه, والكافر يسراء فيتستد حزنه 








(ove :4) 





و ترحه: 
ری دا اکا ویلات التجميّة»: ليرا أعمالهم 
المكتسبة بدي الاستعدادات الفاعليّة العلميّة 








١‏ /المعجم في ققه لغة القرآن 


كانت أو ظلما: 





يرَة) متجسسدً) في يوم القيامة في جسد السباع بحسب 





الغضبيّة.وفي جسد البهائم بحسب القر ال 
وكلّما ازدادت الصّورالحسنة المتنوّعة ازدادت البهجة 
والسّرور, كماأكه كلّماازدادت الصّورالقبيحة 
المختلفة ازداد العبّوس والألم. وفيه رمز إلى أله لايلزم 
من تجرد الركؤية الججازاة, كما في ح قّالمؤمن, و ذلك من 
فضل اه تعلی علی من یشاء من عباده. (۱۰: 44۹4 
الشوکانی:( تقل القراءات نحو المتقدّمين ] 
)0:0( 





الآلوسي: والظَاهر أن مَن )ني الموضعين عامَة 
للمؤمن و الكافر, و أن المراد من رؤية ما بعادل پتقال 
ذرة من خير أو شر مشاهدة جزائه بأن حصل ل ذلك, 
واستشكل بأنّذلك يقتضي إثابة الكافربجخبنناته پا 





یفعلہ من انير مع أئهم قالوا: أعمال الكفرة. 
واتعى في «شرح المقاصد #الإجماع على ذلكء 
کیف و قدقال سبحان مر قرع فان 





وال :۰ و يقعضي أيضًا عقاب ا مؤمن 













عند الجماعة بل التوبة أو مثيئة الله تعالى »,ليس 
بشيء. لأن التوبة و الاجتناب سواء في حكم النْص 
لله تعالى هي السبب الأصيل» فالتزم بعضهم 


الأنسقياء. بساء على أن فيفل تفصيل 
أثتائاه و كان مفسّرًا ها حاصله 
ريق فی السعیر 4 الششوری:۷. 
فالناسب أن يرجع كل فضرة إلى فرق ة اتطابق 
سل العمل و لن الظاہر قولے سبحانہ: ومن 
4 بنکریر أداۃالشرط بقتضي 








التغاير بين العاملين. 

وقال آخرون: هالعموم إلا أن منهم من قال: في 
الكلام قيد مقدّر ترك لظهوره والعلم به من آيات 
أخر. فالتقدير: فمن يعمل متقسال ذرة خيرً! بره إن 





یط من يعمل مثقال ذرة شرا بره إن ل یکر 
ومنهم من جعل الرؤية أعمْ مما تكون في الدانيا 
وما تكون في الآخرة. فالكافر يسرى جزاء خيره في 





الدنيا و جزاء شرّه في الآخرة و المؤمن يرى جزا. 
في اليا و جزاء خيره في الآخسرة. [م ذكر روايات 
العتمی] لاك 


القاسمي: دل لفظ (من) على شمول الجزاء 
بقسميه» للمؤمن و غيره. 








قال الإمام:أي من یمسل سن الخسير أدنى عسل 
و أصغره. فإئه يراه ویجد جزامہ لافرق فی ذلك ہین 
الومن و الکافر, غاية الامر آن حسنات الکنار 
الجاحدين لاتصل بهم إلى أن ُخلّصهم من عذاب 
الكفر, فهم یه خالدون في الشتقاء. و الآ يات التي تنطق 
بمبوط أعمال الكمّار, وأئها لاتنفعهم. معناهاهو ما 
ذکرناء أي إن عملا من أعماهم لاُنجيهم من عذاب 
الكفر وإن شف عنهم بمض العذاب الذي كان 
يرتقبهم على بقيّة الستيئات الأخرى. أمَا عذاب الكفر 








لكرمه, وأ نّأبالحب يخقفة عنه لسروره بولادة اللي 
ومائقله بعضهم من الإجماع على أنّالكافر 
لاتتفعه في الآخرة حسنة, و لايُخقّف عنه عذاب سيكة 
کا لااصل لہ 
فقد قال با قلناء كتير من أئمة اسلف رضي لله 
عنهم. على أن كلمة «الإجماع » كديرا ما يتخذها 
الجهلاء السفهاء آلة لقتل روح الذي و حجر 
يلقمونه أفواءالمتكلّمين, و هم لايعرفون للإجماع الذي 
یقوم به ال مجة معلٌی, قبئس ما يصنعون. انتهى. 
Ares)‏ 











أعماهم. فيه تأكيد البيان في أنه لامُستتنى سن الراءۃ 
عمل خير"! أو شرا كبير! أو صغينا. حتى مثقال الذّرة 
من خر او شر وبيان حال كلمن عمل الخخير و العثرت 
في جملة مستقلّة لفرض إعطاء الابط وضرب 
القاعدة. 

و لامنافاة بين ما تدل عليه الآيتان من العموم, 
وبين الآيات الدّالّة على حبط الأعمال.والدالّة 
على انتقال أعمال ا خیر و الشَرّمن نفضس إلی نفس, 
ركحسنات القاتل إلى المقصول و سسيئات امقول إلى 
.ال له علی تسدیل لیات حسنات ف 
بعض] لتانبين. إلى غير ذلك مما تقدّمت الإشارة إليه 
فيبحث الأعبمال في الجزء الثاني من الكتاب. و كذا في 
تر تو لم اف غیت ین الب 4 
الأنفال : ۳۷۔ 

وذلك لأ نّالآيات المذكورة حاكمة على هساتين 
الآيتين. قان من حبط عمله الخير حكوم بأئه م يعسل 
خی فلاعمل له خی حثی بر وعلی هذا تیاس 
في غيره, فافهم. (erie)‏ 

عبد الكريم الخطيب: أي فسن يعمل في هذه 
الدئيا متقال ذرة من خير, ير خير'ا في الآخرة, ومن 
يعمل في دئیاہ متقال ذر1 من 
فليس المراد برؤية الأعمال تجرد الرؤية. وما المسراد 
هو ماوراء هذه الأعمال من جزاء. فالعمل الطَيّب إذا 
رآه صاحبه سرّبه. ورأى في وجهه البشير الذي يعمل 





۲ المعجم في فقه لغة القرآن .ج ۲۲ 
إليه رحمة لله ورضوانه في هذا اليوم العظيم. و المسل 
السستئ إذا رآه صاحبه حاضرًا بين يديه في مقام 
الحساب. ساءه ذلك, وملا نفسه حسرة وغَمًّاء إذ كان 
هو الثتاهد الذي يشهد يتأنيمه و تجريمه. 
مك كفك 

مكارم الشتيرازي: و هنا تفسيرات مخطفة 
لرؤية الأعمال. هل هي رؤية جزاء الأعمال.أم 
صحيفة الأعمال, أو العمل نفسه؟ 

ظاهر الآية بسدل أيضًا على مسالة « تم 
الأعمال » و مشاہدۃ العصل نفسہ, صا حا ام سیا یوم 
القيامة, حتی [ذا عمل ما وزنه ذرة من ارات یره 
جما يوم القيامة.[إلى أن قال:] 

يُطرّح هنا سؤال: 
و هو أ نّالإنسان يرى كلّأعماله صالحة أمطالمية. 
صغيرة أم كبيرة. فكيف ينسجم ذلك مع الأ یات التي" 
تطرح مفاهيم «الإحباط »و «التكفير »و «العشو» 
و «التوبة »؟ 
«الإحباط » ثُقرّر أن بعض ١‏ 












و آیات «اتکنیر» تقول: انلس 
لیات هود: ۱۱۶و آیات «العضو: 
توضّح حو الذنوب بتوبة العبد و عفو الب 

فكيف تنسجم هذه المفاهيم مع رؤية ك ل أعمال 
ا یر والٹوء؟ 

والجواب: أ نّالآيات المذكورة أعلاء و التي تتصّ 





على رؤية أعمال الخير و أعمال السّوء يوم القيامة. 
هو أصل کي وقانون عم و کل قانون قد یکون له 
استتنامات, و آسات العضو و اثوبة و الاحباط 
والتكفير هي من هذه الاستنناءات. 

وّمّة جواب آخر هو:ائه في حالة الإحباط 
و التكفير تحد في الواقع موازنة و كسر واتكسار, 
تَامًا مشل «المطالبات »و «القروض »التي يقل 
بعضها على حساب بصض,وحینسا سری الانسسان 
نتيجة هذه الموازنة. فإئما رأى في الواقع كل أعماله 
الصّالحة و الطّالحة. و مئل هذا يصدق أيضًا على 
« العفو »و «التوبة », لأن العفو لايستم دون لياقنة, 
وة هي بنفسها من الأعمال الصّالحة. 

بأْضهم ذكر هنا جوابا لابيدو صحيمًا. وهو أن 
الكفار يرون تتيجة أعماهم الصّالحة في هذه الدثياء 
و کون ینالون جزاءآعماهم اللة نی هفا 
العالم. و الظاهر أنّالآيات التي نحن بصددها تسرتبط 
بالقيامة لاهالدتيا. أضيف إلى ذلك ليست هناك قاعدة 





كليّة تقضي أن يرى كل مؤمن و كاقر نتيجة أعماله في 
هذه الدتتيا [ثمنقل بعض الروايات. فلاحظ] 
(۳۷۰۲۰۱) 
العمل والذّرة 
دت عن الرة كأصفر شيء فی 
ميزان التدير, وهي المباءة التي تترى في ضوء 
التمس, أو هي أصغر من ذلك. في ما اکتشفہ العلم من 
ألشيء الذي لايُرى -في ما يقال ۔حتی باعظم ا ماہر 
في المعامل, بل هي شيء رآه العلماء في ملاحظاتهم في 
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عقوم من خلال آثارها. 

إذا كان الحديث عن العمل الذي لامرى إلابجهد 
كبير, كما هي الذرة في معناها المألوف. فإ نالقضيّة 
الي بوحي بها هذا التعبير, أنعلةاإنسان التدقيق في 
طبیعة ا یر ذاتہ, وی 
الفكر وفي التبضة و النفقة والأّمسة واللّفتة والكلمة 
حتى تكون كل الناطق الصغيرةالحفية في 
كيانه خيرًا كلها ليكون الخیر جز٠ٗمن‏ فاتہ فی جانب 
الإحساس, وف جاشب الفکر: وق داشرۃ المسل, 
والأمر عينه في ما يمخصٌ مسأ لة الثئر أي التدقيق فيه. 
طبيعة وحركة و تهليات, لتجئبه وتفاديه. 

فإذا عرف الإنسان ذلك كلّه في رضوان اي 
وسخطہ. فلابد له أن لايستهين بمسنة صغيرة. لط 
وزنها المادّي في مسا هو مقياس ضخامة الأشسيامء 
و لايستصغر خطيئة صغيرة اصغر حجمها. فيلو 
التقدير للحجم المادّيّ للأمور. وقد ورد الحسديث 
الأثور: «لاتستصغرن حسنة تعملها فإئك تراها حيث 
تسرك ولاتستصغرن سيّئة تعمل بها فإئك تراها حیت 
تسوءك »» لأنالمسألة هي في التنائج الروحيّة التي 
تجسن أو تسيء لإنساتية الإنسان أوفي التسائج 
السملية لني تحسن أو نسيء إلى الحياة كلهاء و إلى 
الإنسان في ذاته. أو في ذات الآخرين. وتللك هي 
القيمة الحقيقيّة للإنسان الذي يساوي في قيمته عمله, 
على مستوى الدئيا والآخرة, فلاقيمة له يدون ذلك. 

۳۱:۲ 





اه ومقاماته. في 





والممارسة.. 








راي/۲۱۳ 





الود 





رزية هاهنا هي إدراك البصرء دون 
ؤية القلب. لأن« رأيت » بمعنى علمت. لايتعدتى إلى 
ول واحد. فهي من رؤية البصر. 0۸ 

الشيْري: اقتطعه بهذه الآية عن شهود النلق. 
قان من علم أ له شهد من ای راعی دقائق أحواله, 


و تزع الق )1:0( 
المييْدي: والممنى في الجملة | ئه تعالى يرى دقيق 
أعمالك و جليلها. NT)‏ 


ابن عاشور:و وصفه ب ادى يريك حو 
توم4 مقصود بہ لازم ممناہ و هو أن اللي بحل 
العنایة منه. لأ له يعلم توجّهه إلى الله و يقبل ذلك منسه. 
فا مراد من قوله: يريك رؤية خاصة وهصي رؤية 
الإقبال والتقبّل, كقوله: فاا نما م الطّور: 48. 














(eV 
عيدالكرم ا طیبہ :و في قوله تعال: لی‎ 





يو (حاطتهبعزته ورحته اثه سبحانه و تصالی 





۶ سلجم ن فقه لفةالقرآن 
یراہ و بطلع على کل حال منه. في سرو جهر و في نوم 
ویقظق 

وخصت‌الرؤية بال القيام لأتهاأشرف 
الأحوالء التي يحب التي أن يراء لله علیهاء ر هو حال 
قيامه بين يدي ربّه للصّلاة. ۵۵:۱۰ 


راجع:ق وم: تقوم ». 





ناه تعالی جعلهم جبرون من بتي آدم رگ[ 
وصدور بنی آدم ساکن‌م. (الواحدي۲: ۱۳۰ 
مُجاهد: قالإبليس:جمل لناأربعة:كرى» 
التّرى» و يعود شیخنا فق 
(التيرييني )٦۷٤ :١‏ 
ذة: و لله إن عدو يسراك مسن حينث لاتراء 
لشدیدالمؤونة إلّامن عصم اللہ. (الواحدي٢: )۳٣‏ 
نموه مالك بن دينار. 
مُقاتل: يقسول : يرا 














(الرتختري ؟: 











زمن الأنبياء. بآن يكشف لله أجسادهم على الأنبيساء, 
كما يجوز أن يرى الكاس الملائكة في زمن الأنبيا. 
سر 

الطَبري: يعني جل تساؤه بذا 
يراكم هو. و اهاء نی م عائدة على ليطا 
و یله 4 يني و صنفه و جنسه اي هو مه واحد 
جمع جيلا. وهم الجن.. 

و فوله: من خی لا تلهم بقول: من حیست 
لاترون أنتم أبها الئاس التتيطان وقبيله. (21۳:۵) 

الماورندي: يحتمل وجهين. 

أحدهما: من حيث لاتبصرون أجسادهم. 


والَني؛من حيث لاتعلمون مكرهم و فتنتهم. 









(ATH 

۲ 
الطوسي: و قوله: له 4 يعني التتسيطان 
ليحك قله من حي تقار نهم هر تما انوا 





يرونا و لاثراهم. لأن أبصارهم اد سن أبصارناء 
وأكثر ضوءٌ من أبصارنا. فأبصارنا قليلة التتعاع: ومع 
قافة وأجسامنا كثيفة, قصحأن 
بروناولایصح من أن نراهمو لو تكتّفوا اصح ما 
أيضًا أن نراهم. 
و قال أبوعلي: في الآ ية دلالة على بطلان قول من 
بقول:إئه رى ا جن من حيث إنالله عمّم أن لاتراهم, 
قال: و إلما جوز أن يروا في زمن الأنبیاء بان كمف لل 





ذلك أجسامهم 





اجسامهم. 
رقال آبواغذیل و آبوبکرین الاخشید: یجوزآن 








6۱۰: 

الايحصل للعبد احتسراس مسن 
اوهو عنه غائبء إلا برؤية العبد للح" 
إليه من كيده فيدخله 
سبحانہ فی کتف عنایدہ. فیجصد اصلاص سن مکر 
الشیطان. 

الواحدي: من یت لاترو له [ نحوابن 
عباس و أضاف:] 

کماقال: (الذی برشو سق مشدورا اشاس4 


التاس: ۵.فهم رون بني آدم وبنو آدم لايروتهم. 





شیر 








سبحانهبقلبه 





۲۳:۳ 






ریف 
:ریک 4 نيا تیطان یراک يبل 
۱۸:۳ 








التسيطان يجسري من ابن آدم مجرى الدم.».« إن 
الثتيطان يحضر ابن آدم على ك ل أحيانه ».[ ثم تقل 
قول مُجاجد وقال:] 

قال ذوالقون: إن كان هو يراك من حيث لاتسراء, 
فإنالله يراهمن حيث لايرى الله فاستعن اله عليه. 
فان کید التتيطان كان ضعيقًا.. 

من خت اشنم 4 لاترون آمسادهم 
و لاتعلسون مکانهم:لان اجسامهم رقيقة, و في 
ابصارنا ضف عن |دراك الرقیق اللّطیف. (۳: ۵۸1) 

OWA) ا‎ 


الزمخشتري: وركم ) تطیل لتمي 








۲٦٢/يأر‎ 


وتحذير من فتنته.يا ه بفزلة العدراللداجي یکید کم 
و يفتألكم من حيث لاتشعرون. [ثم تقل قول مالك بن 
دیناروقال:] 

وفيه دليل بين على أنّالن لايرون و لابظهرون 
للإنس. وأنّإظهارهم أنفسهم ليس في استطاعتهم 
وان زعم من يدعي رؤيتهم زود و wen‏ 

الطبرسي:(نقلقول تن قل:] 

وإئما قال ذلك, لا نا إذا كا لانراهم م نعرف 
قصدهم لنا بالكيد و الإغواء. فينبغي أن نكون على 
حذر قیمانجده فی أنفسناسن الوساوس, خیفة ان 
يكون ذلك من التتبطان. [إلى أن قال: نحو الطُوسي” 





أوكإضاف:] 
وگال أبوافذیل و أبويكر بن الإخشيد: يمسوز أن 
همه تمالی رافبراهم حینئذ من بحضرهم. 





ولعب علي بن عيسى. و قال:[لهم کون من 
1 لشتيخ المفيد أبوعبد الله رمه 





للہ, قال الٹتیخ آبوجعفر قدس اه روحه: و هو الاقوی 


عندي. (E:‏ 
الفخرالرازي: فيه مباحت: 
م4 يمي إبليس. [إلى 


البحث التالت: قال أصحابنا: إهم يرون الإنس. 
لا له تعالى خلق في عيوتهم إدراكا والإئس لایروتہم, 
لاله تعالى لم يخلق هذا الإدراك في عيون الانس. 

وقالت المعتزلة:الوجه في أنّالإنس لايرون الجن" 
لرقة أجسام الجن و لطافتها. والوجه في رؤية الجن 


۲۲ ا الەجم ف فقہ لغة القرآن...ج‎ ٦ 
للؤنس کثافة اجسام الائس. والوج ف ان سری‎ 
بعض الجن بعضا أنالله تعالى يُقوتي شعاع أبصار الجن"‎ 
ويزيد فيه و لوزاد لله في قوّة أبصارنا لرأيناهم كما‎ 
يرى بعضنا بعضًا. و لوأكه تعالى كشّف أجساءهم‎ 
.وبقيت أبصارنا على هذه الحالة ارآیناهم, فملى هذا‎ 
إلةإِمًا‎ 





كون الإنس مبص ٴا للج'نٌموقوف عضد || 
على زيادة كثافة أجسام الجن أو على زيادة قوّة 
أبصار الإنس. 

البحث السرّابع:قوله تعالى: من" 
لاوا هم يدل على أنّالإنس لايسرون الجسن” لأن 
قولە: يئ خث لائ ولم يحاولأوقات 
الاستقبال من غير تخصيص. 

قال بعض العلماء:و لو قدر الجن على تلفي 








صورأنفسهم بأي صورة شاؤوا وأرادواء لوجب 
أن ترتفع التقة عن معرفة الناس. فلمل هتفاي 
أشاهده و احکم علیهبئه ولدي او زوجتي جني" 
صوّر نفسه بصورة ولدي أوزوجتي. وعلى هذا 
التقدير فيرتفع الوثوق عن معرفة الأشخاص. و أيضًا 
فلو كانوا قادرين على تخبيط الناس و إزائة العقتل 
عنهم ‏ معأ له تعالى بين العداوة 
الإنس فلم لايفعلون ذلك في حق اکشر البضر وف 
حت العلماء والأفاضل والرحاد؟ لأن هذه العداوة 
بينهم وبين العلماء والرخاداکٹر وأقوی, و لالم 
یوجد شيء من ذلك ثیت ألە لاقدرۃ مم علی البشضر 

ویتأکد هذابقوله: ماکان ی 











إبراهیم ۰ ۲۲. ee)‏ 
نحوء الَٔسابوريٴ(۸: ۹۹)ء وا لخازن(۱۸۲۰:۳)ء. 
الق رطي: کش یل الاصل: 
برء اكم م حتفت المسزة, و له 4 عطف علی 
اللضمر. وهو توكيد ليحسن اللطف کقولہ: ہو انلك 
تا و وج لح 4الاعراف: ٩۱و‏ هذایدل علی 
أله نع دناد و عمروه ون الضمر کالظھر 












لایرون, لقوله: مِنْحَيْث لائروا م4 قیل: 
روا لان اه تعلی [ذاآرادآن بُربهم کف اجسامهم 
حتى ثرى. 

قال التخاس: من یت لاثرو لهُمْ > يدل على 
آم ین لانرون إلا في وقت ني ليكون ذلك دلالة 
تل ٹیاند لان لله جل و عر خلقهم خلا اون فی 
اہن إذائفواعمن صورھم وذلك سن 
المجزات التي لاتكون إلا في وقت الأنبياء صلوات الله 
و سلامہ عليهم. 

قال القتَیْري أجسرى لله الصاد: 
لامرون التشیاطین السوم. ون ابر 
يجري من ابن آدم بجرى الم». وقال تعالى: ف اذى 
يُوسْوسْفصُدُور الشاس »#الناس: 0. وقال ل 
« إن للملك نئة و للشيطان لمّة. أي بالقلب. فأمَا 
لمّة المذك فإ يعاد بالخير و تصديق بالحق”وأمًا لمّة 
الشتيطان فإيعاد بالشرو تكذيب باحق (۱۸1:۷) 

التْضاوي: یک فو این یت 
قرو هم تعليل للتهي و تأكيد للتحذير من فتنتسه. 











بني ادم 





سس سے [ي 410 





و لَقَبيلةُ: جنوده. ورؤيتهم إيانا من حيث لاشراهم 


في الجملة. لاتقتضي امتناع رؤيتهم و تلهم لنا. 
(i)‏ 
بوخ ان وهو ابلیس بیص رکم 





من الجهة التي لاصرونه 
منهاء وهم أجسام لطيفة معلوم من هذه الشتربعة 
وجودهم. كما أنالملائكة أيضًا معلوم وجودهم من 
هذه الشتريعة ولايُستدكر وجود أجسام لطيفة جد 
لانراها نحن ألاترى أنّاطواء جسم لطيف لا كد ركه 
نحن و قد قام البرهان العقليالقاطع على وجوده. 
وقد صح تصوّرهم في الأجسام الكتيفة ورؤية بني 
آدم مم في تلك الأجسام, كالتتيطان الذي رآم 
أبوهربرة حين جھل بحفظ قسر الصّدقہ و الفریلت' 


هو و جنوده و نوعه وا 


الذي رآ رتسول وقال فیه: « لولادعوةأخي 
سليمان لربطته ی سارية من سواري اج 
و کحدیت خالدبین الولید حین سیر لکسر ذي 
الحخلصة, و کحدیٹ سواد بن قارب مع رثیة من ا جن 
إلا أن رؤيتهم في السّور نادرة, كما أنّالملائكة تبدو في 
صور كحديث جبريل وحديث الملّك الذي أتى 
الاعمی و الاقرع والأبرص. 

و هذا أمر قد استفاض في التتريعة فلايوكن رذه, 
أعني تصوّرهم في بعض الأحيان في الصّور الكتيفة. 
[ثم نقل كلام اله «و فيه دليل بين على 
أن الجن لايرون...» وقال:] 

و لادليل في الآية على ما ذکر, لاله تعالی آتست 
أئهم يروننامن جهة لانراهم نحن فيهاء وهي الجهة 








التي يكونون فيها على أصل خلقتهم من الأجسام 
اللطيفة. و لو أراد نفي رؤيتنا على العموم لم يتقيّد هذه 
الحينئة. و كان يكون التركيب:أئه يرأكم هو وقبيله 
م لاترونهم. وأيضًا فلوفرضنا أن في الآية دلالة. 
لكان مسن العسامٌالمخصوص بالحديث اللبسوي 
المستفيض. فيكونون مرتّین فی بعض الصّور لبعض 
الاس في بعض الأحيان. وني کتاب دالتحریر ہ انکر 
جماعة من الحكماء تكرّرا جن والتياطين و تصوّرهم 
على أي جهة شاؤواء[ذكر فصو الزقخري 
وقال:] 





إنّالنشيطان يجري مسن ابسن آدم 
توي اندم » إشارة إلى اكه 
غفلته/فيت لط عليه. و الظاهر أن امير في ائه ) 


و فیا حدیث:× 


لایفارقے, وائە برصد 


ان علی التبطان, ۸:۸ 
توء الگ کاني. (EY:‏ 


السمین: :یک وی هو 
تأكيد للمتمير المتصل ليسوغ العطف علیه, کذاعبارة 
بعضهم 

قال الواحدي: إئه أعاد الكناية ليحسن العطف» 
کقوله: ط اکن آلت وج هالاعراف:۱۹ قلست: 
و لاحاجة إلى التأكيد في مثل هذه الصّورة لصحّة 
العطفءإد الفاصل هنا موجودو هو كاف في صحّة 











لیس من باب العطف على الضتمير انع ذكر نة [إلى 
أن قال:] 








رتست نت4 ظرف لکاناتضاه رزیت 
لائر تم ف عل حفض باضان رف نس 
هذا هو الظًاهر ني إعراب هذه الآية. [إلى أن قال:] 

و قرئ( ين نت لسن بسالافراده وذلك 


يحتمل وجهين: 
أحدهما: يكون الضمير عائد اعلی (الیْطان 4 
معد دون ی سراف ون 





الإشارة في قوله تعالى: 8 
۸( استشهدیشمر] 

الشربيني: [نقل بعض الأقوال و اضاف:] 

و منع الرؤية إذا كانوا على خلقتهم الأصلية وله 
فقد يرون عند تشكلهم بصورة حيوان أو او 
ذلك. فان للج ن قو التشكّل, وهذا اسر ائع ذائعء 
و قد رؤي إبليس علی صورة شیخ, و ّل لكثير مسن 
العباد على صورة حيّة, بل قال شيخنا القاضي زكريّاد 
والحقجوازرؤيتهم حى من تلك الجههة, كساهو 
ظاهر الأحاديث الصّحيحة, و تكون الآية خصوصة 
بهاء فيكونون مرئيّين في بعض الأحيان لبعض الكاس 
دون بعض. (EV.‏ 

أبوالسعود: نخ ث لائر لهم 4(ين) 
لابتداء غاية ار #ظرف لکان‌انضاء 
الرزیقہ و اکر هم في حل میا ضاقة ال رف 
إليه. و رؤيثهم لنامن حيث لاثراهم لاتقتضي امتضناع 


(oor) 












رؤيتنا هم مطلقاء واستحالة تلهم لا (6۸۷:۲) 
وه موی 


QEY) 






لطينة. ووز أن يكتهم لك تسا 
فيكنفون فيراهم حينئذ من يحضرهم. كما ذهب اليه 
(۳۵۵:۲) 


ابخان و قرا ارسي 





له ینعی نزو نم تعليل للتهسي كساهو 
معروف في الجملة المصدّرة ب« إن» في أمثاله. و تأكيد 
للتحذير. لأن العدرإذا أتى من حيث لاثرى كان آشد 
و أخوف. و الفتمير في ائه 4 للشيطان. 

وجو أن يكون للشأن, وهو تأكيد الشمير 
لكر في ويَرْكمْم و ؤمَييلهُ) عطف عليد لاعلى 
لاوز لاله لايصلح لت کید 
يكون سند صذوف الي ويس 
لابتداء الغاية و خث 
و جملة اکر في حل جر بالإضافة.[إلى أن 
قال:] 

وقول الملامة اليإضاوي بعد تعريف الجن في 
سورتیم با ُرف.« و فیه دلیل علی | مارآهم 
وا يقرأ عليهم؛ و إئما اتفق حضورهم في بعض أوقات 
قراءته فسمعوهاء فأخبر لله تعالى بذلك » ناشسئ مسن 
عدم الاطلاع على الأحاديت الصّحيحة الكنيرة 
المصرحة برؤيته يهم و قراءته عليهم. و سؤاهم منه 
الزّاد لهم و لدواتهم على كيفيّات مختلفة. 

وعندي أله لامانع من رؤيعه 6 للج نعلي 








صورهم اأتي حلقواعليها. فقد رأى جبرائيل 35 
بصورته الأصليّة مرتينء و ليست رؤيتهم بأبعد سن 
رؤيته. ورؤية كلّموجود عددنافي حيّز الإمكان. 
و اللطافة امانعة من رژیتهم عند العتزلة لاتوجب 
الاستحالة و لاقنع الوقوع خرف لعد. و کذاتلیل 
تعالی لم یخلق فی عيسون 
الإنس قو الإدراك, لايقتضي الاستصالة أيضًاء لجواز 
ان .تعاال في عين رسوله عليه الصّلاة والسّلام 
الرائي له جل سأنهبعني رأسه. علی الاصح ليلة 
المراج تلك لقوة فیراهم. سل لایبسد القول پرزية 
الأولياء رضي لله تعالى عنهم هم كذ لك. لكن لم أجد 
صريا ما يد ل على وقوع هذه الرّؤية. 

وأمارؤية الأولياء بل سائر الثاس لهم متشكلي؛ 
فكب القسوم مشحونة بها ودفاتر اوري 
والقْصّاص ملأى منها. وعلى هذالايف لا 


الأشاعرة عدم الرؤية 











و ليس في الآية أكثر من نفي رؤيتهم كذلك 
بحسب العادة. على أ له يمكن أن تكون الآبة خارجة. 





ومن هذا يلم أنّالقول بكفر مدعي تلك الركية 
لم 


خارج عن الإنصاف. فتدير. 
القاسمي؛ [نحو التتطتري” وأضاف:] 
قال السيوطي في« الا کلیل »:قال بسن الضرس: 
استد لبها بعضهم على أن الجن لاثرون و أن من قسال: 
إلهم يرون فهو كافر انتهى. و مرادء بالبعض, المعترلة. 





لیس یرون زمن الأنبيساء. ويرى المعاين الملّك؟ 
فجوابنا:! كه يزداد قو النتماع. أو تتكائف ابدائهم, 
فيكون معجزة لللي انتهى. 

وإجاب أهل السسئة كما في«العناية»: بأكه قد 
نبت رؤيتهم. بالأحاديث الصّحيحة المشسهورة. 
وهي لاتعارض ما في الآية, لأ نا منفي” فيها رؤيتهم إذا 
یلوا لا 

وقال في« فتح البيان»:و قد استد ل جماعة من 
أكلى العلم بهذه الآية على أن رؤية التتسيطان غير 
مكب ةك ليس في الآية ما يد ل على ذلك. وغاية ما 
فته ة يرانا من حي لانراء. و ليس فيها | لا انرا 
يكن انا الرؤية منا له. و في وقست رؤيته لنساء 
لایستلزم انتفاءھا مطلقًا. والحقّ جواز رؤيتهم كما هو 
ظاهر الأحاديث الصّحيحة, و تكون الآية خصوصة 
بها فیکونون مین في بعض الا حیان یعض التاس 
دون بعض, انتھی. 

وقداوضے الضسڑالی رم الله رؤباا لن 
رالشاطین برزیا للانکة: حیت قال في« الركن 
انی ہ:اثلانکۃ وال نوا صیاطین جواھر قائسة 
بأنفسها يختلفة بالحقائق اختلاًا يكون بين الأنواع. ثم 
قال: ويكن أن تشاهد هذه الجسواهر.أعني جسواهر 
الملائكة وإن كانت غير حسوسة. وهذهالمشاهدة 
على ضربين: 
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۲٢ /العجم ق فقہ لة القرآن...ج‎ ٠ 

إِّاعلی سبيل التمثيل, كقوله تعالى: كلها 
شاوی 6 مریم : ۱۷, و کما كان التي عليه الصّلاة 
والسّلام یری جبریل ق صورة دحية كي 








أن نفوسنا غير حسوسة ولحابدن 
ممسوس, هو مل تصرفها وعالمها الحخاص ياء 
فكذلك بمض اللائكة. و رمسا كان هذاالببدن 
المسوس موقوفا على إشسراق نور التب وة كما أن 
حسوسات عالمنا هذا موقوفة عند الإدراك على 
إشراق نورالقشمس, و کذاف الجن والنتياطين, 
انتهی. (۲:۱:۷) 
الراغي:اي ان یلیس و جنوده سن یاطین: 
ان برونکم و لاترونهم. و الضترر [ذا جاء من چیه 
لائُری کان خطرہ شس و وجسوب العنابة بائقاکة 
أعظم. كما يُرى ذلك فى بعض الأویشة الب ٹیک 
وجودها فى هذا العصر بالمجهّر «التليسكوب ہ فالها 
تنفد إلى الأجسام بتقل الاب أواليعوض أومع 
العام أو الشتراب أو اطواء. فتتوالد و تنمو بسرعة, و 
قد سيب للإنسان أمراضًا مستعصية العلاج كالحتى 
الصّغراء «الملاريسا» والتيفود والئيفوس والشل 
والسرطان إلى نحو أولتك. 
م الشتياطين في أرواح البشر كفعل هذه 
ایک التي يسمتها الاطبّاء « الميكروبات » في الأجسام, 
فكلاها يؤر من حيث لايرى فيُتقى. و الاي قى 
بالأخذ بنصائح الأطبّاء واستعمال الوسائل العلاجيّة 
الواقية. 








والوقاية منها ضربان: 
۱ -ائخاذ الاسیاب| التي تمنع بجيئها مسن الخسارجء 
کاّذی تفعله امکومات فى الحاجر | 














وصلت |لهاء کم نیقی وصول ات ی الستوف نع 
رصول الغبارإليه. أوبوضع الدواء الذي يست 
« الفتا لين » إذ يقتله برائحته. 

والأول ی ایشا باراد طسب الالفس 
والأرواح الّذي يهدي إلى الوقاية من فتك جئّة 


إضیاطین نھا. بالوسوسة و تزيين لأباطيل والشترور 
آله رة في هذا الطب نضررها. فمداخلها في أنفسهم 


آتاثيرها في خواطرهم. كدخول تلك الجئّة في 





دهم و تأنيرها في أعضائهم من حيث لاثرى. 

والوقایة منها على ضربين: 

١‏ -بتقوية الأرواح بالایسان بساللہ وصفاته. 
و إخلاص العبادة له. و التَخْلّقٍ بالأخلاق الكرية, 
وترك الفواحش ماظهر منها و ما بطن, فتبتعد تلاك 
ا عنها. ولاتستطيع القرب منها. 

٢‏ ۔بعا مة ھذاالوسواس بعد طرولہہ كما يم ابم 
المرض بعد حدوته بالأدوية التي تقتله و قنع امتداد 





ضررہ 

والحخلاصة: أن هذه الجملة له کم ور 
مِنْحَيث لاتروا هُمْ جاءت تعليلا للتهي عن كين 
الشّیطان کا بیغی من الفتنة, و تأكيدا للتتحذير منه 











ہسے۔ے ے سس سس سس سسہچڈٹٹس راي/۲۷۱ 


و تذكير"ا بشديد عداوته وضرره. والضّررإذاجاء 
من حيث لاثرى کان شدید الأثر عظيم الخطر. 
(۱۳:۸) 
عزةدروزةو یر ری لین 
خی لاک لوم 4 قد استھدف فیما ہو التصادر ضدة 
التحذیر وانبیه. فلا یقولن احد؛ إئي لاأرى الشتيطان 
أو إئي .فهر دائم الترصّد للناس. و إذا 
کانوالایرونہ. فإلہ یراہم ہو و قبيله. و لعلّه يندمج في 
هذء العبارة تقرير ما يتنازع الانسان من عوامل الم 
والميول الأثيمة في باطنه, ميحس به كل امرئ. 
والتعبير كذلك صريح كماهو المتبادر بأ الجن" 
الذين منهم إبليس والتتيطان مخلوقات خفيّة ليبهن؛ 
إلى رؤيتها من قبل الاس سبيل. و بأن وجودهم بن 
السائل الفيبية الي يجب الإيان اء لأ لم ماقرا 
القرآن. وقد قلن إن إبايس و مرادفه الشبطا نكن 
الجن لار أنالفرآن قزر ذلك بصراحة فآ أبسة سورة 
4 قل مض 


یں 




















الرٗوایات الواردۃقی القام فلاحظ) 
ابن عاشور: و جملة: لک يله م 

واقعة موقع التعلیل للھي عن الافتتان بغتنة التيطأن, 

واقطی من کید لان أن الحذر أن يرصد النتيء 


رس منه إذارأى بوادره. فأخير 
الله الئاس بأ نّالتتياطين تسرى البشسرء وأناليشسر 
لايرونهاء إظهارًا للتقاوت بين جانب کیدهم و جانب 
حذرالثاس منهم. فإنَ جانب کی دهم قوي متمگن 
و جانب حذر الاس منهم ضعیف, لا تھم یاتون الکید 








فليس القصود من قوله: له 
کر هم تعليم حقيقة 







بة عن الحواسٌ. وهي المسمّاة 
بالجرّدات في اصطلاح الحكساء. و يسمّيها علماؤنا 
الأرواح السفليّة إذ ليس من أغراض القرآن التصدتي 
اتعليم متل هذا إلاما له أثر في التزكية التفسيّة 
والموعظة. 

و الم انذي اتصلت به(ان) عاند ای 





قوله:«یریکُ و لذلك فصل بالضتمير التفصل. 
وذکر القبيل. و هو بمعنى القبيلة, للد لالة على أن 
اه تیار" ینصرونه علی حین غفلة من اللاس.. 
و تأكيد الخبر بحرف التو كيد لتغزيل المخاطبين في 
آعراضهم عن اممذر من التتیطان و فتنته مازلة من 





رون يآ ایطان براهم. نی آلهم لامرونه. 
وج من حیث لاک لم 4ابتداء مکان مهم تتتفي 
فيه رؤية البشرء أي من كل مكان لاترونهم فيه. فيفيد: 
إله يراكم و قبيله وأنتم لاترونه قريبًا كانوا أو بعيدا. 
فكانت النثياطين محجوبين عن أبصار البشر. فكسان 
ذلك هوالمعتاد من الجنسين. فرؤيسة ذوات التسياطين 
مننفية لاصمالة. و قد يخوّل الله رؤية القتياطين أو الجن 
متشكّلة في أ شكال الجسمائيّات, معجزة للأنبياء 
كماورد في الصتحيح: « إن عفر يتا من ا لجن تفلت علي 
الآيلة في صلاتي هشت ان أوثقه في سارية من 
اللسجد ما حدیث. او کرامة للصتالحين من الأمم. كما 
النطرعنداي 














في حديث الذي جاء یسرق من زکاة 


77 /المعجم في فقه لفة القرآ 
هريسرة. وقول الي لالأبي هريرة:«ذلك 
شیطان» کما في « الصَحیحین »,و لایکون ذلك الا 
أن أو الجن" في صورة غير صورته 
» بتسخير لله لنتمكن منه الركؤية البشريّة. 

فالمرئي' في الحقيقة الششكل الذي ماهيّة التسيطان 
من ورائه. وذلك بمغزلة رؤية مكان بُعلَّمِ إنّفيه 
شيطائا. و طريق العلم بذلك هو الخبر الصّادق. فلولا 
ا بر ما علم ذلك, )0:۸ 
الیطان و جنود» ونحن لانری 





۲٢ج‎ 








واحد اهم .بهذا خبر الوحي. ونحن به من المؤمنين 
إن کنا ایشیا طن ار 
هذه الجملة إلى جسواب عسن سؤال مقدّر. و تقر يل 
السؤال: إذا كان النتيطان يرانا و لاتراء فممنى هاا ا 
يقدر عليناء ونعجز عنه. وأ اه يستطيع افتبالنامتی 
شاء. و لانستطيع التحفّظ منه. فكيف ص 
بالحذر منہ. و الٹھي عن الإصفاء اليه؟. 

و تقرير الجواب بنحو من القفصیل:اجل, نضن 
لائری التیطان بشخصه,و لکتانحس بآثارہ وهي 








ین رن توم 





اف 


وسوسته أن لاجدئة و لانار. و نحو ذلك. 


فمن آمن بلله واليوم الآخسر يصرض عن هذه 
الوسوسة, و لايستجيب لمماء ويتعصوة منهاو من 
یوسوس بها فينقلب التتيطان عنه خاسنًا خاسرا, 
ومن كف ربلله واليوم الآخر يندفع مع هذه الوسوسة, 


شاء. و هذا معنى قوله تعالى: لإا جَعَلكَاالتكُيّاطين 








اللشتيطان عليهم, لأ ئهم أسلموا قيادهم لله وحده 
1 مثا یط رین تیاور 


وین را رر 











هي المكروبات مملهاالذباب والتموض إلى جسم 
الإنسان. فتتوالد فیسه و تتمو بسرعة, و تسیب 
الأمراض المستعصية, وهذا تفسير لمراد الله تعالى 
:و ماهو من منهجنا في شيء. 
(۳۱۷:۳) 
الطباطبائي و قولہ: یک رین 
بيت اكوا ك4 تاکید للئهي.وبيان لدقة مسلكه 
يزه حيس الإنسان. وخفاء لايقم 


بالحدس وا 











وإخفاء سريه ده 
عليه شعورء. فإله لايرى إلا نفسه من غير أن يشعر أن 
وراه من یامربالترو بهدیه ی ۷:۸ 

عبد الكريم الخطيب: تحذير بسد تمذير سن 
وساوس التيطان و مُقرياتد, وأ اعدو خضي یری 
الإنسان, و یرصد حر کاتہ و سکتاتہ, ویطع منه علی 
مواطن الضّعف, فينفذ | ليه منها. 

ومن هنا كان خطره داهسًاء وشر» مستطیر ال 
ومن هنا أيضًا كانت حاجة الإنسان إلى اليقظة 
الدائمة. والمراقبة المستمرة. من هذا العدوّالخفي” 
المترئص. اي لا یعرف الانسسان ستی بهجم علیه 








و يبعل مته صيدًا يقع ليده. FAME‏ 
مكارم الشتيرازي:إ الله تعالى يؤكّد أن 





النشيطان و أعوانه يختلفون عن غير هم من الأعداء 


ایک مره ین خیت لا تلهم > فلابامن 
شتا ذر من متل هذا المد 

و في الحقيقة عند ما تظ نأك و حيد. فاه من 
الممكن أن يكون حاضر" معك. فيجب عليك الحذر 
من هذا العدوالخفي"الّذي لايمكن معرفة محظات 
هجومه وعدوانهالمباغت, و لابدّمن ائضاذ حالة 





التفاع الدّائم أمامه. 

وفي خاتمة الآبة يأتي سبحانه بجملة هي في 
الحقيقة إجابة على سؤال مهم فقد يتساءل أحد: كيف 
اسلّط الله المادل الرحيم عدوا هذه القرة على 
الإنسان, عدو اکن مقايسة واه وی الانسان, 
عدرًا يذهب حيث يشاء دون أن يحسٌ أحد بتحركاته” 
بل إله حسبما جاء في بسض الأحادييث يجري لمن 
الإنسان مجرى الم في عروقه. فهل تنستجب جيم 








خاقتها نر د على هذا السّؤال اممتمل إذ تقول:ؤإنا 


جع المياطين أي 





78 يُستّح لهم قط بان يتلَلوا 
و ینفذوا إلی قلوب و ارواح الؤمنین الّذين/م يكونوا 
علی استعدادلقبولالتیطان, و التعامل معه. 








وبمبارة خرى: إن الخطوات الأولى نحو التيطان 
إلما يخطوها الإنسان نفسه. وهو الذي يمح 





لایستطیع اجتياز حدودالروح ويعيرها إلابعد 
موافقة من الإنسان نفسه. فإذا أغلق الإنسان توافذ 
قلبه في وجه التتياطين والأبالسة. فسوف لاشتمکن 








۲٢٢/يأر‎ 


من التقوذ إلى باطنه. 
إنّْالآيات القرآنيّة الأخرى شاهدة أيضاعلى 





فالذين يتعنتقون التشيطان ويُسلّمون إليه زمام أمرهم 
و يعبدوته. هم الذي يتعرضون لسيطرته و وساوسه. 
وفي الآية: 61, من سورة المج رتقر: هن" 
یس َليهم سلّ تن لین این 4. 
:ری صمی كالامرى الشيطان 
وجنوده واعوانه. إلا تنانستطيع آن نری آنار 
أقدامهم. ففي كل بملس معصية, و في كل مكان تهيّات 
قيةؤيائل الذنب. و في كلّمكان توقرت فيه زب ارج 
الها وأا رجها. و عند طفيان الفرائز. و عند امستعال 
هيب الغضيء يكون حضور التتبطان حتمًا و مسلا 
و کات لانسانبسمع نی هه مواقع صوت وساوس 
الیطان بآذن قیه. ویری آثار قدمہ بأم نیال 
آنقال:] 
التقطة الأخرى التي يجب الانتباه إليها هناء هي أن 
له من المفسّرين استنبطوا من هذه الآبة أن لتشیطان 
غير قابل للرؤية للإنسان مطلقا. في حين يستفاد من 
بعض الرتويات أن هذا الأمر ممكن أحياكا. 
ولك الظاهر أنَّهذين الاتجاهين غير 
متعارضين. لأنالقاعدة الأرّليّة والأصليّة هي أن 
لاثُرى. و لكن هذه القاعدة کغیرھا استتناءات 
فلاتتاف. 00 
فضل الّه: فانتم مکش وفون آسامهم. انا هم 












۲٢ /العجم فی فقہ لغة الق رآن.۔ج‎ ٤ 


فلیسوامکشوفین لکم. و لكن‌لل يحفظ المؤمنين من 
الشّیاطین, من خلال ما يلهمهم من أسباب الخبير 
و يوفقهم إليه من وسائل الهدايسة؛ إذ يرعى برعأيته 





لايۇمنون به و لایسیرون في طریقه. فان الت 

أولياؤهم. ولامعنى لولاية التتيطان إلا الامعان با 
في الجداع والغرور الذي يقود الإنسان إل الملاك 
اهتوم جلا اباط ين ويا لذ 
و ليس معنى نسبة الجعل إلى الله أله أمر جير يفقدون 
معه الإرادة في ما كوئه الله فيهم. من هذه الولاية التي 
تربطهم بالتتيطان أو تربطه بهم. بل هو أمر اختی ارا 
أوكله لله للإنسان الذي يختار لنفسه طريق الإ € 
التتيطان, فتكون الكتيجة الطبيميّة حصول مده 
الولاية بينه وبينه. انطلاقا من ارب اط سل 
بالستبب, الله خلق السَبيّة في طبيمة الأشياء. أمّا 
الأسباب فهي بيد الإنسان. وبذلك یکن نسية الفصل 
إلى لله من جهة. كما يكن نسبته إلى الإنسان من جهة. 
آخری, كما فصّلنا ذلك في أكشر من موضع في هذا 
التقسير. Ven)‏ 









ما اٹم 
:۱۳۷ 





أبن عيّاس: كانت إذأنزلت سسورة فيها عيب 
المنافقین, و خطبهم رسول اله او عرض هم في 


خطبته شق ذلك عليهم و نظر بعضهم إلى مض 
يريدون أهرب, يقولون: هلبَرْيكُمْ مأ من 
امؤمنين إن قمتم؟ فإن لم يرهم أحسد خرجوا مسن 
السجد (ابن ا جوزي 0۲١:۳‏ 

الضتحاك :هل اطع احد منهم علی سراثرکم 
(شليه: ۸۱6 
رند ی قول: وق ریک ین هنن 
سم خبر کم, رآكم أحد أخيرء؟ إذانزل شيء يخبر عن 
كلامهم. قال: وهم المنافقون. ‏ (الطَبْري011:6) 

الطَبّري: يقول تعالى ذكره: و إذا ما أنزلت سورة 
من القرآن فيها عيب هؤلاء المنافقين الّذين وصف الله 
جل تناؤه صفتهم في هذه الستورة. و هم عند رسول 
کتظر بمضهم إلى بعض. فتناظروا هل يراكم مسن 
أحد إن تكلمتم أو تناجيتم جعايب القوم يُخبرهم بسه, 
تام فنص فوا من عند رسول اله وام يستمعوا قسراءة 
السورة التي فيها معاييهم. 

و اختلف أهل العربيّة في الجمالب حرف الاستفهام, 
فقال بعض نحوتي البصرة. قال:نظر بعضهم إلى بض 
هل يراكم من أحد؟ كأ ئه قال: قال بعضهم لبعض. لأن' 
نظرهم في هذا المكان كان إيماء و شا به, واثهاعلم. 

وقال بعض نحوتي الكوفة: إكماهو: وإذاما 
أنزلت سورة قال بعضهم لبعض: هل يراكم من أحد؟. 
وقال آخر منهم: هذا التظر ليس معناه القول, و لكنّه 
النظر الذي يجلب الاستفهام. كقول الصرب: تضاظروا 
هم اعلم. و اجتمعوا هم آفقه, اي اجتعوا لينظروا, 
فهذا !الذي يجلب الاستفهام. (ON:‏ 





ناف 

























الع إن قمتم فإن لم یرهم أحد خرجصواسن 
السجد, وان علموا أحد! راهم قامو فاتصرفوا: 
۵ 
نحوه‌اليشوي(۲: 4۰۷), و اضسازن(۱۳۹:۳), 
شر(۳: ۱۳۰ 


والتتربيني(۱: 11۲و 
1 سي: آخبرا تعالى في هذه الایة آنه متی 








يومنون به عل ریک ینآ 4 الا یعون ذلك 
لأٹھم منافقون یتحڈرون أن یعلم بہم: فکا ہم قرا 
بعضهم لبعض: هل يسراكم مسن أحد ثم يقوممون 
فيتصرفون. ويجتمل أن يكو اتعراتهم من العسل 
9 (۳۷۷:۰ 






السلمین لنتصرف, فإنا لاتصبر علی اسحمَاعة 
و يغلينا الضّحك, فنخاف الافتضاح بينهم. أو ترامقوا 
يتشساورون في تسدبير الحسروج والانسلال لوان 
يقولون: هل يراكم من أحد. :۲۲۲ 

و ہالَسَقيٗ(٢:١٥۱)ءو‏ أبوحَیان (۱۱۷۰:۵)ء 
والکاش اني(۳۹۱:۲).واليرُوسوي(۳: ۵1۱), 
والقاسمي(۸: ۳۳۰۳ 

أبن عَطية :يعم من تلك الظرة القرير: هل 
معان رصم وت 


درون رکب ۹۳ 





۲٢٢/يار‎ 

و کانوا لایقولون ذلك با لسنتھم, و لکن بنظرون 
نظر من يقول لغیرہ ذلك القول, فكأئه يقول ذلك.. 

وقيل: معناه أنّالمنافقين كان ينظر بعضهم إلى 
بعض نظر عدت و طعن في اق آن, ثم يقو لون: هل برانا 
أحد من المسلمين. فإذا تحقّق لهم أئه لايراهم أحد من 
المسلمين بالغوا قيه. و إن علموا أتهم يراهم واحد متهم 
کتواعنه. (۳: ۸0 

لفطرالر زير هذافیه هلان لاه 
النظر دال على ما في الباطن من |نکار الشتدید واللفرة 
التامّة. فخافوا أن يرى أحد من المسلمين ذلك التظر 
وتلك الأحوال الدّالّة على الثقاق و الكفر. فمند ذلك 
َالَو لبَريكُمْنْآحَرٍ» أي لو رآكم أحد على 
هاا قرو هذا النشكل. لضركم جدًا؟ 

و الثاني: أئهم كانوا إذا سمعوا تلك السورة توا 
من عقأ آذواالمخروج من المسجد, قال بعضهم 
لبعض: هل يكم حدم يعني إن رأوكم 
فلاتخرجوا. و إن كان مارآكم أحد فاخرجوامن 
السجد. لتتخلّصوا عن هذا الإيناء. 

واثالك: قل ټریگم م أَعَرٍ 4 یکنکم أن 
تقولوا: نحبه. فوجب عليتا ا روج من السجد۔(٦۲۴۳:۱)‏ 
أي يقولون: هل يراكم أحد إن قمتم 











من "سول لفان لم يرهم أحد قامواء و إن 

رآهم احد آقاموا: ۳۷:۱ 
نحوه المشهدي. لبقم 
النّيسابوري:[ن و الّتشتري وأضاف:] 





لأن نظر التغامز دا ل على ما في الباطن من الإنكار 


٢۷ /العجم ق فقه لغة القرآن..۔ج‎ ٦ 
الشّدید أو أرادوا إن كان من ورائكم أحد فلاتخرجوا.‎ 
وإلافاخرجوا لنتخلص من هذا الإيذاء وسماع‎ 





الباطل. (EY)‏ 
این هل رأی احوالکم فنقلها عنکم, 

أو علمت من غير نقل. فهذا أيضًا على وجه التعجب. 
AA:‏ 


قوله تمالى: قىل يكم في مل 
نصب بقول مضمر: أي بقولون: هل يراكم و جملة 
القول في عل نصب على حال و ناح 4فاعل 
(6۱۶:۳) 
آیوالسعود:[عوالزتشتري و اضاف:] 
إن قعتم من الجملس. و (یراد ضمير المخطاب لبعيتة 
المخاطبين على ا مدق اتھاز الفرصة ال 
أكثر اهتمامًا منه بشأن أصحابه. كما في قوله تعآى 
لظف كمسر بك مهدا >الكه ف 1٩‏ 
۰ 0 
الو كاني: قل ریم من 4 من امن 
لننصرف عن المقام الذي يغزل فيه الوحي. فاه 
لاصبر لنا علی استماعہ. و لنتكلّم ا ترید من الطمن 
و السَخرة والشحاد. 
وقيل: المعنى: و [ذاأتزلت سورة ذک را فيها 
فضانح النافقین و خضازهم؛ قال بعسض مسن يحضر 
مجلس رسول لله ل للبعض الآخر منهم: هل يراكم 
من أحد؟ مم انصرفوا إلى منازهم. (۵۲۷:۲) 
الآلوسي: أي هل يراكم احد من السلمین إذا 
قعتم من الیملس, أو تغامزوا بالعيون إنكار"ا و سخریة 





بها قائلين: هل يراكم أحد لننصرف مظهرين الهسم 
لایصطبرون علی استماعھاء و يغلب عليهم الضّحك 
1( 
(OY‏ 


823 
نحوه راغ 





تفاهموابه قیما هو سرّبينهم. فلمّا کان الّظر 
صح بان جملته ا يدل على الاستفهام التمجيي: ففي 
هذا النظم إيماز حذف بديع دلت عليه القرينة. 





والتقدير: وإذاما أنزلت سورة فيها فضيحة أمرهم 
نظر بعضهم إلى بض جفائنة الأعين مسستفهمين 
تمجبین من اطلاع لبیل علی سرارهم. أي هل 
اگ من احد إذا خلسوتم و دبسرتم آسو کم لالم 
بكَقرّهم لايعتقدون أنَالله أطلّع نبيّه عليه الصّلاةو 
یتلام غلی دخيلة آمرهم. 
أي پقولون هذا بلسان المقال أو الحال: 
یسَشمون ین لس و لایستطفون نا زو 
ن مالي رضي من لول هاتساه: ۱۰۷ 
میں 

الطَّباطّباتي؛ وقوله: يكم أحدٍ) في 

مقام التفسير للتظر, أي نظر بعضهم إلى بعض نظر من 
يقول: هل يراكم من أحد؟ و(من) لا کید و ده 


(ane) 












فاعل فیَٰيكُم )4 (M:N‏ 
مکارم الشتيرازي: ان جلة جق ل يكم من" 














أمماواحدًاہو نفس ماعيّنته الجملة الأوى. و في 
قل یزیم آخ4 تشي اظ بض هم 
إل اليعض الآخر. 

فضل اله: (وإذاما آرت ۱ 
خض )في حورة و تساژل أو سخرتة و استهزاء ل 

کم فکا کھم یخافون اكتشاف نفاتھم سن 
قبل الئاس من حوهم. من خلال ماعھم لبعض 
كلماتهم, أو مشاهدة بعض حر کاتہم, و بعد أن أحسّوا 
بالأمن و الطمانينة وتم الصرَهُواو تفركسوا و ذهب 
کل منھمإلی ناحیق (e.‏ 








(04:0 








يرون 





نحوه ابن ا جوزي( )۲٠١:۲‏ و الضاوي(١:‏ 
۷ واللسقّي(۱۵۱:۲).واین کشیر (۳: 44۷۷ 
والکاش‌انی(۳۹۱:۲).و التهدي(۳۱۸:4) 
والقاسمي(۳۲۰۲:۸). 
آء:وقوله :یرون 4و( رن باه 





راي/۲۲۷ 





وفي قراءة عبد لله( أوكائرَىلهم ). والصرب تضول: 
آلاتری, للقوم و للواحد کاشچّب, و كما قيسل: 
«ذيِك أذكى هم و ذلکم »و کذلك:(لاشری) 
و(الائرون. (t00)‏ 


الطبري: اختلفت القرأة في قراءة قوله: وآ 








اء نی أو لایری ھؤلا: 
اللفاق. و قرأ ذلك حمزة: لائر 











لاترون نتم نها لؤمنون هم 
و التواب عندنا من القراءة في ذلك: الماء. على 
وجه التوبيخ من لل لهم. لإجماع الحجّة مسن قرام 








الأمصار عليه. و صمّة ممناء. فتأويل الكلام, ذا 
أ ولإيربى هؤلاء المنافتون أزالله يختبرهم في كل عام 
مر أو مررنین, بمعنى أئه ختبرہم فی بعض الأعوام مرک 
و امه مرن (O:‏ 


حوه آبوژرعة ملحصا (۳۲۳), و الواحدي(۲: 
۵ والنازن(۲: ٩۱۳)و‏ ان (۱: 00۲ 

القعلي: َلَاترَونقرأ العامة بالياء خيرًا 
عن المنافقين المذكورين, و قرأ حمسزة و يعقسوب: 
لَائرَون) بالتاء على خطاب المؤمنين. و هي قراءة أي" 
بن كعب. قرأ الأعمش ( أَوَلَمْكس). و قرأ طلحة (أَوٌ 
لاترى). وهي قراءة عبد الله ين عمر. ‏ (۱۳:۵) 

وه این طیة (۹۹:۳)ء و ال طيٌ(۲۹۹:۸)ء 
رالشرکان(۲ torr:‏ 

الطوسي: قرا زة و یعقوب:(او لاگرون 
باقاء.الیاقون بالیاء 











۸ /العجم ف فقہ لف ة القرآن ۔۔ج ۲٢‏ 





فمن قرا باه فوجهه آن الزمن تتهوا علی 
إعراض المنافقين عن النظر والتديّر لما ينبي أن 
ينظروا فيه و يتسديّروا, لألهم يُمتحَتون بالامراض 
و الأسباب التي لايؤمن معها ألموت, فلاير تدعون عن 
كفرهم. و لاينزجرون عمّاهم عليه من الثفاق. 


فلايقدمون عليه إذامانوا. فنبّه الملمين على قلّة 
اعتبارهم وائماظهم. 
.ومن قرأ بالياء وه التقريع بالإعراض عمًا يجب 





أن لابُعرضواعنه من التوبة, و الإقلاع عمّا هم عليه 
من التفاق إلى المنافقين دون المسلمين. لأنّالمسلبييذا 
قد عرفواذلك من آمرهم. و ان الاو أن لهئ 
النببه من یراد تنبیهه و تفر یمه بتر که میا پنیغي أن 
يأخذيه. 

و تحتمل الرؤية في الآية على القراءت 
متعلدية إلى مفعو لین؛ و أن تكون من ر: 
جعلت متعددية إلى مفعولين سد( أَنّ) مساهما. و ان 
جعلت من رؤية السين كان آولی. لا تهسم مبتلون في 
الاعراض عنه على ترك الاعتبار يه, و هذا أبلغ سن 
المتعددية إلى مقعو لين. 

ألاترى أن تارك الاستدلال أعذر تمن يكاير 
المشاهدات. و لو قرئ بضم الياء وبني الفعل للمفعول 
به كان (أنَ) في موضع تصب باه مفعول الفعل الذي 








يتعدتى إلى مفعمول. وفتحت الواو في قوله (أوَلَا) 
الأئها واو العطف دخلت عليها ألف الاستفهام, فهو 


متصل بذك امنافقين. و مقصل بذك آخسرين ذكرهم 
بدليل العلامتين: الواو والألف. ۳۷۵۰۵ 
(۸۵:۳) 






نحو ماق مناه عن الطُوسي] 
قال الواحدي ره اه وله: 
لیر هنءآلف الاستفهام دخلست علی واو 
العطف. فهو متصل بذ کر امنافقین, و هو خطاب على 
سبيل التنبيه. قال سبي عن اليل في قوله: مر 
نا آلزل ین السناء مَاء ب الحي: 16 المعنى أئه أنزل 
الله من السّما. ماء فكان كذا و کنا 

أبوحَيّان:[نقل القراءات وأضاف:] 

والرئؤية يحتمل أن تكون من رؤية القلسب.و مسن 
رؤية البصر. 

توت الشين. معدم 

آبوالشعود: ینامز لونکار 
و التوبیخ والواو للطلف علی مقدر اي آلاینظرون 
و لامرن [لف ان قال:] 

رون 4 عطف على لا رون 4 داضل 
نحت النکارواتبیخ: و کناقوله تصالى: شم 
یرون والستی:او رون افتانهم الوجسب 
الإمانهم, ثم لايتويون عا هم عليه من الثفاق. و لاهسم 
يتذكٌرون بعلك الفقن الموجبة للتذ كر والتوبة. 

وقرئ بالقاء والخطاب للؤمنين واهزة 
للتعجيسبء أي ألاتنظرون و لاتسرؤن أحواهم 
العجيبة| تي هي افتتانهم على وجه التدابع. وعدم 


۳۲:۱۰ 





۱۵:۵ 











الك (۲۰۳:۳) 
حوہالُوسُويٌ(: ۵٤٤‏ والا لوسي[۵۱۰:۱۱)۔ 

الراغي: اي ایهلون هذا و ینلون عن ساطم 
فيما يعرض طم عامًا بعد عام مسن ضروب الابتلاء 
والاختبارانّتي تظهر استعداد التفوس للإيان 
و الكفر و التفرقة بين الحق و الباطل, و ينظرون إلى 
الآيات الدّالّة على صدق الرتسول ل في كلما أخبر 
به من نصرالله لمن ائبعه و خذلان أعدائه. ووقوع سا 
أنذرهم به و من إنباء لله مما فى قلوهم و فضيحتهم يما 
يكتمون من أعماهم. (or:‏ 

أبن عاشور: وَأَوَلَايَرَنَمعطف على جملة 
ندال رجْسًا إن رجهم الوب ۱۲١:‏ إل 














مت همزة الاستفهام علی حرف الط علبي 
طريقة تصدير أدوات الاستفهام. و اتصد یر له 
على أن الجملة في غرض الاستفهام 

والاستفهام هنا إنكار و تعجيب لعدم رؤيتهم 
فتتهم فلا تعقّيها توبتهم و لاتذ فُرھم أسر رئّهم. 
والفرض من هذا الإنكار هو الاستدلال على ما تقام 
من ازدیاد كفر المنافقين و تمكّنه كلما نزلت سورة مسن 
القرآن بإيراد دليل واضح يعر ل مغزلة المحسوس 
الرني؛ حتی يتوجمّه الإنكار على من لايسراء.[[لى أن 
قال:] 

وقراالجهور: وال ب 
و قرأ مزة و يعقوب: ١‏ أَوَلَائرَونَ) با منتاة الفوقية على 
أنّالخطاب للمسلمين. فيكون من تغزيل الرآني مغزلة 






راي/۲۲۹ 
غيره حتّی ینکر عليه عدم رژیته, ما لاینفی. 
(۲۳۶:۱۰) 
الطباطَبائي؟ الاستنهام للتترير. أي مالم 
لایتفگرون و لابعبرون وھم يسرون أئهم ون 
ويُستحدون ك عام سر أو سرتين. فيعصونالله 
و لايخرجون من عُهدة الحنة الإطيّة. وهم لايتويون 
ولايتذكرون. و لو تفكّروا في ذلك انتبهوا لواجب 
أمرهم؛ وأيقنوا أن الاستمرار على هذا التتآن ينتتهي 
بهم إلى تراكم الرتجس على الرجس و اللاك الذائم 
والخسران المؤيّد. :۰ 
تحوه عبد لكريم الخطيب. 


راجع:ف ت ن:« بون ». 


۳۳:۰ 





ہمت 
ابن عبّاس: وَأَفَلايَرَوْن يمني السامري 
واصحایه. )10( 
مقایل: «ا 4 يمني انهلا (يَرو نَل 4. 
صم 


الطَجّري: افلايرون أن اليجل الذي زعمواأله 
إههم و إله موسى لايكلمهم. و إن كلمو لم يرد عليهم 
جواا: و لایقدر علی ضر ولانفع. فكيف يكون ما 
كانت هذه صفته إلهاة!. (EAA)‏ 

نحوه الماوَرْديٌ(۳: ۹١٦)والواحديٌٗ(۲۱۹:۳)ء‏ 
والیخويٴ(۳: ۲۷۲) الد ي(٦:‏ ١١۱)والطّْرسيٗ‏ 
,)۲٦:٢(‏ و أبوالشُوح (۱۷۸:۱۳) و القخرالسازي 









۰العجم ني فقه لة الق رآن...ج ۲۲ 
(۲۲: ۱۰1),والضازن(6: ۲۲۵),وابسن کتیر (1 
۲ والکاش ان (۳: ۳۱۷),والقفاسي(۱۱: 
۲ راغ (۱0: 0۸۱ 
الطوسي: لوزن 4 اي افلایملمون. 
۹:۷ 
متلهالبْضاوي(۲: ۵۸) و الشهدي (۸: ۳۸۱ 


.)۱۹۷:٤(رټشو‎ 





أبن عَطية: المنى: | فلم تن هزلاء ذین وا 
أن هذا اليل إثما هو جماد لايتكلّم و لايرجع فقولا 
ولايضرو لاينقع, وهذه خلال لايخفى معها الحندوت 
والعجزء لا أن هذه الخلال لو حصلت لە أوجبت کونه 
[لها. كه 
قرط ان اي بعتبرون و بطر 83 
ق آله لجع هم قرلا 4 اي لایکلمهیم و قیل: 
لایعود إلی الخوار والصّوت. a‏ 
أبوحَيّان: والريؤية هنا بمعنى العلم. و لذلك جاء 








بعدها «أن » المخقّفة من الُقيلة, کما جاء وا 
اذ يک ل4 الأحراف ۱٤۸۰‏ ب ان اققیلة 
(A:‏ 


آبوالسعود: .4 انکاروتقیح من 
جهنه تمالى لمال الاين والُضين جميمًاء وتسفيه لحم 
فيما اقدمواعليه من النکر الذي لا يشتبه بطلائه 
واستحالته على أحد, وهو ائخاذه إلهًا. والفاء 
العطف علی مق در یقتضیه القام اي الایتفگٌرون 
فلايەلمون. rer:‏ 

نحو الآلوسي (118:17). وعبد الكريم 


الخطیب(۸۱۹۰:۸). 

اروسَوي: ال 
مقدتر يقتضيه المقام, أي الايتفكرون فلايعلمون.[إلى 
أن قال:] 

قال في «التأويلات التجميّة » فيه إشارة إلى أن 
الله تعالى إذا أراد أن يقضي قضاء سلب ذوي العقول 
عقوهم وأعمى أبصارهم بعد أن رأواالآيات 
و شاهدوا المعجزات كأئهم م يروا شيئافها. فلهذا قال 
َأنْلَائرَوْنه ين اليل وعجره. ‏ (411:0) 

الشتُوكاني: اي أفلايعتبرون و يتفكّرون في أن 
هذا العجل لايرجع إليهم قولاً.أي لابرد عليهم جوايا. 
#لايكآمهم إذا كلموه. فكيف يتوهّمون أله إله وهو 
عاجرعن المكالمة؟! © لالاع) 

آبن عاشور: الاستفهام انكاري نز لوا مفزلة من 
ار ال لمدم جریهم علی موجب البصر. فانكر 
عليهم عدم رؤيتهم ذلك مع ظھورہ أىي کیف بسداعون 
الإخيّة للهخل و هم يرون أله لا يتكلم و لا ييستطيع 
تفا و لاخ 

والرؤية هنابصريّة مكتى بها أو مسستعملة في 
مطلق الإدراك. فآ لت إلى مصنى الاعتقاد والعلسم, 
و لاستما ببس و یضرا 
وال ان لك لایر بالبصر بنلاف لایع 
هم 4ہ و رؤیة انفاء الأمرین مراد بها رؤية اشر 
انتفائهماء بدوام عدم التکلم و اتفاه عدم نقعهم 
و ضرهم. لان الانکار مسلط علی اعتقادهمأنئه|طهم: 
فيقتضي أن لك هم ضر ونفمًا. [إلى أن قال:] 

















شواهد حاله من عدم التحرك, شاهدة باه عاجز 
عن أن ؛ فلذلك سلّط الإتكار على عدم 
الركؤية, ان حاله من یری. مد 


1 
او 





الطباطبائي؟ توبيخ هم حیث عیدوہ وهم یرون 
آئہ لایرجم قولًابان یستجیب لن یدعوہ و لایلكک 
لم ضرا قیدفعہ عتھم, و لانغعًا ان یجلے و بوصلہ 
إليهم. و من ضر وريّات عقوهم أن الب يجب أن 
يستجيب لمن دعاه لدفع ضر أو لجلب نفع. و آن اد 


الضرو التقع مربويه. MANE)‏ 
نحوه مک‌ارم التبرازي(8۰:۱۰), و فضل له 
HED]‏ 





نٹ 
(wn‏ 








لان اهل مكة. 
والرئية في قوله :رن هرزیة 
العين تتبعها رؤية القلب. ۸4:٤٤‏ 
أبوالقُوح: أي الابنظرون. أي افلابعلمون؟ 
(۲۲۹:۱۳) 
(or)‏ 


نحو الالوسية 
وراجع:نق ص:« تلقضهَا». 

















الفرقان: 145 

مقاتل: ن الا خرة (۲۳۰:۳) 

حوه‌این اي ۲:0 

بر ي:یقول جل تساژه: سبیتن هم حسین 
يعاينون عذاب لله قد حلم على عبادتهم الآطة. 

(ar: 

الطّوسي ور فيما بعد إذا رأوا 

العذاب الذي يتزل بهم. ۹:۷ 

نوه الطأترسية :0۷۲ 

الراحدي: نی الآخرۃ عیائا! ۳۱:۳ 

َ ین تا له سباهرطسم‌شن 

'لصَل ومَن الال عند مشاھدة المذاب الَذي 

لصم منه. فهو و عید شدید هم على التسامي, 

۸۸:۲٤) 


والإعراض عن الاستدلال واللظر. 
برید من اضل دی آهم ام حمّد وقد 
(ot)‏ 





ي یستوجبه کفرهم و عنادهم. 
۵0:0 
(۲::۲۰) 


نحوه الآ لوسية 
البرُوسَوي: الذي يستوجبه كفرهمأي يرون في 
الآخرة عيانًا ومن المذاب عذاب بد رآیضا:(۲۱۱:7) 
شر حي يرون الاب )عيالا في الآخرة. 

وقيه وعيد و دلالة على أئه لانهملهم و إن أمهلهم. 
rst)‏ 


۲/ العجم ن فقه لعذالقرآن...ج ۲۷ 

ال کاني:حینبرون عذاب بوم اة اي 
نه بسبب كفرهم من هو أضل 
سبيلا. أي أبعد طريقًا عن الحقّواشُدى. أ هم آم 


يستحونه و يستو. 











سا4 جواب منه تعالى لآخر كلامهم. 
وفيه وعيد و دلالة على أكهم لايغوتونه و إن طالت 

مدةالامهال. و لاد لوعید آن یلحقهسم.فلایفر هم 
(۵۷۹:۱۲) 





7 أي إِٹھم حین یشاحدون العذاب الذي 
استوجبوہ بکفرهم و عنادھم سیعلمون سن الضالٌ 
ومنالضل؟ 

و في هذا رد لقوهم: إن كاد ليضلّنا عن آخحبا, گا 
أنّفيه وعيدً! شديد"! على التصامي والإعراض عي 
الاستدلال واللظر. 

سيّد قطب: فيطمون إن کان ما جاء‌هم به هو 
ادى أو أله هو الضّلال. و لكن حين لاينفع العلم, 
حین یرون العذاب, سواء | كان ذلك في الدئها كما 
ذاقوايوم بدرء أم كان في الآخرة كما يذوقون يسوم 
تك 





عد وتهديد منه تماق لهم 
و تنبيه أئهم على غفلة تمما سيستقبلهم من معاينة 
المذاب والیقین بالفتلال وال 

فضل ال:ؤحین: 
يوم القيامة. 





لماع 






الذي ينتظرهم 
)۷٤(‏ 


۷ -قاصبر تا رازم ین ال 
ولاکفجل له یوم رون تا یوعدون لم 
: ین تغاربلع هل تلاو 








3 الأحقاف: ۳٣‏ 
این عباس: عَالمُيوم رون سايُو عدون » 
من العذاب مقام و مؤخر۔ (YY‏ 


ال قل: يرون يوم القيامة أئهم لم يلوا في 
ا (es)‏ 
(f:‏ 
نحوه اليشوي (۲۰۸:6).و الب سي(0: 44). 
و یوش (۱۷: ۲۸۵ تو 
"و نازن :٩(‏ 4 ۱۶ 
لطوسي؛ من رم ام قرب یه (۹: 1۲۸۷ 
لا لوسی: من العذاب. ۳:۲۸ 
انعاسي: اي من عذاب له ونكاله وخزيه الذي 
يخزل بهم في الدئيا أو نی الا خر (0۳۷۰:۱۵) 
اكراغي؛ أي كائهم حين يرون عذاب لله الذي 
آوعدهم باه نازل بهم لم يلبثوا فى الدئيا إلاساعة مسن 
نان ۱:۲۸ 
۳ ي تبسيين لقسرب اليسوم منهم ومن 
حیاتہم الدگیاء بالإخبار عن حاهم حینما یشاهدون 
ذلك اليوم. فإئهم إذا رأوا ما يوعدون من اليوم وما 
هی هم فيه من العذاب. كان حالهم حال من لم يلبسث 
في الأرض إلاساعة من نهار. (IANA)‏ 
نحوه عبد الكري النطیب. (۲۹۱:۱۳) 








۸یت قاع ار رو مت 





أبن عبّاس: ألم يخبركم أهل مكّة في القرآن. 
0-0 
الطَيري: يقول تعالى ذكره ليه محمّد ل ال ر 
هؤلاء المكذيون بآهاتي الجاحدون نبوتك. كشرة من 
آهلکت من قبلهم من القرون. )41:0 
سی قوله: 4 خطاب لغب 
ال ير هؤلاء الكقار: ألم يعلموا كم أهلكنا من 








و تقدیر 
قبلهم من قرن؟ . REY‏ 
وء الواحدي(۲ ٣۰ء‏ الس (ve:‏ 

: هذا قد حض على العبرة .و الرئية 

(U: 





آبوحَيّان: ويا )هنا جسن بملموا لالم 
ام يبصروا هلاك الفرون السالفة. و(كمْ) في موضع 
الفمول ب اناپ و بَا علق والجملة في 
موضع مقعوفا.... والضمیر فی فََرَوٴا پ4 عائد علی من 
:۷۵ 


NN 
اف مسوق لتعيين ما هو المراد‎ 





رای/۲۳۳ 


بالانباء التي سبق بها الوعيد. و تقرير إتيانها بطريق 
الاستشهاد, وهسزة الانكسار لتقريسر الرؤيسة, وهسي 
عرفانية مستدعیة لفعول واحدہ (oo:‏ 
اليرُوسَويٌ لستا ذکر تمالى قبائحهم من 
الإعراض و القكذيب و الاستهزاء تبه ها يجرى 
مجحرى الموعظة. فوعظهم بالقرون الماضية ققال: ألم 
يرا ب. و همزة الإنكار لتقرير الروية. و هي عرفائيّة 
مستدعية لفعول واحد. و الضتمير لأهل مكّة. أي ألم 
يعرفوا جماينة الآثار و ماع الأخبار؟. ‏ (1:7) 
لا لوسي: استثتاف مسوق لتعین ما هو المراد يما 
اتقدّم. و قيل: شروع في تسوبيخهم يذل التصح هم 
الأول أظهر. والرية عرفائيّة, و قيسل: بصرية, 
وأ ركد في أسغارهم.و ليس بثسيء. و هبي على 
الٹفذیرٰین تستدعي مفعولا واحدًا۔ 0۳:۷ 
القاس مرا اي ام يعلموا علممًا يبه 
الرؤية بالبصر. (rio:‏ 
ابن عاشور: هذه الجملة بيان لجملة: قوف 
3 ی ۵ جاء 
بيانها بطريقة الاستفهام الإنكاري عن عدم رؤية 
القرون الكيرة الّذين أهلكتهم حوادث خارقة 
اللعادة. يدل حاها على أكها مسأطة عليهم من له 
عقابًا هم على التكذيب. 
والرؤية يجوز أن تكون قلبيّة, أي ألم يعلموا کشرة 
القرون الّذين أهلكناهم؟ و يجوز أن تكون بصرية 
بتقدير: لاير1 » آثار القرون التي أهلكناها كديار 
عاد و حجر فود وقد رآها کثیر من المشركين في 











٤‏ /العجم ني فقه لفة الق رآن 





رحلاتہم, و حدئوا عنها الئاس حتّى تواترت بينهم 
فكانت بجنزلة المرئي و تحقّقتها نفوسهم؟ 

و على كلاالوجهين ففعل يروا )علق 
عن المسل فی الضعولین أو اللضعول, باسم الاستفهام 
وھو(كم). 


NA: 








الاتعام: ۲۵ 


الط وی 


أبن عبّاس: و إن بروا كل عبرة لم يصدقوابها. 








رسي 41:۲ 
الطَبري: قول تما ذکر+ و إن ير :ا 

العادلون برهم الأوثان و الأصدام. الذين جعلت على 

قلوبهم أكثة أن يفقهوا عنك ما يسمعون مناك 

0۷۰: 

)۲۵۹:۷( 













۳۷:۷ 
Nar) 


الرّؤية هنا رؤية المين. بريد كانشقاق القمر و شبهه. 
و مقصد هذه الآية أئهم في أعجز درجة, و حاولوارة 
اشق‌بالعوی المردة. (vs:‏ 

لطس تل: معناءو یروا کل علامة 
و معجزة دألة على تبتك لايؤمنوا بها ضادهم صن 





انزجاج. و لو أجري معنى الآية على ظاهرها يكن 
هذا معئى. لان من لايمكنه أن يسمع و يفقه لايجوز أن 
يوصف بذلك. و كان لايصح أن يصفهم بأ تهم كبوا 
بآياته و غفلوا عنها وهم ممنعون عن ذلك. ()۸۰۱) 
القرطي: : أخبر لله تعاى بعنادهم, لأئهسم لس 
راواالقمر منشقً؛ قالوا:سحرءفاخبرللهعرٌوجلٌ 
برهم الآهات بغير حجة. :6 
أبوحيّان: و الروية هنابصرية. :6۸ 
أبوالسّعود: وإن يرا كلآبة من الآيات 








القرآنيّة, أي يشاهدوهما بسماعها. لايؤمنوا بها على 
عموم التفي لاعلى نفي العموم. أي كفروابكل واحدة 
منها لعدم اجتلائهم |یّاها ۳۸:۲ 

۰۳ 


انحو البرُوستوي" 


»أي يشاهدوا و ييصروا. 
(۱۲۵:۷) 








آبن عبّاس: وان را 4 یعنی فرعون وقوسہء 


ویقال: ابوجھل و أصحابه. (rv)‏ 





ان یروا بضسم لاه أي 
م 
(rt:‏ 





ابن عَطيّة:و قراءة الجمهور: ليرا ب بفتح الياء 
قرأها ابن كثير و عاصم و نافع و سوجعفر و شسيبة 
وشيل و ابن وتاب و طلحة بن مُصرق وسائر الستيعة, 
وقرأها مضمومة الياء مالك بن دينار. ‏ (484:5) 
يسو الأاهر ألها بصريد, 
الثاني حذوف, لفهم المعنى. 






بشعروقال:] 


أي و ان پروا کل آيبة جائيتء او حادنة. و قرا 
مالك بن دینار:( یرو ) مبتشا للعفصول من« ری » 
المنقول بهمزة التعدية. 


(err) 






الأعراف: 514 
راجعنك ل رر یں ہس 





اطیس علی آشو لهس واشدهعللی 
فوب ھم يواح يروا الاب اليم پونی: هر 


راجع:ع ذب:« العذاب ». 





راجع:ع ذب:«العٌذاب». 

۷ رَنََیَرَزاآنانابی الْأَر ضكفْصٌهَامِنَ 
أطراهاء ايحم اعقب لكيه وَهْ و سَرِيعٌ 
الْجتاب۔ الرعد: ۶۱ 








راي/۲۳۰ 


ين دنأتي مج ؟: 118 أودن ق ص: 








طلالعن زین والتثتائل جد ار وم داجرون. 
التحل:۸٤‏ 





عانة راء ا مجاز و المدينة و البصرة: وأو ليرا 
بالباء على اشير عن الذي نكر رالشات 
اللحل: 40. و قرأ ذلك بعض قرّاء الکوفیین:( وم 
كرون )بالتاء على الخطاب. و أولى القراءتين عندي 
بالمتواب قراءة من قرأ بالياء على وجده الخسير عسن 
دين مر رالات لان ذلك في سياق 
تسه و ابر عنهم. ۲۷۷)) 

آلفارسي: اختلفوا في التاء و الياء من قوله: عير 
َل یر .6 فتراین کنر ونافع وأیو 
عمروواین عامر: ار هر کدلك رہب 
اقه...»العنكبوت: ١5‏ بالياء جميمًا 

واختلف عن عاصم فروى يحبى بن أبي بكر... عن 
عحاصے فی العنکیسوت بالشاء, ور وی حسین بسن 
ا معفی... عن عاصم في العنكبوت بالياء. ول بختلف 
عن عاصم في التحل أئهابالياء.وقرأحمزة 
و الكساني:(آرلم کر ای ای این نتیو) 
بااء.. 


















و قرا جزة رای عامر: سکس 
التحل : 7 با لثاء. و قرأ الباق 


يروا 








77 العجم فی فقہ لغة القرآن...ج‎ / ٦۹ 





9 ۶۷۳ 4و کان 
اي 3و اصحابهقد راواذلك و تيقنوه. ومن قرا 
بالاء :أراد ججيع التاس. فوقح الٹنبیے علی ا مسع 





ممم 
وہ ابوژزشة ملتصا(۹۰ و افوس( 
۷ و الواحدي (۳: 16). و ولو (۱۲: 160 





القعلبي: قرأ جمزة و الكساني و خلف و یی 
والأعمش:( ثرا )بااتاء على الخطاب.وقراً 
الآخرون بالياء خبراعن اأذين مكروا السيناتر و هق 
اختیار الانتة. ۷۷۹.۱۱ 

وه البوي(۳: ۸۱). و ال وکاني (۳: 21۳-۸ 
و اليد ي(0: ۳۹۰ 

أبن عطية:[ غحو الفارسي في رتم 

وذلك يحتمل من المعنى وجهين: 

أحدهما: أن يكون على معنى: قل هم یا حتد و 
تروا؟ 

والوجه الآخر: أن يكون خطابا عام لجميع 
الخخلق ابتدأ به القول آنفا. 

...والرؤية هنا هي رؤية القلب. و لکن الاعتبار 
برؤية القلب ما تكون في مرنيّات بالمين. (5: 05807 

1 بُرسي:[ نحو الفارسي في اثقراء إقال:] 

معناہ:آ لم ينظروا هؤلاء الکشار الّذین جحدوا 
وحدائة الہ تعالی و کذبوا نی کل إلی ما خلق الله من 














شيء له ظل من شجر و جبل و بناء و جسم قائم. 
۳۳ 
الفخرالرازي:[ غو الفارسي ف القراءةم 
قال:] 
قوله: ول متفه 4 لما كانت 
الرؤية هاهنا يمعنى النظر وصلت ب( إلى ). لان للرادبه 
الاعتبار, و الاعتبار لايكون بنفس الرؤية حتّى يكون 
معها نظر ی التتي», و تأمل لاحوالد. ۰ (4۰:۲۰) 
القرطي: تا حزة و الكساني و خلف و یصی 
و الاعمش:( ترا بااتاء علی آن اللطاب میم 
الثاس.الباقون بالياء خيرًاعن الّذين يمكرون 
الینات. و هوالاختیار )0 
لبیْضاوي: استفهام (نکاره اي قد رآوا اشال 
هذه لصسّنائع. فما باهم لم يفكروا فيها ليظهر لهم كمال 
اقترتهزاقهزء. فيخافوا منه, و(مّا) موصولة مبهمة 
بهانها. لدم 
نموء الكاشاني. 
آیوخیان: رفر السلمي والأعسرج والأخوان: 
(أوَكمْئرَو!) بتاء الخطاب:إمّا على العسوم للخلق 
اكتف به الأخبار. و إِمّا على معنى: قل لهم. إذا كسان 
خطابًا خاصًا. و قرأ باقي الستبعة بالياء على الغييسة 
واحتمل أيضًا أن يعود الظمیر علی هَالِيَمَكَ سوا 
التحل : 6 . و احتمل أن يكون إخبارً! عن المكلفين: 
والأرّل أظهر لقم ذكرهم. 
و الرؤية هنا رؤية القلب التي يقع ا الاعتبارء 
و لکنها بواسطة رؤية العين. قيل:والاستفهامهنا 











۳۸:۳ 

















يجوز أن يكون معناه التعجّٗب, 
امن اتخاذهم مع لله شريكًا و قد روا 
هذه المصنوعات التي أظهرت عجائب قدرته و غرائب 
صنعه. مع علمهم بان آهته التي اتضذوها شر كاء 
الاتقدر على شيء ألبئّة. )640:0( 

أبوالسّعود: استفهام إنكاري: وقرئ على 
صیفةالمقطاب, والواو لعف على مقسدر يقتضيه 
ا مقام, أي ألم ينظروا ول يروا متوجتهين ی ما خی اش 












من شي». MM)‏ 
البْرُوسوي وأَوَلمُيَ سوا افسزۃ للإنكار, 


و هي داخلة في الحقيقة على التفي. و إنكار الثفي نني 
له. ونفي الثفي إنبات. و الرؤية هي البصرية المؤدييةا 
إلى التفكّر و الضّمير لكمّار مكّة. أي الم ینظلر وا 
ولم يروا إل اعلق الاي قد رأواامشال هذه 
الصتنائم» فما طم ا يتفكّروا فيه. ليظهر هم كمأل قدَرئكة" 
وقهره فیخافوامنه. )6:0( 

الآلوسي: مرا 4 اهعزةللانکارواواو 
للعطف على مقر يقتضيه المقسام. و الرية بصرية 
موی إلى التفكر. و الضمير للذين مكروا السيّئات, 
أي ألم بنظر هؤلاء الماكرون ولم يروا متوچھین إلى مسا 
خلق اللہ؟ ۱ 

و قيل: الفتمير للتاس اللتامل لأولتك و غيرهم, 
و الإنكار بالتسبة إليهم [ثم تقل القرامات]0186:14) 

المراغي ألم ينظر هؤلاء الذین مکروا السّيّنات 
إلى ما خلق لله من الأجسام القائمة, كالأشجار 
والجبال التي تنفيّأ ظلال ما. و ترجع من موضع إلى 





رأي/۲۳۷ 
موضع عن اليمين و النتمائل. فهي في أوَّل التهار على 
حال ثم تقلّص. ثم تعود إلى حال أخرى في آخر 
التهار.مائلة من جاتب إلى جائسب و سن ناحية إلى 
أخزى. صاغرةمنقادة لرتها, خاضعة لقدرته. 
AcE)‏ 
ابن عاشور:فالجملة معطوفة على الجمل التي 
قبلهاء عطف القصة على القصتة: و الاستفهام (نكاري 
أي قد رأوا. والرئية بصرية. ثم أشار إلى القراءات] 
(۱۳۲۵:۱۳) 
بر را 4 یمود الی ان 
ب » التحل : 0 4.الذكورين في الآية السّابقة. 
ووز أن يعود الى كل معائد. لأ الله سبحانه يقسول 
موبكًا ]ام ينظر الجاحدون المعاندون إل الق 
14 )۸:4( 
اي لاد با زة رید البصربذ 
و التظر الستي ای الاشياء مسمانیّۃ لان الطلیوب 
لفات اتنظر [لی الاجسام نوات الاظلال.[الی آن 
قال:] 
و كون المراد بالرؤية الرؤية البصريّة, قرينة على 
أن امراد یا خلق لله من شميء و ومن شئ بیان لاا 












خلق لله هو الاشياء | (MEND‏ 
عبدالكريم الخطيب: و ف الآية الكرية وعيد 
للمشر كين والهام لمقوهم الضالة الظلمة, التي 


أخرجتهم عن نظام الوجود کله, فکانوانضانشاژاء 
لایتناغم مع لحمن ا موجودات, السبّحة بحمد الله رب 
الما مین و قد أراهم الله سبحانه في هذه الآية الكريمة 


۸ء العجم فی فقہ لفة القرآن...ج ۲۲ 
صورة حسوسة هذا الوجود. وقد سجد فيه كل 
موجود ولاله. و خشوعًا لجلاله و عظمته. 

قما خلق لله من شيء يرونه, في عام الجساد أو 
التبات أو الميوان. إلا كان له ظل, يتبعه. ساجدً! على 
انکسارلھ 





الأرض سجود العابدين الخاشعين. 
الواحد التھا: 
مكارم الشّيرازي: تعود هذه الآيات مرة 











أخرى إلى التوحيد بادئة ب وَأوَكَمْ 
ال شاه لش کون یف تمرف لا وتات 
شا رشالا مر عن خضوعهاوسجودها له 
۸۸۸ 


سیحانه؟!. 





ی 
ابن عتاس: متا ام طروا )اتک 
حتّى تعلموا قدرة الله و وحدانيّته. (YA)‏ 





۸ فکذلك (َلمٰ کرو إلَى الطَّر) و قرأ البساقون: 
مرو بالياء, و كان أبوعمرو يرد الياء إلى قوله 








قبل آیات: رفون بن ونال مالاب كا هم 
رذق اتل :۷۳ا بر هؤلاء إلى تس خير انير 
(rar)‏ 








سوه البفوي(۳: ۰٩و‏ ال دي(۲۷:۵٤).‏ 
و این عَطبة(۳: 4۱۱ والخرالر! 
و الَسرطي(۱۰: 0۱۵۲و البْضاوي(۱: 030 
و الشّوکانی(۲۳۰:۳) 

الطُوسي/ق رين عامر وحمزة وخلف و يعقوب: 
١ألْمْرَئ!)بالثاء‏ على الخطاب. الباقون بالياء على 
وجه التذكير ما تقام ذکرہ و التنبيه لهم, يقول لله 
تمالى: منبّها لنلقه على وجه الاستدلال على 
وحدائيته ليرا 4 يمني هؤلاء الكفّار الجاحدين 
وهی الط NY‏ 

وه ارس" ۳۳۳ 
:[آشار ی الفرامات و اضاف] 
ذکر تعالى مدارك العلم الثلائة:التمع, 
و آلتظر. والعقل. والأوّلان مدرك المحسوس. والثّالت 
يدرك المعقؤل. اكتفى من ذكر مدرك الممسوس بذكر 
له اغرب لا یشاهد به من عظیم الخلوقات 
علی بمدها التفاوت, کمشاهدته ارات ال في 
الأفلاك. 

الالوسي: ليرا و قرأ جمزة واين عامر 
و طلحة رالاعمش واین هرسز:( روا )بالقاء 
الفوقية على أئه خطاب العامّة, والمراد هم: 
الخلق اللخاطبون قبل في قوله تعال: وله ركم 
م بون کم 4 التحل: #/لاعلى أن الخاطب 
من وقع في قوله تصالى: ون ین رن 4 
التحل: ۷۳ بتلوين الخطاب. لاله المناسب للاستفهام 
الإنكاري و لذا جل قراءة الجمهور ياء الفيبة 








آہو 






و 


كلم 








يتنوم يجعلواذلك النغائا.و 
ارباعتبار اندراجهم في العائة, والركؤيسة. 
بصريّة. أي ألم ينظروا إلى الطير. (TAH‏ 

أبن عاشور:و الروية: بصريّة وفلها يتسندى 
بنفسه» فتعديته برف ( إل ) لتضمين الفمل معنى 





ينظروا. 
ولِسُسَكْراتٍ» حال. ر جلة َابضکه لا 
اف حال تانية. 


و قرأ الجمهور: ألم روا يياء الغائب على 
طريقة الالتفات عن خطاب المشر كين, في قو له تعالى: 
ارجم طون أمهايكم اتل :۷۸ 
وقراابن عامر و حمزة ویمقوب و خلف:(لم !4 
بتاء النطاب تبمًا للخطاب المذكور. 

و الاستفهام إنكاري” معناه: إنكار انتفاء رؤيتهم 
الطير مسخرات في الجر بتفزیل رزیتهم امه 
عدم الرّؤية, لانعدام فائدة الرؤية من إدراك ما يدل 
ازیو را تعالى بالإلية. 








يبنا لان الانكار على المشر کین 
عدم الانتفاع مما يرونه من لس لاتسل. 1 
تفس الستامع | کان عدم الانتفاع بدلالة. 
عائ ی الشر؟ فیجاب بأن الومنین بستد ون من 
ذلك بہدلالات کثیرۃ. واقاکید بس( إِنٌ) طاسب 
لاستفهام الإنكار على الّذين م يرواتلك الآيات. 
فأكدت الجملة الدّالّة على انتفاع ا مؤمنين بتلك 
الدّلالة. لأنالكلام موجه للّذين ل يهتدوابتلك 







راي/۲۲۹ 
الدّلالة. فهم بمغزلة من ينكر أن في ذلك دلالة 
للمؤمنين. لأنّالمشركين ينظرون جرآة أنفسهم. 
وبين الإنكار عليهم عدم رؤيتهم تسخير الطبير, 
وبين إثبات رؤية المؤمنين لذالك مسن الطباق. وبين 
نفي عدم رؤية المشر كين و تأكيد إثبات رؤية المؤمنين 
الذلك حسن الطباق أيضا. وبين ضمير وير 
و قوله: َلِقَوْم يُؤْيكُونَ»التضاأيضًاء فسمل 


الطباق ثلاث مرّات. و هذا أبلغ طباق جاء وی 
للبیان (MAA)‏ 


اجع:ط ي‌ر:« لیر »ودس خ ر: «شتخرات ». 









راجع:ع ذب:دالخذاب ہ۔ 


۳ میرک الیل لیسنکُوا فیمِواللھار 





۰ سلجم ني فقه لعةالقرآن...ج ۲۲ 


راجم:سلن:« نوا » 
۶ مرا یف دی اه الخلی ثم میدن 





الاس سین رال بر 
رت العنكيوت :387 





راجعح رم :٭ ,را مج ١۷۵:۱۱‏ 





التجدة: ۷ 


راجم:س وق :ه لسوق)» آو:زرع: و زرغا» 





۷ یرل مین آندیهم این 
الساء ال ۱ سبا:۹ 
ov‏ 
:ألم ينظروا إلى السماء والأرض كيف 
أحاطت بهم؟ لأألك إن نظرت عن يمينك أو شمالك. أو 
بين يديك أو خلفك رايت السّماء والأرض. 

(للاززدي 4: :4۲ 

القَرّاء:يقول: أما يعلمون ألهم حيثما كانوا فهسم 
يرون بين أيديهم من الأرض والسّماء مشل الذي 
خلفهسم. و أئهسم لايخرجون مشهاء فكيسف يأمنون 
أن خسف بهم الأرض أو سقط عليهم من الستماء 








این عبّاس: كقار مكّة. 





عذها. (۳۵۵:۲) 
الطَبّري: يقول تعالى ذكره: فلم ينظر هؤلاء 
المكذبون بالمعاد, الجاحدون البعث بعد المات. 
القائلون لرسولنا محمد ك: وأفترى على اله كيا 
آمب جثة) إلى ما بین أيديهم وما خلفهم من السّماء 
و الارض, فیعلموا هم حیت کانواء فان آرضي 
و مائي حيط ہم من بین أیدیھم ومن خلفھم, وعسن 
انیم وعن شانسهم.ف 
وينزجروا عن تكذيبهم بآياتتساء. 
فتسقط عليهم قطمًا 
AN)‏ 
نحوهء‌الواحدي(۳: 4۸۷), و الراغي (۲۲: 1۲ 
اج اج: اي م یتساملوا و یعلمسواانالذي 
خَلَق السّماء والأرض قادر على أن يبعتهم, 
ودرا خسف بهم الأرض أو يُسقط السّماء عليهم 
كسا ۳ 
: معناء ألم ينظروا إلى السّماء و الأرض 
كيف أحاطت بهم؟ لألك إن نظرت عن مينك أو 
تمالا آرسون یسدیك آر غلضك راست الکناء 
والأرض, قاله قتادة, إذكارا هم بقدرة لله تصالی 
عليهم و إحاطتها بهم. لألهم. لایرون لاتم ادا 
ولالآخرتهماانتهاء. و إن بعدواشرقًا وغربًا. 
(Ere:t)‏ 
البقوي: فيعلموا أ ئهم حيث كانوا. فإ نأرضي 
و سمائي حيطة بهمء لايخ رجسون مسن أقطارها. اونا 
القادر عليهم. 0۳:۳ 








الأرض فتخسف بهم. أو السّما. 








ا ماود 





الرمخشتري: أعتوا فلم ينظرواإلى الماء 
و الأرض» و أئهما حيثما كانوا و أينما ساروا أمامهم 
و خلفهم محيطتان بهم. لايقدرون أن ينفذوامن 
أقطارهساء و أن يخرجوا عمّاهم فيه من ملكوت لله 
عزوجسل وام يضافوا أن خسف اله بهم أويُسقط 
علبهم. كسقا لتكذيبهم الآيات. و كفرهم بالركسول 3 
وبماجاء به كما قعل بقارون وأصحاب الأيكة. 
(۲۸۱:۳) 
وه الرطبي.(۱6: ۲34).و اتف (۳: ۳۱۹ 
واللیسابوريی(۲۲: 6۲), و القاي(4۹4۱:۱۵). 
امير في يردا مولاء این 
يبرن بالا جر سبا :۸ وففھے للہ تصال 
قدرنه و خوّفهم من إحاطتها بهم.المعنى: أليس روت 
أمامهم و وراءهم سمائي و أرضي. لاسبيل هم إلى ققد 
ذلك عن أبصارهم, و لاعدم إحاطته بهم. 1475414 
حسوہالظٔہر سسي(٤:‏ ۳۷۹)ءو أبوالُشوح(٦۱‏ 











ضاوي: تذكير با يعاينونه. متنا يدل على 
كمال قدرةالله. وما يحتمل فيسه إزاحة لاستحالتهم 
الإحیاء حیٰ جعلوہ افصراءُوشُزءُو تہدیدًاعلیھا۔ 
والمعنى أَعَمّوا فلم ينظروا إلى ما أحاط بجوانسهم من 
السّماء والأرض, وم يتفكّروا أهم أشسد خلقاءام 





ما تصرفوا, قالسما: ترش تدای 


رأي/141 


و لايقدرون أن ينفذوا من أقطارهما. و لایخ رجواعصن 
ملکوت لله فهما. 








القاء والهمزة فلا يصح العطف عليه. و هو خلاف ما 
ذهب إليه التحويون من أئه لا حذوف بينهماء أن 
القاء للعطف على ما قبل همزة الاستفهام. و أن التقدير 
«فَلْمْ» لكن همزة الاستفهام لما كان هاالصّدر 
مت وقد ر. جع الرمخثتري إلى مذهب التحوئين 
في ذلك. 

وقد رددتا عليه هذا المذهب فيما كتبناه في « شرح 
التسهيل». وقفهم تعالى على قدرتسه الباهرة, 
رهم (حاطتها هم علی سبیل الإهلاك هم. و کان 
مال عذوفق اي افلایرون إلی مایحبط بہم سن 
ماء و أرض مقھور تحت قدرتتانتصرف فیە کسا 
02 ۳۳:0 

نحوه الستمین(۵: 4۳۳), و الشربيني(۳: ۲۸۱ 

آبوالشعود:و قول تسای: یروا 
استتناف مسوق تھویل ما اجترژواعليه من تکذیب: 
آیات لہ تعالی, واستعظام ما قالوا فی حقہ, وأ له من 
العظائم الموجبة لنزول أشدّالعقاب. و خلول أفظع 
العذاب من غیر ریت و تأخير. والفاء للعطف على 
ات 





مقتر یقتضیهالقام. 
(۷: :1۳۹۶ 

الالوسي: قیل: هو استتتاف مسوق لت ذکیرهم 
بما يعاينون, تا يدل على كصال قدرته عرو جل 
و تتبيههم على ما يحتمل أن يقع من الأمنور اطائلة في 








٢‏ الم 
ذللك [زاحة لاستحا لتهم الاحیا» حتی قالوا ما قالوا 
فیمن آخبرهم بہ. و تہدیدًا علی ما اجترؤوا عليه.[ثم 
تقل کلام الزتشتريٴ و اضاف:] 

وهو تفسير ملائم للمقام,إلاأن ريط قوله تعالى: 
إن كثتا...4 ا قبله بالطريق الذي ذكره بعيد.[إلى أن 
نقل كلام أبي الُودو قال:] 

الايخفى أن فيه بُعدًأ و ضعف ربط بالكسبة إلى ما 
سمعت أوَلا. مع أن ما بعد ليس فيه كتير ملائمة ما قبله 
- 

و یخطرليأن قولهتعلی: «افلم یروا 4 سسوق 
لتذكيرهم بأظهر شيء لهم: بحيث إلهم يع ينونه أينما 
التفتوا. و لايغيب عن أبصارهم حيئما ذهبوا. بي 
على كمال قدرنه عرو جل إزاحة لما دعاهم لإ ذلا 
الاستهزاء والوقيعة بسيّد الأنبياء عليه و عليهم ام25 
والسّلام, من زعمهم قصور قدرته تعالى عثن الیسته 
.والإحياء, ضرورة أن من قدر على خلق تلك الاجرام 
العظام, لایعجز, 7 
ال تارج کما قال سبحانہ: ور 


فقه لهة الق رآن...ج ۲۲ 
















اش ۸٩‏ وف من نب على مزيد جیهم الا 
Oui‏ 


له الا یم ای 





رم سے و 
آنتجدیهم لو توا حت ال 
والاستفهام للتعجيب الذي يخالطه إنكار على 


انتفاء تأمّلهم فيما بين أيديهم وما خلفهم من السّماء 
و الأرض. أي من المخلوقات العظيمة الدّالّة على أن 
الذي قدر على خلق تلك المخلوقات سن عدم هو 
قادر علی تجدید خلق الإنسان بعد العدم. 

والرؤية بصرية بقريدة تعلیسق (ل). فمصنی 
الاستفهام عن اتتفائها منهم. أنتفاء آثارهامن 
الاستدلال با حوال الكائنات السّماوية و الأرضيّة 
على إمكان البعث, فتشيّه وجود الرية بعدمها, 
واستُمير له حرف الثفي. و المقصود: حستّهم على 
اهال و ار یداو عم ہا امو .وهنا 








كقوله. کرو شپت تا اف 





اروم :ىم ۳:۲ 

الطَبابائي: وعظ و إنذار لمم باسستعظام ما 
اجترژوا علیه سن تکذیب آبات اله والاسستهزاء 
برسوله. فالمراد بقولہ: فما: ساط لم 
من السمَاءِ و الأرئض »إحاطة السّماء و الأرض بهسم 
من بين يديهم و من خلفهم. فأينما نظروا وجدواسماء 
تظلهم و أرضًا تقلهم لامفرطم منهما.  )۳٥۹۰۱۱٦(‏ 





عبد الكري الخطيسب:هوتهديد هؤلاء 
ا لشرکین, الَذین کانوا یسخرون سن رسول اہ 






توعدهم لله بالعذاب الأليم فى الآ 
شکوافی هذا الوعید. أو استبعدوا یومه, فلينظروا يما 
حوفم. وفيما بين أيديهم وما خلفهم من السّماء 


والأرض من يسك الستّماء أن تسقط عليهم؟ ومن 
يحفظ الأرض أن تخسف بهم؟ أليس هو الله سبحانه 
و تعالى؟ ذلك مالاسبيل إلى إنكاره. و إذا كان ذلك 
كذلك وقد عصوالله. وحانُوا رسوله: أفلايكن أن 
يعاجلهم الله بالعقاب في الدكيا؟ 
أهناك من يعصمهم من بأس لله إذا جاءهم؟ 
أهناك من يرد مشيئة الله لوشاء سبحانه أن يخسف بهم 
الأرض: أو يُسقط عليهم حجارة من السماء؟ . 
)۷۸۳۲۰۰۱۷۱ 








مِنَالمَاء سَاقِطَايَُونُوا 
الطور: 44 





شعي ۱ الق :۷ 





+ سس 2 ارون الهم 







لداع ا. العارج:۷۰۱ 
ابن عبّاس: او لبوا ۰۱ ابن عبّاس: يعني العذاب یوم القیامق (EAE)‏ 
ئل الطُوسيٴ۔ 01:00 QALY)‏ 
الآلوسي؛ أي أغفلوا وم ينظروا. أوو م يعلموا بؤلاء امئسر کین 


علمًا جليًا شبيهّابالمشاهدة والعيان. ‏ (14:؟11) رن الاب | ي سأ لوا عنه, الواقع عليهم بعيدً! 
وقوعه. و إثما أخبر جل ثناؤه ألهم يرون ذلك بمي دا 
لأنهم كانوا لايصدقون به. و ينكرون البعث بعد 
الممات. والتُواب والعقاب. فقال: [لهسم يرونه غير 








لغة اثقرآن...ج ۲٢۷‏ 
اء لاله کائن:و كل ماهو 


TAND 








الرّجَاج: برونه بعيدٌ! عندهم. كأ هم يستيعدونه 
على جهةالإحالة, كما تقول لمناظرك: هذا بيد 





لایکون. ۲۲۰۰۵ 
ام رنه 4 يمني العذاب هو کریهٌ 
َا لان ماهو آت قریب. ۳۷:۱۰ 


نحوه الواحدي(۳۵۲:1).و البضوي(۵: ۱۵۲ 
وابن الوزيٌ(۸: ۳0۰ 

عبد الجبّار: ورتما قيل في قوله الهم 
بَعِيدًا و لري قريبًا 4 كيف يصح و هو متناقض. 
و كيف يصح القرب على الله تعال؟ 

و جوابنا أن المراد يوم القيامة, و قوله إا 
امن ال و تر یبای نی 
العلم؛ و ذلك لایتناقضی, ولایجوزآن تراد ےه ال ےا 
وذلك اليوم معدوم. (re)‏ 

الماوّرأدي: فيه قولان: 

أحدهما: أ ئه البمت في القيامة. 









الثاني عذاب الثار, :۱ 
0 
الطوسي: أخبر سبحانه له یعلم بي يسوم 
القيامة و حلول العقاب بالكفار قريبًا و يظئّه الكفار 
بیدا لا هم لایقدون صحته و کل ما هو آت فهسو 
قریب۔ )011:1 


وہ ايد يٌ(۱۰: ۲۴۲)ء وا ْرسي۵۲: :)۳۵٣‏ 








الواقع أو ليوم القيامة فيمن علق في يوم بواقع'"' أي 
يستبعدوته على جهة الإحاثة. وغن كي كيتنا 
ينا في قدرتنا غير بعيد علينا و لامتعذر. (۱۵۷:4) 

نجوه رال ازي(۱۲۵:۳۰) و الَيْضاوي(۲: 
۳ اسف (6: ۲۹۰),والضازن (۷: ۱۲۶, 
واین ی (۱13:6), و أبو حي ان (۸: ۳۳۳). 


والٹریینيٌ(١:۳۸۲)‏ والرُوسَوي 






يعني يوم القيامة. لألهم يكذبون به هو ی غاية لد 





عندهم, و اله تعالی براه قریبّامن حیث ہو وافع وت 
قريب. وقال بعض الفشرین: الشمیر فی 
َو 4 عاند علی العذاب. رجف 

تحوهافراي: 

این عرّي: یرم برونه لاحنجاییم عنه بیدا و 
و ربا حاضرًا واقمًاءبتوهمه المجو بون 
متأخرا إلى زمان منتظر لفييتتهم عه و نن تزا 
حاضرًا. OM:‏ 

العُرطي: يريد اهل مكّة يرون المذاببالكار 
میا اي غير کانن. و ره قرب 4 لأنما هو آتٍ 





(ver) 


فهو قریب. 
وقال الاعمش:یرون الیمت: 








هذااليوم ميد إولزية أي نملمه لأنالروية إا 





تتعلّق بالموجود. وهو كقولك: الثتافعي يرى في هذه 
المسألة كذاو كذا. (۲۸۸:۱۸) 
نحوه التوكاني. )۳۵٣۰:۵(‏ 


الستمین: والضیر نی ...ورن 4 
لليوم إن أريد به يوم القيامة, و قيل: للمذاب. 
۳۷:۰ 
أبن کئیر: أي وقوع‌العذاب, وقیام السّاعة یراہ 
الکفرة بعيد الوقوع. بعنى مستحيل الوقوع, و ری 
قَرِيً 4 أيالمؤمنون يعتقدون کونه قریتا و إن کان له 
آمد لایعلمه إلا لله عرو جل؛ لکن كل ماهو آت فهو 
قريب وواقع لاصحالة. 414 
أبوالمُعود:(نو الرُمشتريٗواضاف:] 
علی آن القرب و البعد معتبران با هه ال 
الامکان, و امحملة تعلیل للامربالستر. ۰ (۳2۷:۹ 
ال لوسي لول اي العذاب الواقعء أو 
الوم الکو في قوله تعالى: فى وم ان .4 
يناه على أنّالمراد به يوم ا حساب, مت نیج 4 
على ماسمعت ولا أو ب ؤذافع4 اد ب (واقع 4او 
ب سال ) من السثيلان أو« يسوم القيامة »المدلول 
عليه ب (واقع ) على وجه فما یدل عليه کلام 
الکتاف من تخصيص عود الضتمیر إلی یوم القیامة ا 
إذا کان وف وم4 عقا ب ووا 
رمعنی یه دوه مدآ من الامکان, 





»فيه بحث. 








والمراد: أئهسم يعتقدون أئه حال. أو من الوقوع 
والمراد: ألهم يعتقدون أئه لايقع أصلًا و إن كان مكئا 


رأي/40؟ 
ذائا. و كلام كفار أهل مكة بالنسبة إلى يوم القيامة. 
والحساب محتمل للأمرين, بل ريّما تسمعهم يتكلّمون 
بما يكاد يشعر بوقوعه. حيث يزعمون أن آنهم تشفع 
هم فهم متلوئون في أمره تلون الحربا. 
ولرية قرا )أي من الإمكان والتمبير به 
للمشاكلة كماقيل ها:في(لريهُ)إذهو مكن. 
و لامعنى لوصف الممكن بالقرب من الإمكان لدخوله 
في حيّزه. والمراد وصفه بالإمكان, أي و نراه مکنا 
وهذا على التقدير الاوّل في یر له مدای أو 
چیه ری من الوقوع. و هذا علی اتقدیر نی 
فيه. وقد يقال كذلك على الأوّل أيضاعلى ممنى 
بُعيد» من الإمكان. و نحن نراء قربا 
م نإلوقوع فضا عن الإمكان. و لعلّه أولى من تقدیر 
الآمكان في الجملتين. (OA:‏ 
لاس :همه اي امذاب الدئيوي او 
الاخروي بعيدً!. أي وقوعه, لعدم إيمانهم بوعييده 
تعالى: ری ربا آي قريب المحضور 
(OA:‏ 


عزة دروزة: إن من مفاسد ورودالجملة الركة 


















علی الکقار اّذين يستعجلون المذاب استهتارًا أو 
تحدياء و يهزؤون من تأخيره بأنمايظتونه بعيدًا. هو 
عند اله قریب. (ی ۸) 

أبن عاشور: تعلیل بجملتي: ‏ بو 





داقع 4 العارج: ۱و سلة (فمتر مه 
آلعارج: ۵ 0:ة+ۃؾ:. 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن..۔ج ۲۲ 
قريب أي حمق الوقوع, و أيضًا هو تجهيل هم إذ 
أغتروا ا هم فيه من الأمن و مسالمة العرب هم ومن 
ا حیاۃ الاعمقہ فرأوا العذاب الموعود بعيدأ. إن كان في 
الدئيا فلأمنهم؛ و إن كان في الآخرة فلإنكارهم البعث. 
والمعنى وأنت لاتشبه حاهم. QETLA)‏ 

الطَباطّبائي: ضير یروک و رة 
للعذاب آو لیوم الفیامة با فیسە سن الصذاب الواقع, 
ویزید الاّلقولهفما بسد: یسوم کون السْفاء 
كالمفل..». 

و المراد بالرؤية: الاعتقاد بنوع من العناية الجازية. 
و رؤيتهم ذلك بعيدًا ظتّهم أئه بعيد من الإمكان. فإن" 
سوال العذاب من لله سبحانه استكبارً! عن دينه ي<13 
لحكمه لايجامع الإيان بالمعاد و إن تفوةء به اللائ 
ورؤيته تعالى ذلك قريًا علمه بتحققه و كل ما هو أب 
قریب. (KY‏ 

عبد الکری الخطیب: الشبر ف وة 
یعود إلی العذاب الواقع بالکافرین, الرحّل علیھم من 
الله ذي العارج فالشر کون الکذبون سالیوم الآضر 
يرون العذاب بعید اي بعید الوقوع. دا یبلغ حفٌ 
الاستحالة,آ پرونه بیدا لأئہ إذا جاء فإئم أيجيء 
يوم القيامة, الي لايدري أحد متى تكون على فسرض 
وقوعها. فهذا الزّمن الجهول يبدو بعیدًا؛ بیث یکون 
من العيث أن يرجو منه المرء خير!, أو يخشى منه شرا. 
هكذا يقوم حساب هذااليوم عند اللاهين و الفافلين. 
الین لابعیشون إلاليومهم, تشون ینک 
قال العام و لامر لهم( عند: ۱۲. 














و قولهتای: که ریا آي إله و إن بداهذا 
اليوم بعيدا في نظر المشركين والمكذبين هو فى حقیقته 
قریب, و أئه إذا طلع عليهم بعد آلاف السّنين, بدا لهم 
أله ابن يومهم هذا الذي هم فيه. وهذا ما يشير إليه 
قولہ تعال: كلهم تم تراه ميا إلا ع 
(۱۱۵۹:۱۵) 





ا 





مكارم الشتيرازي إنهم لايُصدقون بوجود 
مثل ذلك اليوم الذي يحاسب فيه جميع المنلائق حى 
على أصغر حديث و عمل م و ذلك في اليوم مقداره 
مسون الف سنة. و لكئهم في الواقع ما عرفو الله و في 
قلوهم ريب بقدرة لل. 

إلهم بقولون: كيف يكن جع الظام البالية 
وال اب التتتر في کل حدب و صوب م یرل 
الحياة؟ ۱۹:۱۹ 

کل اللہ, مرک تیذا هر لذانالهم 
يستعجلونه في أسلوب التحدي القائم على السسَخريّة 
والاستهزاء. في إيحاء متنيّع الأتسكال والكلمات 
باستبعادهوالضّمير يعود إلى يوم القياسة -و ريما 
كان العمق هو الإنكار له. كما يلوح من جر المواقف. 
ؤ كيه قريب 4ل نالقرب لايُمئل المرحلة الرمنشة 
الحقيقية التي لجال للرتيب فيهاء لها منطلقة سن 
إرادة لله الي لاتختلف حوهاء تجا يمل من مسألة 
اثقرب والبعد مسأل تقصل بالغرب من مواقع الحقيقة. 
الخاضعة لظروفها وأسيابها الموضوعيّة في ما أودعه 
لله. أو البعد عنها باعتبار أن كل لحظة زمنيّة ثشٌّل 
ب متقدّمة نحو الحدف الثابت. والمراد من الرؤية 





-على الظاهر الرؤية العقليّة الاعتقاديّة التي قد 
تستبعد شيئ أو تستقرربه على أساس المعطيات الذاتية 
أوالموضوعيّة المتوفرة لدى صاحب الركؤية. على 
صعيد الفكر أو المزاج أو الواقع. 07 


آل عمران: ۱۳ 

أبن مسعود: قد نظرنا إلى المشسركين. فرأين اهم 
يضعفون علیناء مم نظرن | لهم فسا رایشاهم بزیپون 
علینا رجا واحدا و ذلك قول لله عر وجل: واد 
یرفن یرفیک 
أطيتهم» الأفال: 41 (الطبري 15167 
أبن عبّاس:وتروائهم »يرون أنفسهم ...رأ 

.€ عیائا ظاه ب لعين. (r)‏ 
1 رى الفثة الأخيرة الكافرة الفئة الأولى 
المؤمنة یی عدد ال این )0۷ 
ازعم بعض من روى عن ابن عبّا. 
قال رأى المسلمون المشركين في الحزر مستمئة و كان 
المشركون تسعمثة وخمسين, فهذأ وجه. 

وروى قول آخر كائه أشبه بالصّواب: أن 
المسلمين رأواالمشر كين على تسحمئة و مسين 
والمسلمون قليل ثلامئة وأ, .فلذ لك قال: 
قد كان كم يعني اليهود ؤاية» في قله المسلمين 























و كترة المشركين. 

فإن قلت: فكيف جاز أن یقال: و 
ثلاث أمثاهم؟ قلت: كما تقول وعندك. «أحتاج إلى 
مثله. فأنت حتاج إليه و إلى متله, وتقول: أحتاج إلى 









آخنکم قلیلا ول لک أيهم »الأنفال 55 
فكيف كان هذا هاهنا تقليلا. وق ی ااولتکنی 

قلت: هذه آية السلمین آخبرهم بهاء و تلك الآية 
الأهل الكفر. مع أك تقول في الكلام: إي لأرى 
کرک قليلًا. أي قد هون على لاأني أرى الثلائة 
اتان 

ومن قرا( روم )ذهب إلى اهود لأئه 
عاطهم: رس قال ركهم علی له کم قال: 
ق ادا کشم فی الد جن به م) ب ونس :۲۲. 
و إن حئت جعلت وركم 4 للمسلمين دون اليهود. 


0۹:0) 





فلان کذارأي عيني. و سَنع أذف. 
أبن كيسان: الهاء والميم في( ترَواكهم') عائ 






إلى فة قاين يلاله وهذامن الإضمار 
الذي يدل عليه سياق الكلام. وهوقول: ای 





فدل على أن َالكافرين كانوا ملي 
السلمين في رأي المين. » و کانوا ثلائة أمثاهم في العدد 


77 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١48 


والرؤية هاهنا لليهود. 





انهم هبالياء جصل الرؤية 
للمسلمين یرون الشرکین مثلتهم. و کان السلمون 
يوم بدر تلدملة و أريمة عشر. واللشركون تسعمئة 








والأخری کافرۃہ ترون الشر کین مئلّي اللسلمین رای 
العین, برد بذلك عظنھم. یقول: !ان لکسم عبر 
الهود فیما رتم من قلَه عدد السلمین, و کشرۃ عدد 
الشرکین, و ظف هلاه معقلّة عددھی ہؤلاء مع 
کترة عددهم, 

و قر ذلك عامّة 


الكوفة و البصرة وبعض 
م6 بالياء. ببعنى. ييرى 





ية على قراءتهم:قد کان لکم یاممشر 
البھود عبر ومتفکر فی فثتین النقتا: فتة تقاتل فی سبیل 
الله وأخرى كافرة, یری ھؤلاء السلمون مع 
عددهم هؤلاء الشركين في كثرة عددهم. 





فإن قال قائل: وما وجه تأويل قراءة من قرأ ذلك 





السلمة هي لي رأت الشركة مه أم المشركة هي 
التي رات المسلمة كذلك, أم غيرهما رأت إحداهها 


كذلك؟ 
قیل: اختلف أھل اویل في ذلك. ف 
الفئة!! 





ال بعضهم: 
لني رأت الأخرى بثليأنفسها الفشة السامة 
رأت عدد الفة الشر کة 
لله عرو جل في اعینها حتی رانا مي عده انضها,م 
قللها في حال أخرى. فرأتها مئل عدد أنفسها. 
سمش وج 











ا 
لسلمة, ترى الفئة القليل عددها الكثير عددها أمثاله 
ی تام العدد بمثل واحد. فهم يسرونهم متّيهم, 
فيكون أحد المثلّين عند ذلك العدد الذي هو مثل عدد 





تي رأتهم. و المثل الآخر: الضّعف الزائد علی 
عددهم. فهذا أحد معنتي التفليل الذي أخير الله عر 
وجل الزمن أئه قللهم في أعينهم. 

والمعنى الآخر منه: التقليل الثاني على ماقاله ابن 
مسعود و هو آن آراهم عدد الشر کین مشل عددهم 
لایزیدون علیهم ذلك الیل اتان 
جل هنشت شم 


ېه 


وقال آخرون من آهل هذه 
المشر كين مني أنقسهم هم السلمون, غير آنالسلمین 













رأوهم على ما كانوابه من عددهم./ يعوا في أعينهم. 
و لكنالله أيهم بنصره. قالوا:.و لذلك قال الله عر 
وجل لليهود: قد كان لكم فهم عبرة. يخوقهم بذنك 
أن يحل بهم منهم, مثل الذي أحل باهسل يسدر على 
أيديهم.[إلى أن قال:] 





تلا آمال السلمین؟ 
قلنا م: كما يقول القائل و عنده عبد: أحتاج إلى 
مثله. فأنت ححتاج إليه و إلى مثله. ثم يقول: أحتاج إلى 





فيكون ذلك خيرً! عن حاجته إلى مثله و إلى 
متلي ذلك الشل, و کسا یقسول ال رٌجل: معي الف 
واحتاج إلى محتاج إلى ثلاثة. فلمًا نوى أن 
یکون ال لف داخلا في معنی التل, صار ا لمشيل انين 
و الاننان نلانة. قال: و متله في الکلام: آراکم ننک 
کاله قال: أراكم ضعفكم, و أراكم ملّيكم. يعني أراكم 
فيكم قالوا:فهدا على معنى ثلاثة أمناهم. 
۳ی 0 
الكافرة عدد الفئة المسلمة ملي عددهم. راد 
خلاف ما دل علیه ظاهر التفزیل. لا : 















111111011110 
و قرأ آخرون ذلك (ثرونهم ) بضمٌ الثاء. يممنى: 
يريكموهم الله مثليهم. 


و أولى هذه القراءات بالصّواب قراءة من قرأً: 





۲٤١٢۹/يأر‎ 


رک4 بالیا۔ بسی: و أضری کافرۃ يراهم 
المسلمون مثلئهم. يعني مثلي' عدد المسلمين. لتقليل الله 
إيَاهم في أعينهم في حال. فكان حَزْرهم [يّاهم كذ كه 
م قللهم في أعينهم عن التقليل الأوّل. فحز روهم مثل 
عدد المسلمين, ثم تقلا تالا فحزروهم أقل من عدد 
المسلمين.[إلى أن قال:] 

وأماقوله: رأ ئ ان فإله مصدر رايت 
یقال: رايته رای و رُؤیق و رایت فی المنام رؤا حسّنة 
غیر مجراۃ. یقال: ہو متي رأي المين. ورناء السين 
بالتصب والرقع, یراد حیث يقع عليه بصريء و هومن 
الرأي متله. و القوم رئساء, إذا جلسوا حسث یسری 
پعقبهم بعضا: فمصنی ذلك: سرونهم حیسث تلحقهم 
ابصارهم و تراهم عیونم متلنهم. (۳: ۱۹۸-۱۹۶) 

آلرَجَاج : وقد اختلف أهل اللّمة في قوهم: 
وب نم ين 4و نحن كبيّن ما قالوه إن 
شاء وم هوالوجه, ولث آعلم. 














زعم القراء أن معنى: يواهم من 
ثلاثة أمتاهم..[إلى آخر كلامه] 

وهذا باب الغلط فيه غلط بيّن في جميع المقساييس 
و جیع الاشیاه» 


4 سروتہم 


لأا لما نعقل مت اي ما هو مساو 





بطل التميّز. و إِنا قال هذاء أن أصحاب التي 5ل كانوا 
ثلامئة و أربعة عشر رجقًا. و كان المشر كون تسعمثة و 
خسین رجلا, قالّذي قال: يبطل في الأفظ و يبطل في 

ننجز, لتهم [ذا رآوهم 





۰ ۲ / ا لمعجم في فقه لفة القرآن...ج ۲٢‏ 
غلبة القليل على الكثير فقد أبطل أيضًاء لان القليل 
یغلب الکتیرموجود ذلك أبدا. فهذا الذي قال يطل 
في الغ وفي المعنى. و إثماالآية في هذا أن امش ر كين 
كانوا تسعمئة و خمسين و كان المسلمون ثلاغئة و أربعة 
عشر فأرى الله جل وعز المشركين أنّالمسلمين أل 
من ثلامثة. والله قد أعلم المسلمين أنّالمائة تغلب 
المائتين, فاراهم الشر کین علی قدر ما آعلمهم آتهم 
يغلبونهم. ليقوتي فليهم. و أرى المشر کین امسلمین أقلٌ 
من عد المسلمين, ثم ألقى مع ذلك في قلويهم الركعب 
فجعلوا يرون عددا قليامع رُعب شديد حتى غُلبوا 
والایل علی سحّة هذا اقول ققول لل عزو 1 
هه ذالوف کی ی 















م»الأتفال: 44 
فهذا هو الذي فيه آية أن يمُرى الشيء بحلاف 
صورته. والله أعلم, AYY‏ 





التحخّاس: قرا ابر عبد الرتحمان! ثرتالهم 
بضم القاء, وروى عليكين یی طلحد رهم اب 
الياء. وأنكر أبوعمرو أن را ( رهم بالتاء. قال: 
ولو كان كذلك لكان( معْلَيْكُم. وذالايلزم و لکن 
M:N‏ 


يجوز أن يكون مثلي أصحابكم. 
الفارسي: حکی آبان عن عاصم و 
یا لقاء و فی روایة ابی بكر بالياء. 
وقرأناع: لت نو رتوم 
باه تلالهن .و قرا جزةء و الكساني بالیاه نلاتهن: 
A:‏ 
قرانانع:( تم تلهم )باتاء 














آبوژر 





على مخاطبة الیھودہ وحجته آن الکلام قبل ذلك جری 
بخاطبةالیهود. وهو توله: قد كان كةي 
فا ای هن یت ات ری وس الكلام قد كان 
027 
الله بوهم رسول لله 5 وخا يدر وأشرى” 
كافرة وهم مشركون ترونهم أنتم أتها اليه ود لي 
الفثة التي ثقاتل في سبيل الله. 

وقرأالباقون بالياء و خُجتهم سا روي عن اي 
قال آبوعمر: و لو کانست(کرولهم) لکاشت 

(ot) 
)۲۶۳:۱( 












رت و لسن و یوعد ونان رب 
و أتوب بالتاء. واختاره أبوحاتم. الباقون بالياء. 
و لبون ن قر تاه بعنه ترون یاممضر البه ود 
والکار أھل مکة ی السلمی [لآن ال 
عن سعید اي آوس نو :رم 
رآ لین 4 قال:کان الش کون یرون السلمین 
منلیھم, فلسنًا أسروهم سأهم المشسركون کم کشتم؟' 
قالوا: ثلاثثة وبضمّة عشترة, قالوا: ما كتانراكم إلا 
تضاعفون عليناء قال: و ذلك ممانُصِر به المسلمون. 
وقرالسْمي: مهم بضم لاه علی با 
لم يستى فاعله, وإن شئت على معنى الظن. 
ا الْمَهْن) أي في رأي السين نصب ونزع 
على المصدر. أي ترونهم رأي 
العين. أي في نظر المين. يقال:رأيت اليء رآيا 











ورزية و ریا ثلاث مصادر إلا آن الرزبا اکتر سا 
يُستعمل في المنام, لينم في رای لین 4 جع التظر 
إذاذكر. ۳۰۳ 

ہے سر مت 





Ao: 7‏ 
الطوسيتو ستی ‏ مه يحخمل 
جوا 


أحدها: ما روي عن ابن مُسعود. و غيره من أهل 
العلم: أنالله قل المشركين يوم بدر في أعين المسلمين 
لتقو قلوهم ف رأوهم مِلٌي عدتهم. 

وقال القراء يحتمل ثلاثة أمثاهم... 

وأنكر هذا الوجه الرجاج. لمخالفته لظاهر 
الکلام, وما جاء في الآية الأخرى في الأنفال بن 
تفليل الأعداد. 

فان قیل:کیف بصح تفیل العداد سع حول 
الرؤبة وارتفاع الموانع؛ وهل هذا لا ما توله جر 
من أله يجوز أن يكون بحضرتنا أشماء درك بعضها 
دون بعض بحسب ما يفصل فينا من الإدراك. وهذا 
عندنا سفسطة تقليل في المشاهدات؟ 

قلنا: يحتمل أن يكون تفیل في أعين المؤمنين بأن 
يظتونهم قليلي العدد. لأثهم أدر كوا بعضهم دون 
بعض. لأنّ العلم بم يُدركه الإنسان جملة غير العلم بما 
يُدركه مفصلا. و ذا إذارأينا جيشاكبير! أوجمًا 
عظيمًا درك جميعهم, و تتبيّن أطرافهم. و مع هذا نشاف 
في أعدادهم حثى يقتع الخلف بين الاس في حزر 
عددهم, فعلى هذا يكون تأويل الآية. 





رأي/۲۰۱ 


وقد ذكرالقَراء عن ابن عباس له قال:رای 





هناء ان هذه آية للمسلمين أخيرهم بها و تلك آية 
الأهل الكفر حُجَة عليهم.على أ لك تقول في الكلام: 
إلي لأرى كتبركم قليلً. أي ثهرئون علي" لاي أرى 
الثّلائة اتنين. ذكره الَراء. وهو جيّد. 

و قيل: الوجه في تقليل الكفار في أعين المؤمنين أن 
يكون أقوی لقلوب الؤمنین,فلایفزعوا. و لابفنسلواء 


ويروا على قناهم. و الوجه في تقليل المؤمنين في 
أعين إلكار إذارأوهم قليلين اسستهانوا بهم 
واستحقروهم فلم يأخذوا أهبتهم ولريستمدوا كل 
در چم المنون, و هو جيد ابا 

رقال البلخي :[لماقال: مهم 4و هم کانوا 
نان تام ان ام امه عایهم باٹھم و إن كنانوا 
تلاثة أمثالهم فلم يخرجوا من أن يكونوا متلسهم: 
والمعتمدماقلناء أولا. (A)‏ 
نحوه برس (۱: 44۱۵و یلو (: ۲۰۰). 
يد راد إمضاء أمر قلّل الکٹیر فی 










قوم. و كثّر القليل في أعين قوم وإذا لبنس على 
بصيرة قوم ثم يتفعهم نفاذ أبصارهم, و إذافتح اسرار 
(ros)‏ 


آخرین فلایضرّهم انسداد بصائرهم. 





الشركون السلمين مدي عدد مركي فيا من 


۲ لمجم فی فقہ لغة القرآن...ج 71 
آلفین. و ي عدد السلمین: 
أراهم الله إيَاهم مع قلّتهم أضمافهم ليهابوهم و ینوا 
عن قتاطم. و كان ذلك مددّ!هم من لله. كما أمدّهم 








بالملائكة. 

و الدليل عليه قراءة نافع( كرَئَهمْ) بالتاء. أي 
ترون ها مشر كي قريش المسلمين مثلي فشتكم 
الکافرۃ أوِثّْي أنفسهم. 

فان قلت: فهذا مساقض لقوله: وَوَيَُ لُك 
أَینھم 4 الأنفال ٤٤:‏ 


قلت. لوا رل في آعینهم حثی ۷ 





فلتا لاقهم رای اعینهم حتی غلبوا, فکان 
التقليل و اتکتیر في حالن تین نظیره میم( 
الحمول على اختلاف الأحوال قوله تعلی: ها 
ال عن لب لس وَلاجان 4 الرمن: ۳۹ و55 





و تقليلهم تارة و تکتیرهم أخرى في أعينهم أبلغ في 
القدرة و ٍظهار الاية. 

وقیل: بری السلمون الشر کین مي السامین 
على ما قرر علیهآمرهم من مقاومة الواحد | 
قول تا ان یک نکم ماه ابر لوا 
ماب » الألفال: 1١‏ بعد ما كلفواأن يقاوم الواحد 
العضرۃ فی قوله تعالی: نک لک 7 












. لألسه قليل بالإضافة إلى عشسرة 
الأضعاف, و كان الكافرون ثلاثة أمناهم. و قراءة نافع 
الاتساعد عليه, 








معاينة كسائر المعاينات. 
وہ ایٔضاوي(۱:١٥۱),‏ و اللسَفي(۸:۱٥۱),‏ 
والخازن (۲۷۳۰۱)ءو ابن کنر (۲: ۱۵).و ريت 


(Ne) 





(۲۰۱:۱).والکات‌اني (۲۹۷:۱).والروسوي 
(۸:۲) .و شب ر(۱: ۲۹۹),والشوکان(6۰۹:۱), 
و الراغي(۱۰۷:۳). 

ابن عَطيّسة: و أجمع الكاس على الفاعل 
ب( تائم« المؤشون »و الضمير التصل هو 
الليكفار. إلا ما حكى الطَبّري عن قوم الهم قالوا: بل 
كيه عدد المؤمنين في عيسون الكمّار حقى كانوا 
دهم ضعشهم. و ضقف اي هذا التول. و کذ ال 
هبترمو لق جهات. بل قل لله كل طائفة في ین 
الأخرى. ليقضي لله أمرا كان مفمولًا. فقّل الكقّار في 
عيون المؤمنين. ليقع التجاسر و يُحتقر العدر و هذامع 
اعتقاد اللي و قوله. واعتقاد أولي الفهم مسن أصحابه 
آٹھم من التسعمثة إلى الأئف. لكن أذهب اله عنهم 
اليهاء و انتشار العساكر و فخامة الترتيب. حبّى قال 
إين مسعود في بعض ما روي عنه: لقد قلت لرجسل إلى 
جنبي: أتراهم سبعين؟ ققال: أظتهم مائق فلمًا أخذنا 
الاسری آخبرونا هم کانا نف و قل لله المؤمنين في 
عيون الكفار. ليغترًوا ولايحزموا. و تظساهرت 
الروایات أن 
التسعمئة. وأن جع المؤمنين كان ثلافئة و أربعة عشر 





الكقار ييدر كان نحو الألف فوق 





سے -- سس سس س تو ا۰/٢۲۹‏ 


رجلا ال نفلت 

, #تطب على المصدر. و يويد 
ن الایدوهوالقوگ (6) 
الرّازي: وفيه مسا لتان: 

المسألة الأولى: قرأ نافع وأبان عسن عاصم 
(ترّونهم) بالتءالنقطة من فوق, والباقون بالياء. 
فمن قرأ بالاء فلان ما قبله خطاب للهود. و العنی: 
.ترون نها الهود السلمین مثلي ما انا ل 
الكافرة. أو تكون الآية خطابًا مع مشر كي قريش. 
وا معنى: ترون با مشر کي قریش ا مسلمين ملي فندكم 
الكافرة. ومن قرأ بالياء فللمغايبة التي جاءت بعد 
الحخطاب, وهو قوله: الق پل اف ور 
اف پم وله رل 4 مود ال 
الاخبار عن | حدی الفتین. 

المسأ لة الثّانية: اعلم اه قد تقدم نی هذه الا یه در 
الفئة الكافرة و ذكز الفئة المسلمة, فقوله: ب 7 
هم يمتمل أن يكون ال اؤون هم الفئة الكافرة. 
تيونهم الفدة السلمة. ويحتمل أن يكون 

بذان احتمالان. 

پڑ یسل کردالراد 































0[ 
الأول: أن يكون المراد: أن الفنة الكافرة رات 


والاحتمال القاني: أنالففةالكافرة رأت 


المسلمين يِثْلَى عدد المسلمين ستّمئة ونيهًا وعشرينء 


والحكمة في ذلك أئه تمالى كثر المسلمين في أعين 
المشر كين مع قلتهم. ليهابوهم فيحترزوا عن قتالهم. 
فإنقيل:هنامتناقض لقولدتمال: 
ويْقَيلكم ق اينهم الأتفال: 11 
أله كان التقليل والتكتير في حسالین 
مختلفین, فقللوا ألا في أعينهم حئى اجترؤوا علسيهم. 
فلمًا نلاقوا كتّرهم الله في أعينهم حتّى صاروا مغلوبين. 
إن تقليلهم في أوّل الأمر. و تكتيرهم في آخر الأمر. 
أبلغ في القدرة و إظهار الآية. 


و الاحتمال التالت: ان 












رين هم المسلمون. 


این هم المنسركون. فالمسلمون رأواالضر کین 
بكي إنسلمين ستمئة وأزيد. والسّبب فيه أنالله 
تالآ اللسلم الواحد قاوسة الکافرین. قال الله 





فان قیل:کیف روم تیه راي العین. و کانوا 
تلانة آمتاطم؟ 

الجواب: أن الله تعالى إئما أظهر للمسلمين من 
ماسر اف ا 





اين 
اك المشركين للمؤمنين تقوية لقلوبهم. وإزالة 
للخوف عن صدورهم. 

والاحتمال الراع:آن ال انين هم المسلمون. 
وألهم رأوا لشر کین علی لیف من عدد الشر کین 
فهذا قول لامكن أن يقول به أحسد. لان هذا یوجب 


4 6" /المعجم في فقه لفة الق رآن...ج ۲۲ 
نصرة المشر كين بإيقاع الدوف في قلوب المؤمنين, 
والآية ثنافي ذلك. 

وفي الآبة احتمال خامس: و هو أن أو ل الآية قد 
بان نطاب مع اليهود. فيكون المراد: ترون نها 
اليهود المشر كين مِدْلّي المؤمنين, في القوة و النتوكة. 

بقي من مباحث هذا الموضع أمرأن: 

البحث الأوّل: أ نالاحتمال الأوّل والتاني 
يقتضي أنّالمعدوم صار مرنما. والاحتمال لت 
يقتضي أنما وجد و حضر لم يصر مر 

أمَا الأرّل: فهو حال عقلا. أن الممدوم لايرى. 
فلاجرم وجب حمل الرّؤية على الطَن القوي 

وأماالتاني: فهو جائز عند أصحابنا, لان نیا 
حصول النترائط وصمّة الحاسّة يكون الإدراك جانا 
الاواجبا. و كان ذلك الزّمان زمسان ظهور المعجرَآت 
و خوارق العادات, فلم يبعد أن يقال: إله حَصَكَ لله 
الُمجز 

وأمًاالمعتزلة فعندهم الإدراك واجب الحصول 
عند اجتماع الشترائط وسلامة الحاسّة. فله ذا المعنى 
اعتذر القاضي عن هذا الموضع من وُجُوه: 

أحدها: أن عند الاشتغال بالمحاربة والمقاتلة قد 
لايتفرّغ الإنسان لأن يدير حدقده حول المسكر 
وينظر إليهم على سبيل التأمل الام فلاجرم يسرى 
البعض دون البعض. 

و ٹانیھا: لملّه بحدت عند الحاریة سن القبار سا 
يصير مانعًا عن إدراك البعض. 

وثالتها: يجوز أن يقال: إنّه تعالى خلق في الهواء ما 





صار مانمًا عن إدراك ثلث العسكر. وك ل ذلك محتمل. 
البحث الأفظ و إن احتمل أن يكون 
الرأؤون هم الشر کون, وأن يكون هم السلمون ف اي 
فقيل: إن كون المتسرك رائيا أولل. 






الأوّل: أن تمنّق الفمل بالفاعل أشد من تعلّقه 
بامفمول, فجَغل أقرب المذ كورين السّابقين فاعلا. 
وأبعدهما مقم ولا أول من المكس. وأقرب 
امذکورین ہوقولہ: ری کر 

والثاني: أنمقدمة الآية و هو قوله: قد كان كم 
یڈ خطاب مع الكقارء فقراءة افع بالشاء یکون 
خطابامع أوثنك الكقار و الصنی: شرون بامشر كي 
گر ریکل السلمین منلهم. فهنه القراءة لاتساعد إل 





أن تكون هذه الحالة يشاهدهاالكائر حثى تكون 
حجّة علیہ, أمّا لو كانت هذه الحالة حاصلة للمؤمن 
لم يصح جعلها حجّة الكافر. والله أعلم. 

واحتج من قال: الراؤون هم المسلمون؛ وذلك 
الأ الرّائين لو كانواهم المشركين لزم رؤية سا ليس 
بموجود, وهو حال. و لو کان الرآؤون ھم الؤضون 
زم أن لائُری ماہو موجود, وهذا لیس بحال, و کان 
ذلك أولى والل أعلم. 

مقسال: رای این 4 یقسال: را 
ورُھةورآیت فی النام ریا حسنق فا 











بالمنام, و يقول: هو متي مَرأی العين. حيث بقع عليه 
بصريء فقوله ؤرَأىّالْعَين هيجوز أن ينتصب علسى 
الصدر و جوز آن یکون ظرفا للمک‌ان, کسا تقول: 
ترونهم آمامکم. و مله: هو متي مناط العنق و مزجسر 
الکلب۔ (tv)‏ 

نحوه اللٌیسابوريٌ(۳: ١٤۱)ء‏ ورشید رضا(۳: 








] 
[بالیاء واگاء] بصرتھ 
)على الحال.قاله 





قال الرّمطتري: رؤية ظاهرة مكشوفة لاليسٍ 
فيها معاينة كسائر المعاينات. 





رؤية القلب علم, و مال أن يعلم التي ء شيئين. 
وأجيب عن الأرّل: بأ نّانتصابهاتتصاب الصدر 
التتبهي أي رأيا مدل راي المين. أي يُنسيه رأي 
العين.و ليس في التحقيق به. 
وعن الثاني: بأنَممن الرؤية هنا الاعتقاد. 
فلايكون ذلك تحالا. و إذا كانوا قد أطلقوا العلم في 
ال على الاعتقاد دون اليقين. فلن يُطلقوا الرأي 








قر: رو ) بضمّالتاء. أو الياء. 
قالوا: فكأن المعنى: أن اعتقاد التتضعيف في جع 
الکفًار اوللؤمنین كان تخميئًا و ظبا. لايقيناء فلذلك 
ترك في العيارة ضرب من الشلف وذلك أن« أرى» 
بضمّاهمزة تقوها فيما عندك فيه نظر. وإذا كان 
كذلك. فكما استحال أن يُحمّل «ائرّأي »هناعلى 
العلم. يستحيل أن يُحمّل على النظر بالمين. لأله كما 
الايقع العلم غير مطابق للمعلوم. کذلك لابقع الثظضر 
البصريعفالقًا للمنظور إليه. فالظاهر أن ذلك ما هو 
على سبيل التخمين و الشّن وائه لتمكن ذلك في 
أمكهادهم. تبه برؤية العين. 
/ الذأي مصدر: رأى. يقال: رأى رأيًا وري 
او یخلب رؤيا في المنام. و رؤية في اليصر 
رايآ قي الاطاد. يقال: هذا رأي فلان. [ثم استشهد 
(۳۹۵:۲) 
الستمین:[ نقل القراءدات و اطال الکلام في وجُوه 
کل منها فلاحظ] ۲۷:۲ 
آبوالسعود: اي بری اف الأخيرة الفئة الأول. 
وإيثارصيغة الجمع للدلالة على شمول الرأؤية لكل 
واحد واحد من آحاد الفئة. والجملة في حل الرتقع 
على الها صفة للفثة الأخيرة. أو مستأنفة مبيّئنة لكيفيّة 
الآية. 





بشعر] 









إذ كانوا قريًا من ألف كانوا تسحمثة و مسين 


[إلى أن قال:] 


۲۲ امعجم في نقه لفةالترآن...ج‎ / ٦ 
وقیل:بری الفشة ال ولیالنشة الاخیر:‎ 
اوج کرو ا اليثبت واو به‎ 









في خی القع صفة للفثة الأخيرة, أو مستأنفة ميّنة 
لكيفيّة الآية. 
پا کا ا 14 


[إى أن قال:] 

ويمكن أن يقال من طرف الجمهور الذاهبن ]ل 
أن المراد رؤية المؤمنين ا مشر كين ملي اتفه نا أ 
التفسير المأثور عن ابن متسعود رضي لله تعالى عنه. 





ولانسلم أرؤيتهم إيَاهم أقلمن أنفسهم أحق 
بالذكر في كونها آبة من رؤيتهم منأتهم لجواز أن تكون 
الآية و العلامة لليهود على آلهسم سیفلبون قتال 
المؤمنين هؤلاء المشركينء و غلبتهم عليهم مع وجود 
السیب العادي للجّین, و هو رزية الزمنن [اهم اکتر 
من أنفسهم و أوفر من عددهم. فكائه قيسل: يامعشسر 
اليهود تحقّقواقتال المسلمين لكم و غلبتهم عليكم. 
و لاثغتروا بعلمهم بقلّهم و كدر تكم. فبإئهم يُقدمون 
علی قتال من رونه آکثر منهم عدد| و لایجبشون و لا 
يهابون و يتتصرون, فما ذاك إلا لأنالله تعالى قد ملا 





قلوهم إهائاوشدة. على من خالفهم وأحاطهم 
نید ونصره. و وعدهم الوعد الجميل. 

الأوفق هذا الغرض أن برى المؤمنون 
شر کین على ماهم عليه من كون المشر كين ثلانة 
أمناهم أو يرونهم أكثر من ذلك, لا إقدامهم حينشق 
على قتاهم أد ل على سبب الفلبة على اليهود. لأئا 
تقول: تعم. الأمر كما ذكر إلا أن هذه الرئؤية لوفائها 
بالمقصود مع تضمّتها مدح المؤمنين بالقبات الثاشئ من 
قوة الإيهان بالنصر الموعود آخرًا. بقوله تعالى: لفن" 
ة صَابرة يَِيُوا ماين 4 الأاضال :٦٦ء‏ 
اختیرت علی ما لیس فيها إلا امر واحد غبر متضمّن 
لز لك الماح المخصوص. و على هذا لايحتاج إلى التزام 
إو التنية جار| عن التكدير. كما في قوله تعالى: كم 
كين 4الملك: 4 و لاإلى لول بان 
اج إلى الفئة الأخيرة, أي تسرى 
الفثة المؤمنة الفئة الكافرة ملي عدد الفشة الكافرة. 
أعني قريبًا من الفين, و إن ذهب إلى ذلك البفض [إلى 
انال[ 






لاتا 


















و قرا ان ُصرف: ره علی البناء للمفعول 
بالياء و الثاء. أي يُريهم لله تعالى ذلك بقدرتسه. ( أي 
القن ) مصدر موکد ل 
بصرية ف ينهم حبذ حال. ویجوزآن يكون 
بسو شی کی دی نیام داي 











رأئ» منصوب على الظرفية, أي في رأي 
العين. 01 


ابسن عاشور: و الط اب ف: روکشم 
كالمخطاب في قوله: وقد كَانَلَكُمْ4 والرّؤية هنا 





ناهن کار وا المسلمين يوم در عند 
لّفاء لاحم يّي عددهم. فوقع اب ف قلوهم 
فانہزموا۔ 

فهدء ار جُعلت آیة من راوضا و تحققوابمد 
اطزیة ألهم كانوا واهمين فيما رأ 


ره لیکون ذلك اشد 
نير الرّؤية المذكورة 





فإنَ تلك يناسب أن تكون وقعت قبل التلاحم. 
حشی بستخف لش رکون پالسسلمین فلایا وا 
أهبتهم للقائهم. فلس لاقوهم رأوهم بدي عد لهم 
فدخلھم الع واطزیق و تَقواقلَة السلمین بعید 
انكشاف الملحمة, فقد كانت إرادة القلة و إرأدَةالكثرم 
سبي نصر للمسلمين بعجيب صنع له تعال. 

و جُوّزآن يكون المسلمون رأواا مغر كين بلي 
عدد المؤمنين - و كان المشر كون ثلانة أمٹاخم, فقلَلھم 
الله في أعين أ هم ثلائة اضعافهم _لخافوا اهزعة. 

و تكون هذ هالإراءة هي الإراءة المذكورة في: 
و کنخ کی تک لاه انا : 
3 ۱ 

و یکون ضمیر الغیبة في قوله: هم رجا 
للمسلمين على طريقة الالتفات. و اصله: ترونهم 
من ات لت 

















راي/۲۵۷ 





کان فعل «رأی » يحتمل البصر و القلب. و | 
العين دليل على أنه يُستَعمل مصدرً! لرأي 
كيف وال سأي اسم للعقسل. و تنساركها فهارای 
البصريّة. بخلاف الركوية فخاصة بالبصريّة. )۳٦:٣(‏ 

مَْنيّة: وعظ لله بهذء الآبة اليهود والتصارى 
والمسلمين و أولي الأبصار أجممين, و عظهم بوقعة بدرء 
حيث التقسى حسزب الرمان. وهم محمد ل 
وأصحابه, مع حزب التسيطان, وهم أبوسفيان 
و أذنابه. ومكان العظة في هذه الواقصة أن حزب 
النتيطان كانوا اكثر من ألف مُدَجَجِين بالسّلاح 
الكافي الواني. و كان حزب ال رّحمان بمقدار ثلتهم عدذا. 
أيميكون من المُدة إلا فرستيْن, و سبعة أذْرع. و مانية. 
اسف و مع ذلك كتب الله التصر للفئة القليلة على 
لق الكثيرة. و أرى الله المشر كين أن المسلمين هم 
تك خددمي وهذهالآية ظير الآية وا 
رک ملیف اَض"ُ E‏ 
اََنھم... 4 الأتفال٤٤٤.‏ 

أو أسر لت سبحاه هوآنبتخاذل لش رکون, 
و بھابواالسلمین, و ینصرهم اه علی آعدائه.(۱۸:۲) 

اي هرس التياق ان الشميرين 
ئف قوله: تلهم راجمان ال توله: 
َة َال أي الفنة الكافرة يرون المؤمنين 
ثي ا لمؤمنين. فهم يروهم ستّمئة و سئّة و عشسرينء 
و لقد كانوا ثلافثة وثلاثة عشررجلًا. وأمّااحتمال 
اختلاف الضّمیرین مرجمًا بأن یکسون | 
الین یی عددالکافرین فہیدعن الظ وو 


ال 




















١ ۸‏ /المعجم في فقه لفة القرآن..۔ج ۲۲ 


ظاهر. 

وریما احتمل آن یکون آلظمیران راجمین ی 
الفئة الكافرة. و يكون ا معنى: يرى الكافرون أنقسهم 
مضاعفة ّي عددهم « يرون الألف ألقئْن » ولازمه 
تقلیلھم المؤمنين في التسبة؛ فكانوأ يسرونهم سدس 
E GET‏ 






َيهھم...م, الأنفال: ٤٤‏ فإن الآية تنافي الآية. 

وأجيب بان ذلك بؤدي إلى الس غير اللائق 
بأبلغ الكلام, بل كان من اللازم على هذا أن يقسال: 
يرون أنفسهم بذليهم. أو ما يؤدي ذلك. 

وأما الثاني بين الآ يتين فإلما يتحقق مع اكلام 
الوقف و القام. و لادليل على ذلك لإمكان أن بل 
اله سبحانہ کلّا من الطائفتین فی عین صاحبتھا از 
التلاقي, شد بذلل قلوبهم و تزید جراتهم حشی [ذا 
نشبت المقارعة و مي الوطيس رأى الكسافرون 
المؤمنين مِدْلّي عددهم, فانهزموا بذ لك و ولواالأديار, 
و هذا نظير قوله تعالى في وصف يوم القياسة: 
7 لس انال من :۴۹ء مع 
قفرهم ال تفم مَسوتُونَ 4الصّاقّات: E‏ 
و لیس ال آن الوقف عبر الوقف. 

و في شأن الضتميرين أعني فی ترله: یلم 
مهم 4 احتمالات أخر ذكروها. ضير أن الجميع 
2 في كونها خلاف ظاهر اللّفظ. و لذلك تركنا 
ذكرهاء وال العام 












6٤٤ 





مکارم الثتهرازي: تقول ۷ 
كانوا یرون جند السلمین ضف عددهم, اي آلهم [ذا 
کانوا ۳۱۳ شخصًا كان الكقار يرونهم أكثر من: ٠٠‏ 





شخص. ليزيد من خوفهم. و كان هذا أحد أسباب 
هزية الكقار. 

و هذا فلا عن كونه إمدادً! غيرنًا من لله انتصريه 
المسلمون. لأن الله يمد عباده الماهدين المؤمنين 
جختلف السبل کان آمر طبیٌا من حیت جانبه 
اأمري وذللهلان انظربات الشدیدة اي آنزضا 
السلمون بقسوة إانهم و تربيتهم الإسلاميّة على 
الأعداء. آثارت فيهم الُعب واطلع فظكوا أن هناك 
فو أغرى التحفت بالمسلمين. و لذلك ظلوا أن 
لكين يحاريون بطيغف قنوتهم الأولى و يسسيطرون 
على ميدان ا حرب سيطرة تامّة, مع أئهم قبل الدخول 
کن ج هم ذلك أبدًا. بل كانوا یرون السلمین 





تذكروا يوم لقائكم بهم في مدان الحرب, فقند 
أظهرناكم في أعينهم قلّة لكي لايتجئبوا حربًا ستؤدي 
إلى هزيتهم. كما أظهرناهم في أعينكم قلّة. لكي 
لاتضعف معنويّاتكم في حرب مصيريّة. وماأن بدا 
الحرب حتّى تيدّلت المشاهد. وظهر المسلمون في أعين 


الأعداء بأعداد مضاعفة, فكان هذا واحدا من أسباب 


tP هزیتهم.‎ 












نامر 
ليكوو اير هال كَال وا اجون لشور. 
الفرقان: 1۰ 
الطْيّري: يسول جل تساؤه: أوم يكن هؤلاء 
الشر کون الذين قد أتواعلى القرية التي أمطرت مطر 
السوء يرون تلك القرية, وما نزل بها من عذاب لله 
بتكذيب أهلها رسلهم. فيعتبروا و يتذ كروا. فیراجصوا 
القوبة من کفرهم و تکذیبهم مها (۳۹۲:۹) 
الما ردي أي يعتيرون بها. QETE)‏ 
الطّوسي: برها يترو ما 60 
البقوي: إذا مروا بهم في اسفارهم فيمتبروا 
و یتفگروا: إما فعل بهم» لان مدائن قوم لوط كاتا 
على طریقھم عند رهم إل التام. ۲ب٦‏ 
وه اي (۱۳: ۳6و انازن(9: 7۸8 
الرمطتري: لیکو نی مرارمرورهم 
.ونكاله. ويذكرون. 
می 
الخرالر ازي(۲6: ۸6و الْضاوي(۲ 





لس 














ينظرون إلى آثار عذاب الله 










ها ) في أسفارهم إذا سرّوا بها 
0 
الهالد 


راي/۲۰۹ 


وال ال احل امن الم کم تلد 








الساقات: ۱۳۸۰۱۳۷ 
المجر:۷۹, وهواسهام ناه لعجب ومح ذلك 
فلم يعتبروا برؤيتها أن يحل بهم في الدئيا ما حل 
بأولتك. 6.۰ 

ابن كثير: أي فيعتيروا بما حل باهلها من المذاب 
واللكال بسبب تكذييهم بالرتسول. و بمخالفتهم أوامر 
الہ (Mor:o)‏ 

آبوالسعود: توبيخ هم على تركهم التذكر عد 
مشاهدة ما يوجبه. وا همزة لإنكار نفسي اسستمرار 
أؤيتهم طاء و تقریر استمرارها حسب استمرار ما 
ایواچبها من |تیانهم علیه اه لا لانکار استمرار في 
رهم وتقربر رژيتهم اي لمملة, والفاء لطف 
70 أي ألم يكونرا 
ينظرون ليها فلم يكونوا يرونمسا أو أكانوا ينظرون 
إليها فلم يكونوايرونها في مرار مرورهم. ليتعظوا يما 
کانوا یشاهدونه من آثار السذاب. فالتکر في الأول: 
ترك النظر وعدم النظر الرؤية مفاء وفي الثقاني: عدم 








الركئية مع تحقّق التظر الموجب ها. 0۳:۵ 
وه الّراغي: MAN)‏ 
يرنه في مرار مرورهم فيتعظون 

بمايرون فيها من آثار عذاب الله. OTE)‏ 


الشتوكاني: الاسغهام للتقريع و الشوبيخ. أي 
يرون القرية المذكورة عند سفرهم إلى النتام للتجارة, 
فإئهم سرون بیسا۔ والضاء للسطف علی مقدر 





71 ا لمعجم في فقه لفة الق رآن ..ج‎ / ٠٦ 


ل يكونوا ينظرون إليها فلم یکونوایروٹہا. (۹۸:8) 
الآلوسي:[نقل كلام ی انشمودم قال:] 
ول يقل: أفلم يرونهامع أئه أخصر وأظهر.قصد! 
الإفادة التكرار مع الاستمرار, و لم يصرّح في أل الآية 
بنحو ذلك. بأن يقال: و لقد كانوا یاتون, بدل ود 
أو ب للإشارة إلى أن المرور و لو مر كاف في العسيرة. 
فتأمّل... (MA‏ 
قال 

و فیه توبیخ طم علی تر كهم أل كرء عند مشاهدة 
(19۷۸:۱۲) 

:و المعسنى:أن اسر کین کانوا یرون في 
أسفارهم بتُری لوط و یرون آشار اضلاك وال ل٦‏ 
و کان عليهم أن يتعظوا بها و يؤمنوا بنبوئك يا طمن 
و لكئهم جحدواو عاندوا, لأئهم لايوقنيو نبا لبهت 
والحساب والجزاء. نی 
عبد لكريم الخطيب:و في قوله تصالى: (َأَقَلم 
يكوا يوالها استنهام يراد به التقريع و الشوبیخ 
فهم کنو برون هذه ال تر و ما تطق بو لکتهم 
کانوا ینظرون بابصار تری و لاتعقل, فلم یك ینفعھم 
شین ما قول سبحانه و تعالی: ون 





مایوجبه. 











الب هذه: لكتهم م يأخسذوا متها المبرة.. ذلك 
لاتھم بل کاثوالارْجُونکشو را )۲٢٦:۱١(‏ 
فضل الله: و یشاحدون نتائج ا2تکذیب للإّسل 





و الرسالات. لأئها تقع في طريق أهل الحجاز إلى 
الثتام كما يقولون. ۷)) 


9 ٢ 
11 اللازعات:‎ 3 






اه: أئهم إذا رأوا الآخرة صغرت 

الدئيا في أعينهم حتّى كأ تهم لم يقيموا بها إلا مقدار 

عشيّة أو مقدار ضحى تلك العشيّة. 

(لطرسي ۳۵:۵ 
0۰۳۲ 
الطَبّري يقول جل نناؤه: كأن هؤلاء المكذيين 

اليّاعة. يوم يرون أن السّاعة قد قامت, سن عظیم 

ال يليئوا في الدئيا إلا عشيّة يوم أو ضُحى تلك 









آلعشيّة. ۱:۱ 
و اي ۰۱۹۱ ۲۰۸و اي (۸: ۸۳۳۲ 
التفلي: یرم ان دنا قیل: 

في قبورهم. )0 
حوهالَيْضاوي(۲:٩0۳),‏ و الليسابوري(۳۰: 

r 


الماوّردي: يمني الكقار يوم يرون الآخرة. 
:۲۰۱ 
الواحدي: والمعنى أن ما أنكر وہ سیروند حئی 
کا گھم لم یلیٹوا فی الدنیا الاساعة, ثم مضت كأئها 
تکن. :۱ 
نحو الط رال ازي( ۱ الراغي(۳۰: 
(rv‏ 


ااا راي/۲۹۱ 


الطيرسى: أي يعاينونالقيامة. ‏ (6۳۵:۵) 
مئله البقوي(۵: ۲۰۸), این السوازي(۹: ۲4), 
والنازن (۱۷۲:۷). و الرُوسَوي (۱۰: ۳۲۹ 
أبوحَيّان: تقريب و تقرير لقصر مقامهم في الذنها. 
144 
أي يعلمون قيام السّاعة علمًا هو 
كالروية, ويرون ما يحدث فيها بعد سماع الصّيحة 
و قيامهم من القبور, مع علمهم مما م رمن زسانهم وما 
أتى فيه. :۸۳ 
الآلوسي: المعنى: کاٹھم يوم بروتها لم یلیتوا بعد 
الوعيد بها إلاعشيّة إلح. و هذا الكلام -على مائقل 
عن الزتتشنتري له اصل و هوام يلبئوا الاساعة مين: 
نهار عشيّته أو ضحاء. فوضع هذا المختصر موضعه| 
VA)‏ 
من انكروا القيامة حت إذا راوها ابوا آنا 
الحم الذي لاربب فيه. وأئها دار القرارء ون اليا 
طريق إليها ومن فإذا طوت أهلها بالموت أدركوا أن 
أعمارهم فيها كانت أشبه بطيف أو بساعة من نهار. 












)0۱۳:۷( 





باقع رین لو یِخراغللی شا اَسَ ہُو نی 
وو : 

الجلال الحنفي: يرد هذا احرف في الخط 
القرآنيّة في مواقع و مشاهد حاضرة, و غير حاضرة. 





ومن ذلك ماکان قد وقع في دهر غابر. ومنه م سوف 
يقع في دهر آتٍ و قديكون ذلك يوم الآخرة. و في الجئة 
أوفيالثار. 

إذالمسراد بالتتويه هذه الرؤية التي ترد في 
اقصوص القرآنة. من مثل «ترى 4و من منل و 
ترى »وما إلى ذلك استحضار شخصية الرتسول. 
للاستشهاد بها على حقيقة تلك الحقائق المتحدّث في 
شانها. و في هذاما یدل علی عظم قدر اي وأله 
يستشهد به على أمور و أحداث م يكن ققد تشهدها 
بالعين الباصرة. و إلما كان قد شهدهابعين غير تلك 
المین, لا له شاء اه له آن یکسون ذا حضور في سائر 
أزكية الحضور. و ذاك في عالم التمئيسل, و عرض 
آأحكداكِ غيية لشخوص ارادالله حضورهم عند 
"حدوث تلك الأحداث. ووقوع تلك الوقائع, لتكون 
مم لهاد الد قة على ذلك. 

و الب وان کان بشر) من هذا البسر فان له 
اصطفاہ لیکون ذاشیثیة لیست من أشیاء الیشس وللہ 
خواصٌ في الأزمنة و الأمكنة والأشخاص. و فی سا 
پلي نا خذ بشرح القولات ال اة الق جاء نها 
استعمال کلمة ری 4 

فی اتص استحضار صورة امه 














المنافقين و اليهسود. تمن وصفهم لله بان في قلوبهم 
مرضّا: إذ كانوايسارعون أن يتعجلوا وقوع الأحداث. 






مصيرهم. و قوله تمال: فی قن يات بالقلح 
انر من علدو لیس من بعض كلامهم, و إلماهو من 


۲ /العجم ني فقه لفة ائقرآن ۔ج ۲٢‏ 
الكلام القرآني. 


والذاجاءفي إشرءقوله تصال: 





المائدة: 55 
أبن عَطيّة: قوله تعالى لنبيّه: فإ كزى بميحتسل 
أن يكون من رؤية البصر, و يحتمل من رؤية القلب. 


(MNE: 

أبوالسُعود: خطاب لرسول ال قق2 أو لكل احد 
من بصلح للخطاب, و الروية بصرية. ۰ 47٩۳:۲(‏ 
نحوه الا لوسي: OVA:‏ 
ابن عاشور: الرية في قوله: وکر ی )صر 
أي أن حاهم في ذلك بحيث لايخفى علَی اف 
والخطاب لكل من يسمع. 0:۵ 


الجلال الحتفي: ما جاء في الل ص من الكلام على 

القومالّذین کانوایأ کلون السحت و برتکبون ضروب 

الائم والعدوان, صوٗرہ القرآن بصورۃ الواقع الضھود 

ول اس ی 

فى الاثم واوا نهم 
وجعلت اررية ارم خاطب صقر آ نيا 

(شخصیة الرٗسول: )۱٥۸‏ 











این عَطیّة: قوله تمالی دق قزی کاب 
يحتمل أن يكون رؤية قلب. وعلى هذا فيحتمل أن 
بريد من الأسلاف ال ذكورين, أي تسرى الآنإذا 
خبرنالد. و حتمل آن رید من معاصري محمد للا که 
كان يرى ذلك من أمورهم و دلائل حاهم. ويحتمل أن 
تكون الركرية رؤية عين: فلايريد إل معاصري محمّد 














3 یکین 
الآلوسي: خطاب لي أو لكل من نصح 
منه الرية, و هي هنا بصريّة. لم 
نحوه ابن عاشور. ۸ 
الجلال الحنفي: ال ص مسبوق بقوله تمالى: 
اياون عن لكر فة لبنس ما الوا 

أن »المائدة: ير 


فاص وصف فریق من التظاهرین بالاسلام. 
قد بعلو أنتمائهم إلى قوم من الكافرين, و الاتتمساء 
إلى الكافرين ياتى منه إطاعنهم إطاعة تاتة. 
وإفشاء أسرار المسلمين إليهم. 

و الآيات القرآنية تُحذّر من مثل هذه الانتمائات 
التي لاتجعل للمسلم لوا متميرًا في الناس. و مثل ذلك 
ما يستوجب سخط الله عزو جلو شديد نقمته. لأ 
مسخ وجه الهويّة مسخ لكل كيان الّذين يحملون هويّة 
يُريدون بها إبراز عناوينهم, ان هناك مسن ذوي 
العناوين التي تنم عن واقع انتمائهم الذي يفترض فيه 
أن يكون حل التباهي. والتبجّح بين للاس. 


الشخصية الرتسول: 0188 


















سوام ئرل إلى الول فر آعم 
فيضن الع ماروا الانده: ۸۳ 
الآلوسي؟ الرؤية بصرية...و قرئ (ثزى أيهم 
على صيغة الميني' للمفعول. 6 


ابن عاشور: الخطاب في فوله: (كرى يهم » 
لقي کان کان قد رای منهم من هذه صفته, امو 
خطاب لکل من یصحٴأن یری. فھو خطاب لغير معن 
ليع كل من يخاطب. ۸۵ 

الجلال الحنفي” هذء الرؤية رؤية واقعيّة إذ 
شُوہد فُسُس نجران بیکون عند سماعهم القرآن. وقد 
كان قد ئلي عند الصّلاة به أو خارج الصّلاة به. 
والخشوع کثیرٗاما برض لستممي الفرآن من تپا 
من هم غیرمنتمین إلى ملتهہ و لامؤمنین به. 

وهس غبران ضرب لم الب خيمة فلاس جر 
فکان صوت القرآن یصل إلی اماعھم فتفصل آیاته 
قملها في تفوسهم. 

و مسألة معرفة ا حق الذي تلتمع معالمه في أجوا. 
القرآنء مسألة لایلك مکة بوها أن يسارعوا إلى 
تکذیب ا حقائق۔ 

أا إعلان الس باي انيم إذ جاء في ال 
ورن یاک قیمع الشاودین4 نان 
ذلك لايعتي اعتناقهم الإسلامء و لاأعترافهم بنسوة 
التي بالرور 
الإيهان مذائًا في نقوسهم؛ بحيث لو هداهم لله 
إلى الإيان لآمنوا. إنمبادئ الإهان تازع إلها 
التفوس, و لكتها لاتصل إلى الواقع الإياني الذي 








و السايعني آلهم وجدوا حلاوة 








رای/۲۹۳ 


(شخصية الرتسول: 0108 


ينشدهالمؤمنون. 





الزّمَطثتري: جوابه حذوف, و تقديره: و لو 
تری لرایت آمراشتیما. 0۲:۲ 

نحو التيُضاوي”. ۳۷:۱ 

الفّطرالرازي: قولہ: و ل ثزى » يقتضي له 
جوابا. وقد حذف تفخيمًا للأسر و تعظیثا للشان, 
و جاز حذفه لملم المخاطب به. وأتسباهه كثيرة في 
القرآن و التتعر. 

لو رت اماب كان القدير: ارايت سوء 
منقليه. أو لرأيت سوء حاهم. وخ ذف الج واب في 
هذء الأسياء أبلغ فی امعنی من اِظھارہ الاتری:ائك لو 
کلت لقلامافَ: والہ لئن قست إلیك, وسکتاعن 
الجواب, ذهب بفکرہ إلى انواع اللکروہ من ارب 
والقتل. والكسر. وعِظّم الخوف. ولم يدر أي الاقام 
تيفي 

و لو قلت: وا آئنقمت |ليك لاضربلك فاتیت 
بالجواب. لملم الك لم تبلغ شب غیرلضرب. و لایفطر 
يباله نوع من المكروه سواه فثيت أن حذف الجواب 


أقوى تأئي" في حصول الخوف. 








و منھم من قال جواب (لْ) مذ کور سن بسض 
الوجُوه. و التقدير: و و فری لذوتواعلی اشار) 


ینوحون و یقولون: رد ال 






Mes 





/الجمۋ 

اقرط« إذه قد تعمل في موضح دإذا» 
و«إذا» في موضع «إذ» وما سيكون فكائه كان, لأن 
خب لله تعالى حو و صدق, فلهذ عبر بالماضي.[إلى 
انفال:] 

و جواب ( و ) حذوف ليذهب الوهم إلى كل 
شيء. فيكون أبلغ في التخويف. و العنی: لو تراهم نی 
.تلك الحال لرأيت أسوأ حال. او لرایت منظر | هائلًا. 
أو لرأيت اما عجبًا وما كان مثل هذا التقدير. 

(eA: 

أبوالسعود: عروع في حكاية ما سيصدر عنهم 
يوم القيامة من القول المناقض, ما صدر عنھم في التي 
من القبئح کید مع كونه كذيًا في نفسه. و الط ايب 
إمَا لرسول لله أو لكل أحد من اہل السا هن 
و العبان, قصد! إلى بيان كمال سوء حا مم و بل و تھا 
من التتناعة و الفظاعة, إلى حيث لا یختص اس كرابا 
اعتاد مشاهدة الأمور لمجيية, بل 


,فقه لغة القرآن...ج ١‏ 














و جواب لی حذوف ثقةبظهوره و إيذا بقصور 
العبارة عن تفصيله. و كذا مفعول فإكرى » لدلالة ما 
في حمر الرف عليه, أي لو تراهم حين يوقفون على 
الثار حتّى يعاينوها, لرأيت ما لايسعه التعبير. وصيفة 
الماضي للد لالة على التحقق. أو حين يطلعون عليها 
إطَلاعًا وهي تحتهم, أو يدخلونها فيعرفون مقدار 
عذابهاء من قوهم: وقفته على كذا. إذا فهمته وعرفته. 

a: 

الآلوسي:[نغوأبي السود وأضاف:] 









وقیل: ان( و بعنی « ان »و شوزواآن تکسون 
هثری 4 علمية, وهو کماتری. ۲۸:۷ 
ن عاشور: الخطاب للرسول عليه الصّلاة 
او سیب نی 
3 ده النعام 









0 
الرسول في هذا الخطاب كل من يسمع هذا الخير. 

و (لّئ) شرطية. أي لو ترى الآن. و(إِذ) ظرفية. 
و متعول هثزی 4 صذوف دل علیه ضمیر ی 
آي لو تراهم و وا 4 ساض فا الصنيبه 
الايستقبال. أي إذ يوقفون. و جيء فيه بصيغة الماضي 
له علیتعقیق وقوعه. لصدوره عمّن لاخلاف في 
خبره 0٦‏ 

انجلالاحنفي: کلمة شری 4 هنا دمن 
الکلام علی ازمان الآخرة. و مخاطية الرتسول الأعظم 
بمثل ذلك يدل على أن شخصيّة رتسول کانت ذات 
حضور و|تسراف:ذ خاطب التص اي بلفظظ 
۶ ری 4 فی اسرا یکن الرّسول سن أضراد ناسہ 
يومذاك. و لكنالله جمل له حضو را قد جاء بلفظ 
افتراض التصوّر. و ذاك شيء واقعي يقر إمكان أن 
تكون للتي هناك حالة من الحضور و المشساهدة لان 
ى ماسيق ها أن رأتته. بل إنها تترى ما 
لم تكن قد رأته مدفوعة إلى ذا 
التاهد. قصد إثبات أئها من الحقسائق التي لاتواجه 
بالتكذيب والإبطال. 








الذاكرة تر: 





إن استحضار الأحداث والصّور في إيضاح ما 
يرادله أن يقع, أمر لايُستغرب وقوعه في علم الأذهان, 
لأ في إمكان الأذهان استحضار سا تضاء سن 
المور, على الهيئة التي تتخيّلها و تتصوّرها و ثنشئ لها 
واقعًا مشهودًا. (شخصيّة الرتسول: 189) 


فده وراه 








امملال اخنفي: فلقداری اف التياشوم 





اللي" فکائت معبّرۃ عن الواقع الَذي کان الضو( ف 
إطارہ و رهن مدارہ 

واستعمال ١‏ أو)هنا لايغيّر مسن الحقيمّة التي" 
یحتجنها ااتص الترآني فكان الك ص يعني أن یقال: 
ليتك ترى ذاك يومذاك؛ إذن ارايت الأمر على اليشة 
التي جاء تفصيلها في اللص. 

إذن أنالله يخاطب الرتسول بأمر لايتحقّق إلالمن 
جعل لہ اللہ إمکائیّات خارقة یناگی بہا تحقیقہ. 





ا(شخصيّة الرتسول: 0184 


وراجع:وق ف:«وكقُوا». 





رأي/16؟ 





الرمَخْشَري:جوابه محذوف. أي لرأيت أمرا 
عظيمًا. تم 

متله القطر الرازي Ao)‏ 

الالوسي: اي تبصر. و مفعو له حصذوف لدلالة 
انظرف ف قولهتعی: ان 4 علیه, نم لعا 
خذف أقیم انظرف متام و الاصل: لو تری امین 
إذهم. و(إذْ) ظرف ل وكرى مو الظَّالِمُون» 
مبتدأ و وله تعلی: وق عَُرات اسمَوات 4 خبره 
و(إِذْ) ظرف ل ترى 4. و تقید الروية هذاالوقت 
الفيد أله لیس الراد جرد رؤيتهم بل رؤیتهم على 
حال فظيمة عند كل ناظر. 

وقيل:المفعول (إِذ ) والمقصود تهويل هذاالوقت 
لَفظِعةما فيه. و جواب الشرط محذوف. أي لرايت 
مرا فظیغًا هائلا: (۲۷) 

آبَنَغاشتور: احخطاب فی فقرزٰی ‏ للرتسول 26 
أو كل من تتأئى منه الرؤية. فلايختص به عفاطب. ثم 
الرئؤية المفروضة يجوز أن يُراد بها رؤية البصر إذا كان 
الحال لمكي من أحوال يوم القيامة و أن تكون عِلْميّة 
إذا كانت الحالة المكيّة مسن أحوال اللزع وقبض 
أرواحهم عند اموت 

و متصول کری 4 محذوف دل علیه الظرف 
المضاف. والتقدير: و لوترى الظالمين إذهم في 
غمرات ا لموت, أي وقتهم في غمرات الموت. و يجوز 
جمل (إ) اسما جردا عن الظرفية, فيكون ہو الفعول. 
كم اف قوله تعالى: (واذكروالة كلم قلىيلا) 
الأعراف ۸٦:‏ قیکون التقدیر:ولو تری زمَن الظالمون 

















5 /معجم في فقه لغة القرآن...ج 71 


في غمرات الموت, و يتعيّن على هذا الاعتبار جعمل 
ریم نام لایری. 


والمقصود من هذا النشرط تهويل هذا الحال. 
و لذلك حُذف جواب( لَوْ) كما هو التشأن في مقام 
الٹھویل. و نظائره كثيرة في القرآن, و التقدير: لرأييت 
أمراعظيمًا. 

الجلال الحنفي: فی سییر بالكلمة ال 
ولو کزی ) إمكانية و قوع شيء غير واقع. و إلمما 
كان لما هو غير واقع أن يقع في الخطابات القرآنيّة 
للرّسول الاعظم. من اجل آن التسول ذو اهلیه آغله 
لله بها فی مثل ہذہ الأمور 

على أن هذا الأسلوب في الكلام الذي يجري بين 
الئاس في شعر ونثر و خطاب و جدال, لایقع فی4 ورود 
الاحتمالات غير الحمتملة في ظاهر العقل. و مأ لوف 
التعامل الجدلي و البياني» إلاأن اله جم ل كلك با 
خوط به الي" من غير آن یقع منله لسواه من 
الرتسل. 

الله جعل لرسوله الأعظم امتياً في الحضور في 
سائر أحداث الزّمان, ليتعلّم من ذلك الکتیر, و لیکون 
شاهدًا على سائر أعمال الئاس في كل عصر و جیل. 

فالظا مون الذين هم في غمرات الموت. والملائكة. 
باسطوا يديهم ينتزعون أرواحهم. و يأمروتهم 
بإخراجها. و يضعونهم موضع امُذعنين لذلك. فإله مما 
الايرى بالعين الجردة. و لكناليارئ الكريم جعل لني 
اقتدار! خاصاء أمكن له به أن يرى هذه المشاهد. 
و يطلع على ما ورانها من وقائع للك الاس الوقوف 


(rr: 





عليها والإلمام بها. 

إن المخطابات الإخيّة للرتسول لايمكن أن يري في 
عالم التصورات الموهومة. مالم تکسن ورانها حقائق 
بريد الله بها لنبيّه الدّراية الامّة, وإلا كان ذلك 
الخطاب لامفھوم لہ و لاغاية ورائه. في حين يريد الله 
لنبيّه أن يرى ما لايراه الئاس في العادة, لاسيّما ما 
الايناقض قانوئًا من ققوانين التريعة. وأصلامن 
(شخصية الرتسول: 019 
راجع: اظ ل م:«الظالمون »أو: غم ره غمّرات». 


اموفا. 





أبن عبّاس: لو رأيت ياسحمّد. )0( 
الظ,ريو لو تعاین باحمّد (Ww:‏ 
مه الي: )4( 


الطوسي: : هذا خطاب من لل تعال للستي ل 
يقول الله تعالى له: (إو لو ئرى »الوق 
الملاتكة الّذین کفر 





وف 


أ هم يقبضون آرواحهم 
على استیفاتھا. الوت ایکون بإخراج الرٌوحِ 
عل تمامھا۔ و جواب(لُوْ) محعذوف, و تقدیرہ: ارات 








أوعقابًا شديدا. وحَدّف 





منظر اعظیناء او ام 
الجواب في مثل هذا آبلغ. لانالکلام یل علیه. 
والمرثي ليس بذ كور في الكلام لكن فيه دلالة عليه 
لان تقديره: لو رأيت الملائكة بضربون من الكفار 
الوجوه و الأدبار. و حذفه أبلغ و أوجز مع أنّ الكلام 





یدل علیه, 
الومَخشتري: و لو عاینت و هاهدت. لان( لا 


كرا لمضارع إلى معنى الماضي, کما تردن »الاضي 
إلى معنى الاستقبال. و( إِذ) نصب على الظرف. [إلى 


۰:۵ 


أنقال:] 
و جواب( و ) حذوف. أي لرأيت أمر! فظيمًا 
منكرًا. (r:‏ 
وہ الْخرالرازي. (۱۷۰۱۱۵۱) 


أبوالسّعود: [نحو الرَتَشْسَري وأضاف:] 

و الخطاب إمّا لرسول الله 5 أو لكل أحد من له 
حظ من المنطاب. 

نحوه الا لوسي ).1:1 

این عاشور:ابندئ ا خبرب هو لزکزی 4 عاطبا 
بە غیر معن لیعمٌ کل خاطب, اي تو شر ی اتھسا 
السامع؛ إذ ليس المقصود بهذا الخبر خصوص الي" 
حتى يحمل المنطاب على ظاهره. بل غير الي 
آول به منه. لأنالله قادر أن يطلع نبيّه على ذلك, كما 
أراء الجئة في عرض الحائط. 

ثم إن كان المراد ب الذي روا مشر كي يسوم 
بدر. و کان ذلك قد مضی» یکن مقتضی ال اهر أن 
یقال: و لو رأیست إذ نوقى الذين كفرواالملائكة. 
فالائیان بالضارع فی الوضعین, مکان الاضي, لقصد 
استحضار تلك الحالة العجيبة, و هي حالة ضرب 
الوجوه و الادبار ليُخيَل لنسّامع أئه يشاهد تلك 
المالة. و إن كان المراد المشر كين حيثما كانواء كان 
لتعبير بالمضارع على مقتضى الظاهر. 


0۰۳: 














رای/۲۹۷ 

و جواب( لم) مصذوف تقدیره: ریت آم وا 
عا :0۳۱ 

الجلال الحنقي: في هذ النصّ ما يدل على 
إمكائبة رؤية الرتسول الأعظم للوضع الذي جاء في 
القص: سن كون الملانكة كاتوا يضربون وجوه 
الكقّاروأدبارهم -أي ظهورهم ۔وحین یذکراللھ 





الملاتكة وما کان من ضرعم وجوه الکقار و ادبارہمء 





إلما هو خبر إل يحتجن الحقيقة التي ليلق بها 
الكذب. لأنّالخبر الق رآني ید سن اصدق الا خبار 
التي يخبر بها الثاس. (شخصيّة الرتسول: 00170 








آَل الحنفي: سبق هذا ال بل ی | 
فها قوله تصای: وم برض عبر | 1 
۱ 

و علی هذا یکون الراد یرژية اسرمین الصاة 
مقسرتین فيالاصفاد. اي مصندین و سل لین 
بالستلاسل, والثار تلفحهم من كل جانب. و لتو کید 
حقيقة ذلك جاء النصالقرآني مشيرً! إلى أكه کان 
براه ايء توكيد! لوقوع ذلك, و تنويها بان اي 
كان يرا بالمين الجردة التي يرى بها الأثسياء. ويُفهسم 
من هذا أن لله أمكن لمي أن يحيط علمًا بأوضاع 
التأر. والمعاقبين فيها بأتماط من العقاب الإهي 
زاء و فاا لما اقترفوه في الحياة الدئيا؛ من 











الذي 





۸ /العجم في ققه لفة الق رآن..۔ج ۲۲ 


الجسرائم التي حُدَرواها وأنذروا. لائهم وف 
يعاقبون يوم القيامة عليها. (شخصية الرسول: ۱7۰ 





َلْبسُوئهَا بوهذهالرؤيارؤيا 
بصرية في عام الحساة الم لوفة لدى الإحياء. وقد 
جاءت الإشارة إليها في معرض فضل لله على الّاس. 
بما أودعه في البحار التي تير الرتهبة في التفسوس. مسن 
الحصول على المنافع العظيمة التي منها ما يُصَدمن 
الغذاء. و منها ما يُعَدمن أسباب الزيئة, و ما هناك ي 
القلك التي تبري في البحر. حاملة البضائع. و إلا 
التجارات والتاس. 

ی جريان الفدك في البحر بتقيثل ون صل 
فيهامن الئاس والبضائع, من آبات لله القائمة على 
دقيق ما أودع في الطبيعة. من قوانين وكظم. يتم وفقها 
أن يكون سهلا وهو صعب. و يسير'! وهو عسير. 

وذكرت الرؤية هنا في امرتئات البديهيّة التي 
پراها الثاس ج ماد لیکون معنی | فيهاوفيما 
سواها من الغيبيّات بخوارق الأشياء. تا شير إلييه 
الآيات القرآنيّة المبدوءة بالكلمة التي هي عنوان هذا 
الفصل, وهي كلمة ری 4 و مشتقاتها 

والغاية من إيراد ذلك تنبيه الاس إلى وجوب 
شكر الله على كبير منسه. و عبادته لعظیم سلطا 
والإهان بوحدائيّته وحكمته. وتفضّله على خلقه 














بالأفضال التي لاثمو لاحصى. 
و في جملة الصو تفصيله ما حفر ا 
ناوتان اي لاملا 








أن تصنع من ذلك شيا 
(شخصيّة الرسول: 0070 


راجع :ف ل كد «القُلّك ». 








قتهم ات بر عن احتسال 
آلاذی, و الفراربالای ان و عدم الانصیاع الکشر 
و سطان اهله, و كان زمنهم قد سبق عهد الرتسالة, 
لک اش شار إلى حضور التبي في بعض ماكان لاهل 
الکهف من آحدات و وقائع. فجمل الي رائيا 
للحتسى التي كانت تطلع علههم و تغيب. و كان القصد 
من إيراد ذلك التنويه, بأ الله أراد أن تكون لنييّه 
العظیم إحاطة بهذه القصص التي ُصرّر صدق الجهساد 
فی سبیل اللہ و الطاعة العظمى له. 

كان التبي في مقام الشتهادة علی صدق (یان اناد 
الفتية لذن لجأوا إلى الكهف, را بعقيسدتهم من 
البغاة الظالمين. وني التص ما سومئ إلى الج و الذي 
يلاحظ على ألكهف. فهو قديم و رهيب. كشأن معظم 
الكهوف. 

و ببدو أن طبيعة الكهف طبيعة مخوفة, فسا أن 


يصل إليه أحد و لذ لك أوى الفتية الاريون إليه. 
رذ ا ا ات و 


وا لمال التي رعب ا مشاہد. من اجل أن لایتعرً 
للأذى من أي جهة آتية من الخارج. فهم يبدون إِیقاظا 
رغم أٹھم فی حال سُبات و نوم عميق. و لابد أن يكون 
الكهف عميقًاو ليس ظاهر العسق, وذلك لإمكان 
الاحتماء فيه من الضّواري و سباع البھائم 

أا أن املع عليهم يولي منهم فرارً و يمتلئ عب 

فكأن ذلك ثّا جمله الله هم أمام من يدخل عليهم 
الكهف حماية مم. فعساهم بصل ایهم رجال السلطة 
فلايتهيّا هم إيذاؤهم, لمكان رهيتهم في النفوس. 

و للمبالغة في إضفاء هذه الصّفة عليهم.هاءم 








النصْمُوجتها اي باله سیکون مدهده شم ذا 
مشهد ساثر من براهم. 
و الل ص إنشائي لاإخباري؛ إذم يأت بلفظ أله 


وی زا وإلماجاء بلفظ 






EE‏ شا 
في التفوس. 
إن أهل الكهف و إن م ينص القرآن على فترة 
مكتهم في الكهف, لنعلم من طوطا سا جب ان نعلم, 
فإئها على أي حال فترة غير اعتياديّة, و لامأ لوفة في 
حياة التاس. و یعنی أمر آٹھم طالت شعورہم و سی 
من كانت هم لحى و هذا أمر بطبعه يُخيف و لاترتاح له 





رأي/۹٦۲‏ 
التفوس, فکأن التص القرآني جاء لتصویر ذلاده 
والإياء إليه. ميّة الرتسول: 0131 
الوكرى الْأَر ضيارزة 
معدا الکهد:۲: 
الجلال الحنفي: تسيير الأرض و بسروز جبالا. 
من خلال هذا اللتسيير وحشد الناس. إلى لقاء لله عند 
الحشر الأكبر. شيء لم يقع بعد. و لکله واقع بوم تقوم 
السّاعة, و ائخذ الله من نبيّه شاهد”ا على ووع ذلك 
برژیت لا رض بارزة بکل ما فها من خضي و مسن 
کتم. و هي رزية نها اي یجمله شاه على 
إذلك. و كفى التي عظمة و جلالة قدر وعل و مقام عند 
ره آن ُشهده الله مثل هذه الأسرار العظيمة. 


(شخصیة الرٗسول: 1٦۱‏ 














راجع: نب ر ز: «بارزة ». 


۱۳ د وضع الكتابقترى جره بن مُتلفقين 
مشافی ونيا كا.. الکهف: 1٩‏ 
الجلال الحنفي: يذكر الت ص أن التي كذ كان 


يرى جموع امجرمين المكذّبين قد أحضروا! إذ يسرون 








عاقبة كثرهم وجحودهم؛ يوم كفروا بالل وجحدوا 





پآیاتہ 
وھذہ الشاعد کٹر عرضھا ق الشور الكیّة؛إذ 
كانت وطأة العقاب الإهي تهر الكقار و المشر كين هرا 





و يلاحظ كذلك ما في العبارات الفرآنيّة من 
جبروت بياني جد بليغ, کان یفصل فعله في تفوس 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲٢‏ 

الفوم, فلاید من لم یکن منھم مقیلا علی الایان ضیر 
العمت البق و اللکوص.بعیداعن مواقع الگلاوۃ 
التي کان التي يصدع سمعهم بها. 


الشخصيّة الرتسول: 4۱7۱ 





راجم:ش ف ق: « 2 


۱۰۷:  .اًكَآاَلَواَجَرِع -لائرى فيها‎ ١4 





ماري فا 
هداعا مسا طلّهم 1١1.٠6‏ ولي هنه 
الرؤية للجبال النسوفة التي أزيل منها کل ارتضاع و 
موخ وطول و عرض وهيبة ورهبة. أشهد لل ب 
على أله رأى من مُث" تناو له انوصف ارو 
بالواقع الذي آل إليه. فإنالله اراد ان لا یون الي 
بعيداعن مثل هذه الأحداث التي ينتهي !لها عام 
الأرض والجبال. (شخصية الرتسول: 0177 


راجم:ع وج:« واه 









ضيعَةٍ عَم آزضقت 


وئرى الا سَسْكَارى 


ومام بسکاری و 
ابن عبّاس: حين ترونها عند التقخة الأول 

(YY 

الطَبّري: على وجه نطاب للواحد.ک که تال: 

۰۸: 


عذاب اف شدید. امج:۲ 


وترى يا حمّد الناس حينئذ سكارى. 


الج 


ج: و قرثت (وترى اناس سَكْرى ) واسم 





الفاعل مضمر في( ثرى ). 





وفيه وجه آخر ما قرئ ب وهو( و ری الاس 
سَكْرَى ) فيكون الناس اسم يُرى. ووجه آخر لم يقرأ 





به:( ويرى الث سكرى ). 

العنی: و برزی الانسان التاس سکری. (4۱۰:۳) 
تخشنسري: يسم رواپ نصوب 
بل و تسیر رز آن فا 

قرئ:٠و‏ ثرى ) بالضم من أريتك قائمًا. أو رؤيتك 
قم [إى أن قال:] 

ان قلت: لم یلو :کر 
على الإفراد؟ 

قلث لان الروية رلا علقت بالرّلزلة فجُمل 
الثاس جميمًا رائين هاء و هي معلّقة أخير! بكون الئاس 
على حال السّكر فلاب ان تمل کل واحد منهم رائيًا 
لساثرهم. ع 

القَخر الرّازي: الفتمير في ترولها یسل 
أن يرجع إلى «الرّلزلة » و أن يرججع إلى «المساعة » 
لتقلام ذكرهما. والأقسرب رجوعه إلى الزّلزلة, أن 
مشاهدتها هي التي توجب الخوف الشديد. [ثم قال 








بل: کی » 











نحو التتضتري] (ar)‏ 
وہ الو :۳ 
آبوالسعود: وو رى الاس بفتح القاء والراء 





على خطاب كل أحد من المخاطبين برؤبة الزلزلة. 


سے سس ٹسسسسسےم))۱۷۹/۸ 


والاختلاف با مية و الافرد. لا آن الرئي ف الأوّل 
هي الرّلرلة لني يشاهدها الجميع.و في لاني حالمن 
عدا المخاطب منهم. فلاب من إفراد المخاطب على 
وجه یمم کل واحد منهم, لکن من غیر اعتبار اص افه 
بلك الحالة. إن المراد بيان تير الزلزلة في المرئي 
لاني الرائي باختلاف مشاعره. لان مداره حيئيّة 
رؤيته للزّلزلة لالغيرهاء كأئه قيل: و يصير الناس 
سمُكارى إل و إئما أوثر عليه ما في التنزيل للإسذان 
بكمال ظهور تلك الحالة فيهم. و بلوغها من الجلاء إلى 
حدلايكاد يخفى على أحد,أي يراهم كل أحد. 
me:‏ 
۷٤‏ 
ہو یں 
بيان مملة (ا: ا خظیم 4ا ما۲ 
مر ی هه امه ین سی کو اتا 
عظيمًاء وهو أله عظيم في التثرو الركعب. 
ویعلی تلا سل لذقل ).ندیه 
على عامله للاهتمام بالتوقيت بذلك اليسوم, و توقع 
رؤيته لكل مخاطب من الثاس. وأصل نظم الجملة: 
تذهل كل مُرضعة عمًا أرضعت يوم رون زلزلة 
السّاعة.. فالخطاب لكل من تتأئى منه رؤية تلك 
ال بالإمكان. 











ی لها يجوز أن يسود 
على وَرَلْرَلَةأالمج: .١‏ و أطلقت الرئية على 
إدراكها الواضح الذي هو كرؤية المرئيّسات, لأن 
الرازلة ستع ولاثری, و يجوز أن يعود إلى السّاعة. 





و دؤيتها: رؤية ما يحدث فيها من المرئيّسات, سن 
حضور النّاس للحشر وما يتبعه ومتساهدة أهوال 
العذاب. و قرينة ذلك هل کل رفن4 
ڑل انقال:] 

والخطاب في ف ترى الئاس » لفير مسين وهو 
كل من تتأئى منه الرؤية من الاس » فهو مساو في 
المعنى للخطاب الذي في قوله: وم كركها 4 و إلا 
أوثر الإفراد هنا للتنئّن كراهية إعادة الجمع. وعدل 
عن نمل الضي ای الضارع في قوله: کی 4 
لاستحضار ال حالة و التعجيب منهاء كفو له: قثي 
سَحَابًا 4 اروم :۸ و قوله: هو يصع الفلك ب هود 
۳4 (۱۳۷:۱۷) 

الال الحنفي: صدر هذه الآية وقول ماز 
اقاس ورن لدالساغرشیه 

کال مر 0 
رخ .4 نکن الامة نضوم 
على عهد الرتسول. و كانت سائر المعلومات في شأنها 
مشيرة إلى أن وقتها يجهول غير معلوم. و قوله تعالى: 
(وكرى الئاس سْكَارَى وَمَاهْمْبِسْكَارى وَلكِن 
أنّالرتسو ل #سيرى ذلك 
المشهد بنفسه حين تقوم السّاعة, و كان قدرآه إذ قرب 
الله له مابَعٌد. وأدنى إليه مانآى عنه. 

و مثل ذلك نعلمه يقيئًا و إن كنا لانعلم تفاصيله في 
الزّمان والمكان والغيب والشهادة. 
أمَا قوله تعالى في مخاطبة الّاس: 























عذاب اثه شدي 








۲ العجم في فقه لغةالقرآن..ج ۲۲ 


َا 4فھو خطاب لن سُدر کون السّاعةہ و یکونون 
وقعت کانوا من شهودها. فالامر ختلف بین 





مفاطیة الثاس بذ لكو بين مخاطية الرتسول الأعظم به 


(شخصيّة الرتسول: 00177 





في عالم الحياة؛ إذ يُغزل الله من السّماء المطر الّذي تنبت 
به الأرض ما تنبت من ال نيرات التي ينتفع منها الاس. 
فالرؤية هنارؤبة واقمة لطر فين. کل مه 
نقيض الآخر؛ إذ كان أحدهما هامدًا لانبات فيه لا 
ضر فإذا به بعد نزول الماء عليه تنبت فيه التبا ما 
التي يأكل منها الإنسان. و ترعاها الميوا: 
وإيراد هذاالتص فيه ما يوحي إلى الاس 
بوجوب شكرلله على عظيم فضله و جزل نعمه. 


الشخصية الرتسول: 0135 








یج زی الد طز من لام .الو ٤٤‏ 
ابن عبّاس:ام تخیر نی القرآن باعمد. (۲۹۷) 
2:۷ 





رال ازي: ‏ مین عقلك. و انراد 


)۱۳:۲۶( 

2 ب التي تا بعنوان أله 
سامع, فیشمل کل سامع. و امعنی:الم تر آنت و كلمن 
بیری أَنَللہ یدغع بالرٗیاح.. )۳1:۱١(‏ 











راجع: ز وج:« يُرأجى »وذو 


۸ -وتری الجبال لها جامدومي کار 
السخاب.. الئمل:۸۸۰ 

این عاشور:جملو لزید مرو جوا 
الخطاب في قوله: ( کری ) لغیر معن اعم کل من 
یری۔ ۳۱۷۰۱۸ 

الجلال الحنفي: هذه الركرية للجبال إلسا هي 
كوي ها بعد انهبار عام الدكياء إذذكر اله فيها أن الي 
يرى هذه الجبال. وهي بين السكون المطلق و الحزككة. 
القططلقة؟أكان التي صلوات لل عليه برى ذلك عن 
کنب من موقف بطل آخر عهد حيأة بها. 

وقد جاء قبل هذا الت ص فوله تمالی:آن یری اللي 
مفردات هذا الكون تنفّت. وهي في آخر عهمد حياة 
اد 






و قد جاء قبل هذا ال قوله تعالى: (, 
(شخصية الرتسول: 0011 
راجع:ج مد:ه جّايدة ». 


۹ هه دی رزیل ریا 





ان عاشور:الطاب ق ور ال 


خطاب لغير معيّن. وهو كلمن يتأئى منه ماع فا 
وتتأئى منه رؤية الوذق. لحكل 
اله تعالى: وه 
فى الكتاء 
رؤية اللي 





الوذ خرج من خلال الستحاب, یراد یا وضوح 
التعمة الإلمية على التاس بالفيث الذي یفیٹھم به 
ملم الاس من كفرة أهل مككّة خاصّة عظيم فضل لله 
عليهم. و في ذاك تعريض لعبّاد الأوثان التي يعبدونها" 
من دون لله. وهي لم تغزل عليهم قطرة واحده لسن 
التماءءو لاانبشت نبتة واحدة من الارضی, ان 


الإمطار والإنبات من خلق لل. و مقن صنعه وكرم 


ملته ورجته. (شخصيّة الرتسول: 0135 





25 8 التجده: 
الطُوسي: الخطاب ھت 
۳.۸ 


الرَمَخشتري: جوز آن یک ون خطابا لرسول 
0 کائەقال: 
لك تری کتول ال مر : لونظرت إلهاء 








رای/۲۷۳ 


راشتی رسلا كسا كان لرجتي لد 
عل منھم الثضص وسن 
عداوتهم و ضرارهم. فجعل اله له نَى أن يراهم على 
تلك الصّفة الفظيعة من الحياء و الخزي والفيّ ليشمت 
ہم 
و أن تكون ( لَوْ) الامتناعيّة قد حُدْف جوابهاء 
وهو لرأيت أمرًا فظيمًا. أو لرأيت أسوأ حال تری. 
ويجوز: أن يخاطب به كل أحد, كما تقسول: فلان 
ايم إن أكرمته أهانك و إن احسنت إليه أساء لاش 
فلاترید به مخاطبً بعينه. فكأ ئك قلت: إن أكرم وإن 
أحسن إليه. و( لَْ) و(إذ) كلاهما للضي وإتماجاز 
لكان المترقب من الله بمنزلة الوجود المقطوع به في 
تمت ولايقتر ل فكرى مما يتناوله, كاله قيل: و لو 
تكون منك الروية.و(إِذْ)ظرف له.  )۲٤۲:۳(‏ 
بَنَعَطية: ولرائرى) تعجيب محمد و أنه سن 
حال الکفرة و ما ح لم و جواب! لَْ) حذوف. لان 
حذفہ اھول؛ إذ یترك الانسان فیه مع أقصی تلم 
بكم 
القطرالرازي: بعني لو ترى حساهم و تشاهد 
استخجاهم لترى عجبًا. وقوله: کری 4 بجتسل آن 
يكون خطابا مع الرتسول 5 تشفَيًا لصدره. فإلهم 
كانوا يدون بالتكذيب. و يحتمل أن يكون عامّا مع 
كل أحدء كما يقول القائل: إنّفلاا كريم إن خدمته 
و لولحظة يُحسن إليك طول عمرك. ولابريد به 
خاضًا. للقي 
أبن عاشور: جسيء في تصوير حالم طریقۃ 





شون لاله > 











34 /المعجم في فقه لفة القرآن..۔ج ۲٢‏ 
حذف جواب ( )فا برادضه آن تذهب نی 
الستامع کل مذهب, من تصوير فظاعة حساهم و هسول 
موقفهم بين يدي ربّهم, و بتوجيه الحخطاب إلى غير 
معيّن لإفادة تناهي حاهم في الهور حتّى لايختص به 
مخاطب. والمعنى: لو تری أتھا الرٴاشي ٹرأیست اس را 
عظيمًا. ٤٤‏ ) 

ا لملال الحنفي: في هذا الك ص یمض مشساهد 
الثاس يوم الحشر الأكبر؛ إذ يشتد خجلهم أمام رهم 
فینگسون رژوسھم سن فرطہ و یروحسون,:یتمون 
الرجوع إلى انها و إلى عالم الحياة فيها. ليكونوا من 
أكشر اللساس إهانا وأشستهم تقوى وصلاحا.و 
ليصحّحوا سوء عملهم عند يُجودهم على ظهلز: 
الأرض؛ إذ کفروابرٹھم, و جحدوارسالة رس ول 

و كان الرتسول وهو براهم على مثل هذ جاه 
ری لته ال و الهانة. قد كان قد دهم م 
الحياة, على أشد ما يكون المغرورون غرورًا. و صلفًا 
وجحودًا. واستخقافًا بمايير الخسير والإان 
والفضيلة؛ و ذاك لما كان يدعوهم إلى لله و يحذّرهم 
عاقية كفرهم وضلاهم. (شخصيّة الرتسول: 157 
رى إِالظَالِمُنَموْقُوفُونَعِله 















الرمشثتري: ثم أخبر عن عاقبة أمرهم ومآهم 
في الآخرة.فقال لرسوله عليه الصّلاة والسّلام أو 





يتجاذيون أطراف الحادثة و يتراجعونهابينهم. لرايت 


العجيب, فحذف الجواب. 


(Ac 


نحوه الروستوية ۲۷:۷ 

أبوحَيّان: أخبرعن حاغم في صفة التعجّب منها, 
و وى > في معنى رأيت لإعماها في القآرف الماضيء 
و مفعول (قرى محذوف, أي حال الظالمين؛إذهم 
وتو وفون 4 وجواب ١!‏ لَْ) حذوف. أي لرأيت لهم 
حالامنکرة من تم و تاذ و تحساورهم) حیست 
لاينفعهم شيءمن ذلك. ۳۸۲۰۸ 

الالوسي:الخطاب التي #أو لكل واقف 
عليه. ومفصول فكسرى (إذ) أومذوف و(إذ) 
ظرف له. أي أي حال الظامين. و( لَ) للثمني 


مصروًا إلى غيره تعالى. لاجواب طاء أو هو مقدئر: أي 





بلرایت ام فظیا او نحوه. ۱۵:۲۱ 
لوه لين خاشور. (WV:‏ 
راغ أي و لو ترى أنه الرتسول حال أولتك 





الكاف ريقو ما هم فيه من مهانة و ذلة, يحاور بعضهم 
بعضًاء و يتلاومسون على مسا كان بينهم مسن شوم 
الأعمال. و السّبب فيمن أوقمهم في هذا التكال 
والوبال, لرأيت العجب العاجب. والمنظر المخزي 
الذي يستكين منه الرء خجلا Mort)‏ 
مفمول ری 4 محذوف, و کذ لت جواب 
١لَو)‏ أي و لوترى الظالمين آنذاكد رایت عجا .ال 
آن‌قال:] 

بعد ان یشس الرتسول الأعظم تالا سن إیسان 
المشركين قال له المولى جلت عظمته مسأيا: سوف 
ترى غد! حال هؤلاء المكذبين وما هم فيه من الخزي 





و آموان, حين يقفون للحساب بين يسدي الله, كيف 


...کس -س.-. ے-صے۔۔س سس سر آ|ي ۲۷٢۵/‏ 


يتلاوم التابع والمتبوع, ويخطئ كل منهما الآخر. 
(MH:‏ 

عبد الكريم الخطيب: م یجئ جواب (لَیْ) 
النترطيّة. بل ترك مكانه شاغرا. ليملا التصوّرات 
امفزعة هذا اليوم العظيم. وما يقع للمكذبين فيه من 
بلاء. 

و التقدير: إه لو اطلع مطلع على حال هؤلاء 
القظالمين, و هم موقوفون عند رتهمم موقف الساء 2 
والمساب, الہ الأمر و وی مهم رو فا نا 
غشیهم من الکرب.و احاط بیم من اللاء 

Ae) 

الل ص مسبوق بقوله تمالي* 
۱ ار ان ولابالنی 
مشهد الا مين وهم موقوفون عنبد ره 
من مشاهد الآخرة. و قد جاء الت ص فيصن 
الثنويه. بأن يرى الرتسول ذلك المشهد من سائر 
جهاته. فإله مشهد يناقض ما كانواعليه في مكّة, من 
بطر و كبرياء و عجرفة. 
۲ رَلوْئرى إذْفِعُوافََافَوتَرَأَحِداِنَ 

35 بیان ۵۱ 
الآلوسي: الخطاب في (كرى » للستي يقل أو 
لكل من تصح منه الرؤية. و مفعول قى 4 حذوف. 
أي الكقار أو فزعهم أو هو (إِْ) على التجوّز: إذالمراد 
يل الفعل 
منزلة اللازم. أي لو تقع منك رؤية. و جواب (لو) 
كلقن 












(شخصيّة الرتسول: 0138 








برؤية الزّمان رؤية ما فيه. أو هو متروا 


ذوف اي لرایت آمراهانلا 


أبن عاشور:الخطاب للئي 3 تسلية لہ أو 
لک ل خاطب. و حذف جواب (لو) لتهویسل, 
واقندیر: رات آم ی 

ومفمول (كزى يجوز أن يكون محذوقاء أي لو 
تراهم آو تری عذایهم. و روا شفا 
زی 6« و جوز آن یکون (ذ )هو الفمول به وهو 
محرد عن الظرفيّة, أي لو ترى ذلك الزمان. أي ترى ما 
يشتمل عليه. 

عبدالكري الخطيب: جواب الشرط للحرف 
١‏ لَوْ) حذوف. للدّلالة على أنه لايحيط به الوصف. 
ومن صور الجواب التي تقع في التصوّر. أن الذي 
اهي في تلك الحال. يرى أهوالًا يوج فيها القوم, 
لايتطيع الناظر أن ينظر إليهاءو علأعينيه منها. لها 
تی تخیف مُفزع فظع, Aton)‏ 








۰۲:۲۷ 


جر واي 
فاطر :۱۲ 
أبوالسعود: إفراد ضمير الخطاب مع جمعه فيا 
سبق وما ق, لان الخطاب لکل احد تسائی منه 
الرَزية دون النتفمین بالبحرین فقط. ۰ (۲۷:۵) 
نحوء ا لطباطبا: ۲۸:۱۷ 
ابملال اتفي: في هذاالتص بسض مظاهر 
عظمة ا خالق, فیما خلق من مفردات ھذا الکون, کا 
ينفع الاس و يصلح آمر معاشهم. 
اقاظر إلى ذلك يُذهله حسن صنع الله فيصا. 
صنع من هذا الكون النتاسع الكبير. وجاءت الإشارة 











٦‏ ا/العجم فی فقہ لغة القرآن...ج ؟؟ 


إلى رؤية التي" (الفلك )وهي قخر عباب البحر 
متهادية على صفحة ماءه. و بعض هذه ا معاني توت 











بها نصوص قرآنيّة أخرى. (اشخصيّة الرتسول: 0935 





ال اي هام مت سا 





ی ای رای نک و کانت 
إيَاهم كثيرة التنوّع, و منها هذا الذي يُنوةبه 
إذرآهم التي حسافين مسن حسول عسرش له 








و في الآية تعريض بالمسركين اللذين ظتوا أن 
لأصنامھم من العظمسة و الحخلود مت 
(شخصیة ال رٗسول: ۴" 


ری ال 


مل الذي ف رب 
المامین۔ 





الجلال الحنفي: الكلام على نزول الغييث 
و سقوط الطر و اخضرار الأرض, و حصول الخلائق 
منھا مواردالعیشة تکرر فی القرآن الکریم, لا تحمله 
هذه العاني من ال لائة علی وجود ا حالق العظیم, و 
على رائع حكمته؛ إذ خلق الخلائق و خلق أرزاقها و 
أقواتها. من ماء يغزل من السّماء. فُصبح الأرض به 
مفضرة. تنتج للئاس ما يأكلون منه. وما ترعاء 
أتعامهم. 

و قوله تمالی: کری الرض خاش 
أن رزية اي للارض موصوفة با لنشوع؛ هي رزيسة 
ني حكيم تنفذ نظراته إلى مدى بعید من عام ابر 














1 إ؛ظر السليم. الشخصيّة الرتسول: ۱3۳ 
ترَى الا ما كسَبُواوَهُ و واقع 
به التوری: ۲۲ 








أبن عاشور: الخطاب ب تزی 4 لير ممیّن, 
فيعمٌ كل من تكن منه الركؤية يومئذ. ‏ (141:18) 

الجلال الحنفي: اليا هنا تتصرف إلى جهتين 
مختلفتین: إحداهما جهة الظالمين. و هم يلقون هوان و 
|لمذاب التدید. و جهة این این بلقون اف 
الإطي” و الجزاء الكرم. 

و الاح لرؤية يستمتع فيها الرّاني بصدق 
وعدالله وصدق وعيده. و وجود فثستين مل في 
وجودهما الحقيقعان المختلفتان. 





(شخصيّة الرتسول: 0134 


راجع: ش ف ق: « مُتقِقين 9 








این عاشور:الخطاب فی فوکری 4 لضیر مسین, 
أي تناهت حاهم في الظھور فلايختص به مخاطب. أو 
الخطاب للل 5لا تسلية له على ما لاقاه منهم من 
التكذيب. والمقصود: الإخبار بمالهم أوَلا, و التعجيب 





منه تا قلم يقل: و الا مون لما رأوا العذاب 
بتولون, وإلماقيل: و ری اش للاعتبار 
(۱۸۲:۲۵) 


قزی 4 خطاب عام وجه إلى 





٠و‏ معناه: و ترى و برى كل مسن 
هوراء. وفيه إشارة إلى لهم يتمئون ذلك على رؤوسين” 
الاشهاد. (6:۸ 





٩‏ -وکری لش جاسة کل شم کدی[ 
جزون ما 5 الجائية ۲۸٠:‏ 
"ابن عاشور:الخطاب في ؤتزى ؟ لك لمن 
یصلح له الحخطاب با لقرآن فلايقصد مفاطب معيّن. 
ويبوز أن يكون خطابًا للرنسول و المضارع في 
ؤكرى »مراد به الاستقيال» فا معنى و ترى يومكذ. 
(۳۸۲:۲۵۱) 








أبعاد بعيدة؛ إذ ملت أمما كتيرة سن ذوي |! 
الكتب السسماويّة. فإئها يراها الي في ساحة العرض 
جنوّ من ینتظر صدور القرار هي" 






راي/۲۷۷ 

وفي هذا إشارة إلى مقام رسو ل الله في هذه 
السساحة؛ أن يكون له الإشراف و الشهادة على هذه 
الخلائق المتعدئدة الدديانات والأهواء. 


(شخصيّة الرتسول: 014 





رأجع:ج ث و؛«اج 


مقر ينين الشات فى 
ا حدید:٢۱‏ 

أبن عاشور: الخطاب في (ترى م لضغیر ممین, 
ليكون على منوال المخاطيات التي قبله. أي يوم يرى 
الاني.والیة بر ۳۳۲ 

لطبا طبائي: المخطاب في ری 4 يار 
لكل امم بصح خطابد 

آلملال الحنفي: إن المعاهد الأخروية التي رآها 
ولائ فها ما لعش القلب و يس لفس, من 
عظيم فضل لله إلى أي تي رزقها مغفرته وأثابها 
فضله. فكان ها في دتياها و أخراها الفوز العظيم.و 
کان لله عروجل بريه بهذء البعارةالتي لاتمدها 


ا(لشخصية الرتسول: 0134 






(00:14) 





بشارة. 





إمَا للرتسول أو لكلّمخاطب. و كذا القول في قوله: 


جه ل تزى بن قطُورٍ>. 0۷:۳۰ 


۸ / ال عجم فی فقہ لغة القرآن ...ج ۲۲ 






نحو ابوالشمود. لكبو 
الطاطَبائي؟ الخطاب في شاک ری 6 خطاب 
عام لكل من يمكنه e.)‏ 


أبن عاشور: الخطاب في قوله: ماكر فى غَلّق 
لخن من تفر هر فوله: شاج 4 
خطاب لغیر معيّن. Ov.)‏ 

الجلال الحنفي: إن اص مشار فيه إلى ما جاء 
صدراللص قولهتعال: ای لسع نوات 
اقا و فی ھذا استشھاد صریح أن ساخلق لله مسن 
هذه الألوان يسماواتها و أروضها ليس فيه من اختلال 
وغارت 

إنّرؤية لبي في هذء الحقيقة لرؤية شا 














ما ری افقوم فیا خی کته نجل 
خاویت, الحاقة :۷ 

ابسن عاشور: الط اب ن تول: نشری 4 
خطاب لغیر معین.ايفیری اي لو کان راو و هذا 
أسلوب في حكاية الأمور العظيمة الغائية, كحض ر 
فيه تلك الحمالة كأكها حاضرة. في المقام سامع 
حاضر شاهد مُهلَكهم أوشامدهم بعده.و كلا 
ف في هذه الآية, يعر خطابا فرضيًا. 
فليس هوبالتفات. و لاهومن خطاب غير العيّن. 
و قريب منه قوله تعالى: و یرون لیا 








المشاهدتين 














نالل الشورى: 40 وقوله: رل 
تیاو ملک ییاهر ۳ 
وعلی دقة هذا الاستعمال آهمل الفترون امرض له 
عدا كلمة للبتنضاوي” Qa‏ 

الجلال الحنفي؟ الكلام هنا على ما جرى لقسوم 
نود من العقاب الاهي الصادل: ذ سشر العواصف 
النتديدة التي كانت فزع الئاس فلاهلك أحسدهم أن 
يُثبت قدمَيِه في مكانه. حتّى كانت التتيجة المشهودةأ 
نهم باتوأ على الأرض صرعى, كأ لهم إعجاز نل 


خاویة 





و الحادث کان قدوقم منذ زمن بعید. و لکن له 
نكن انيه رؤ ية أولنك القوم و هم صّرعی, یستئیر 
ملظ راهم المبرة, و يستد لبه المستد ل على أن اله أقوى 
من کل قوي و آقدر من کل قدير. وأعظم من كل 
3 الشخصية الرتسول: 0134 





ابن عبّاس: الم تخبّر يا محمد في القرآن. ‏ (۳4) 
ین ی علی هه اشيتب. کسا تقول: اد 
ترى ما يصنع فلان! an‏ 
الطَبري؟ يعني تعالى ذكرء امک پالم تلم 








يا حمّد؟ وهو من رؤية القلب لارزية امین انیا 
ممّدًا الم يُدرك الذين أخبر الله عنهم هذا الخير. 
ورؤیة القلب: ما رآه. و علمه به فعتی ذلك ام تعطم 
یات این خرجوام دیارهم وهم لوف . 
0۰:۲ 
الجاج: سن: ول تر هام تعلم.أي ام ینشه 
علمك إلى خبر هؤلاء؟ و هذه الأ! 
و کر 4متروکة اطمز, واصلہ: 
و المرب مُجممة علی ترك الممزة في هذا. 
الطوسي: مم وم4 ام علم' 


مشتركة بين العلم. وهي رؤية القلب. وبين رؤية 









الذي 


۳۲۲۰۱ 











المین۔ )۰۱ 
الواحد: ال تعلم. أل به عل ا إل 
هولاء؟ و معنی الرَية هنا: رية القلب و هبو صني. 
العلم. or)‏ 
الرمخثتري: ألم( تقرير لن مع بقعشتهم 





من اهل الكناب و أخبارالأوّلین, و تعجیب سن 

شأنهم. و جوز اب به من رو یسمع لان 
ہذاالکلام جری مجری المتَّل فی معنی التعجيب. 

لالم 

نحوه الْضاوی(۱۲۸:۱).و التفي (۱7۲:۱). 

و الشريني(۱: 0۱۵۷و الکاشاني متا (۱: 4۲1٩‏ 





والكلام عند سمّویہ بسی تّه [لی آسر الذین. 
ولاتحتاج هذه الروية إلى مقعولين. 


۳۷:۱ 


راي/۲۷۹ 





آي ام تعلم یا محمد و نها الشامع. 
۳۶:۱ 
القخرالرازي: ما ول: تفه سائل: 
المسالة الأولى: اعلم آن الرَوية قد تجيء بسنی 
رؤية البصيرة و القلب؛ و ذلك راجع إلى العلم: 









علمك. نهنا للفظ قدي تعمل فيسا تقتم 
للمخاطب العلم به. و فيما لايكون كذ لك, فقد يقسول 
الرّجل لغيره يريد تعريقه ابتداء: ألم إلى ماجسرى 
علی فلان؟ فیکون هذاابنداء تعریف, فعلى هذا يجوز 
أكون الي ذم يعرف هذه 
و عوزآن تقول: کان العلم بها سابقًا على نزول هذه 
الله تعالى أنزل هذه الآية على وق ذلك 








إلا هذ الآية. 





امسأ لة الثّانية: هذا الكلام ظاهره خطاب مع 
التي إلا اه لاببعد ان يكون المراد هو وأمتسه. إلا 
اء بالخطاب معہ. كقوله تعالى: ابا 







یل فان a‏ 
ؤَالَمْئرَإنى الّذينهيحتمل أن يكون لأجل أن 
(إِیٰ) عندھم صرف للانتھاء, کقولك: من فلان 
إلى فلان. فمن علم بتعليم معلّم. فک ذلك العم 
أوصل ذلك المتملم إلى ذلك المعلسوم و أنهاه إلييه. 
فحن من هذا الوجه دخول حرف إلى »فيه, 


و نظیرهقولهعال: ام رن رکفت ال 








۰ العجم ق فقہ لفةالق رآن..۔ج ۲٢‏ 

الفرقان: 4۵ :0۷۳ 
نحوه النّيسابوري. (۲: ۳۰۳ 
القرطبي: [مثل ابن غطيّة و أضاف:] 


و قرا أبوعبد ال رمان المتلمي( أل تر ) جزم الرّاء. 






وحذفت المزة حذفًامن غير إلقاء حركةءلان 
(rr)‏ 


الاصل ار 





حرف الثفي. فار اكلام ري فيمكن أن يكون 
المخاطب علم بهذه الصّفة قبل تزول هذء الآية. و يجوز 
أن يكون لم يعرفها إل من هذه الآية, و معناء التنبييه 
والتَعجّب من حال هؤلاء. 

والرؤية هنا علميّة, و ضمّنت معنى ما يتميئا 
ب« إلى »» فلذ لك لم یتعد إلى مفعو لين و کا ک ق1 
ألم ينه علمك إلى كذا. و قال ال اغسب:«رایست »7 
بنفسہ دون ا ان لکن لا ا حا روت 








ایت إلى كناء 


يُستعمل ذلك في غير التقرير ما يقال: رأيت 
آنتهی. 

و ألم جر جری اجب نی لسانیم: 
كما جاء في الحسديث:« ألم تر إلى مجزز» وذلك في 
رؤيته أرجل زيد وابنه أسامة. و كان أسود. فقال هذه 


الأقدام بعضها من بعض. فدخل رس ول الله على 





ا َلَيھم 4ا مادلہ: ا 





یکون لكل سامع. وقرأ الستلمي(كن) بسكون الرتام, 
قانوا: على توهم أن الراء آخر الكلمة. 

ويبوز أن يكسون من إجسراء الوصل تُجصری 
الوقف. و قد جاءفي لقرآن کانبات الف انا 
الاحسزاب: ۱۰, و السییلا 4 الاح زاب: 1۷ 
و ؤَالرْسُولا >الأحزاب :11 في الوصل. [و استشهد 
(YEA:‏ 








بالتعر مرتیت] 

أبوالسسُعود: وَالمْئر» تقرير لمن مع بقمشتهم 
من أهل الكتاب و أرباب الأخيار, و تعجيب من 
تنم البدیع, فان سماعهم ا جن لة الرئؤية النظريّة أو 
له او لکل احد من له من الخطاب. إي ذال 
مان فصتم من التهرة و الشبوع؛بحیث یمق لكل أحد 
يتل علق الإقرار برؤيتهم و سماع قصتهم و یعجب 
بها و إن لم یکن تن رآہم, أو مع بقصتهم. ف إن هذا 
الكلام قد جرى مجرى المثل في مقام التعجيب, لما أكه 
شبّه حال غير الرآني لشيء عجيب بحال الراني لہ 
بناءُ علی اعاء ظهور أمره و جلائه؛ بحيث استوى في 
إدراكه التتاهد و الغائب, ثم أجرى الكلام معه كما 





يجرى مع الرّائي» قصدًا إلى المبالغة في شهر ته و عرافته 
في التعجّب. و تعدية الرّية ب( إى ) في قولة تعالى: 
وی این خرجرا من دیارج ) على تقدیر کونها 
من الإبصار باعتبار معنى النظر وعلى تقدير كونها. 
إدراًا قلي لتضمين معنى الوصول والاتشهاء, علسى 
معنى أن ينته علمك إليهم. (TAL:‏ 


Qe: 
البُرُوسَوي: هذا الخطاب وإن كان بحسب‎ 
الظاهر متوجتها إلى التبي1ذ إلا أئه من حيث المعنى‎ 
متوجه إلى جميع من مع بقتتهم سن أهل الکتساب‎ 
و أرياب التواريخ» فمقتضى الظاهر أن يقال:ألم تسمع‎ 
قصتهم؟ إلا أئه نزل سماعهم إيّاها منزلة رؤيتهم.‎ 
تنبيهًا على ظهورها و اشستهارها عندهم. فخوطيوا‎ 
ب الم گر 4و هو تعجیب من حال هولاه و نقریسر:‎ 
أي حمل على الإقرار ما دخله الثفي.‎ 
قال الإمام الواحدي” و معنى الركرية هاهنا رؤية‎ 
.) القلب و هي بعنى العلم؛ انتهى. فتعدية الرؤية ب إلى‎ 
مع أكها إدراك قله لتضمين معنى الوصول و الانتها»؛‎ 
على معنى: ألم ينته علمك إليهم؟.‎ 
قال العلماء: كل ما وقح في القرآن ألم كر‎ 
وام يعاينه الب م فهو بهذا العی.‎ 
رف «التيسسير» و تحقيقه :اعم ذلك. وفي‎ 
«الكواشي»: معناه الوجوب, لأنّ همزة الاستفهام إذا‎ 
دخات على الثقي أوعلى الاستفهام صار تقر ٴا او‎ 
یا والمعنى: قد علمت خر الذين خر جواالآية.‎ 
قال ابن التمجيد في حواشیه: فظ الم گر 4 د‎ 
يخاطب به من تقتم علمه ب لقصّة. و قد يخاطب به مسن‎ 
لم يتقدم علمه بهاء فله قد يقول الرجل لآخر: ألم تر‎ 
إلى فلان؟ أي شي ء قسال. يريد تعريفه ابتسداء.‎ 
فالمخاطبون به هاهنا إَِا من سمعها وعلمها قبل‎ 
الخطاب به من أهل التواريخ فذكرهم و عجتّبهم. و إمّا‎ 
من لم يسمعها فعرقهم وعجنبهم. ووقيل: الخطاب عام‎ 





















لک من یتائی من الرئؤية دلالة على شسيوح القصّة 
وشهرتهاء بھی ينبغي لكل أحد أن يعلمها أو يبصرها 
و یتعجّب منھا. (vy:‏ 

ا اي لخطاب في تحر هذا وجه إلى كل من 
بلغه وسمصه. والاستفهام للتعجيب والاعتيار, 
والرزیة یعنی العلم. و هذا أسلوب جار مجرى المتّل 
يخاطب به مّن ل يرو من لم يعلم. و يراد معنى: ألم ينه 
علمك إلى كذا. والمقصد هنا: !لم يصل إلى علمك حال 
هؤلاء الّذين خرجوا من ديارهم وحاهم بلغت مسن 
العجب مبلما لاينبغي مثلها أن تجهل. 

ابن عاشور: و اعلم أنّ تركيب «ألم تر إلى كذا» 
جر فمل الرزیة فيه متع يا لی ما لیس سن غسان 
لامع آن یکون رآه, کان کلاشا مقصودامنه 
تحریض على علم ما عي إليه فمل الرية. و هنذا 
ی له الفترون, و لذلك تكون همزة الاستفهام 
مستعملة في غير معنى الاستفهام بل في معثى مجازي أو 
كنائية, من معاني الاسغهام غير الحقيقي» و كان 
الخطاب به غالًا موجه إلى غير مسيّن. وريّما كسان 
المخاطب مفروضًا متخي . 

و لنافي بيان وجه إفادة هذا التحريض من ذلك 
القر کیب وجوه تلائة: 

الوجه الأوّل: أن يكون الاستفهام مستعملًا في 
التعجب أو التعجيب. من عدم علم الخاطب بِفصول 
فعل الرؤية, و يكون فعل الرئؤية علميّا من أخوات. 
«ظن »«علی مذهب ال و هو صواب, لأن: إلى 
ولام الج يتعاقبان في الكلام کنیا و منه قوله تعالى: 


(evi) 





۲ /العجم في فقه لفة القرآن..۔ج ٢٢‏ 
و رايد 4 اللمل ۳١:‏ أي لك. و قالواءء أذ 
اللہ إليك » كما يقال: «أحمد لك الله » و الجرور ب(إلى) 
في محل المفعول الأول لأن حرف ا جم الرائد لايطلب 
متعلقا. وجملة هم وف في موضع ا حال, ساد 
مسدالفعول النی, لان اصل الفعول ال اني لافصال 
القلوب أئه حال. على تقدير: ما كان من حقَّهم 
اطروج. و تفع علیقوله :وف قوله. 
لا فهو سن تسام مسنی الفصول 
الثاني. 

أو تجعل (إلى ) تجريد”ا لاستعارة فعل الرؤية لمعنى 
العلم, أو قرينة عليها. أو لتضمين فصل الروية معن 
النظر. ليحصل الادعاء أنّ هذا الأمر دراه باعل 

كائه مُدرك بالتظر. لكونه بين الحدق لمن السك 
فيكون قوهم:«أل تر إلى كذا» في قوله جملدين 
أل تعلم كذاء و تنظر إليه. 

الوجه القاني: أن يكون الاستفهام تفريريا. فإله 
کٹ رجی۔ ای تن الما ال سل 











اف علی کل شیقدیر )ابش رة: ۰ 00ف 
فعل الرؤية وي تعدية حرف ( إل )نظير القول فيه في 
الوجه الأول. 

الوجه الثالث: أن تبعل الاستفهام إنكاريًا. إتكار؟ 
لعدم علم الخاطب بفصول فصل الررية و الرؤية. 
علمية, و القول في حرف ( إل ) نظير القول فيه على 
الوجه الأوّل. أو أن تكون الرؤية يصريّة ضمّن الفصل 
معنى « تنظر» على أن أصله أن يخاطب به مّن غقل عن 





التظر إلى شيء مُبصر, و يكون الاستفهام إنکاریا: 
المركب إلى استعماله في غير 
الأمور المبصرة فصار كالمل ثم استشهد يشعر] 
و استفادة القحریض, على الوّجوء اللا 
هي من طريق الكناية بلازم معنى الاستفهام, أن شأن 
الأمر امتعجّب منه أو المقرر به أوالمتكور علمه.أن 
يكون شأنه أن تتوافر الدواعي على علمه. وذلك ثما 
يحرض على علمه. 
واعلمأنّهذا ركيب جسرى مجسرى الكل لي 
ملازمته هذا الأسلوب. سوى أئهم غيّروه باختلاف 
أدوات الخطاب التي يشتمل عليها من تذ كير و ضله, 
راد ده نو ترئ في خطاب المرأة, وأ ترا 
وا نوا و ألم كرئين. في التتنيية والجسع. هذا إذا 
لوطب بهذاالمركّب في أمر ليس من شأنه أن يكون 
بضر آم خاطب أو مطلقا. (ot:‏ 
فضل الله: ألم تملم. فار ؤية ہنا بعنی العلم عیّر 
بذ لك لدعوى ظهوره. بحيث يمد العلم فيه رؤية. 
وأصله: ألم ترأ. و أسقطت اهمزة للتخفیف. )۳۷۳:٣(‏ 
الجلال الحنفي: من الخطابات القرآسّة التي 
خوطب ا الرتسول الأعظم ما بدا المخطاب بلفظ 
«آلم کر لفًا لأنظار التي إلى أحداث و أمور وقعت 
في أزمنة شتّى, و كذ لك كان منها, و كذلك ماحدث في 
زمنه و كان على شيء من العلم بها. و في استعمال هذا 
امرف ما يدل على لله أراد أن يُوصل إلى تيه تلك 
العلومات و الانباء و الاحداث على وجه إشهاده 
عليها. وإشراكه في وقوع علمہ بہاء لیکون ما یرد صن 


حقيقة أو تغزيلا. 














عژےببۃعۃعسەسىےسے_ے_ _-ے ےت  _‏ سس روا ي/۲۸۴ 


ذلك فی القرآن الکریم حُجمَة على من سبق من الأمسم 
والرتسل وما وقع لقومه و لغيرهم من ذلك» إذ كان 
التص یستحضر الصّورة يكامل إطارهاء لتكون في 
کر ی ی 
اازیل زیم الات ال تدخل لها ساب 
البقرۃ:٢٢۲۔قال‏ 








التتوكاني في تفسير هذه الآية: والفسرض من إيسراد 
هذه القصّة تشجيع المسلمين على الجهاد. والمعمنى: أن 
الحذر من الموت و ترك الجهاد لأجل ذلك. لايُنجي 
من الموت إن أراده اله. 


الشخصيّة الرتسول: 0501 


١‏ ألم إلى الع سن بی انل بن تد 







وی البقرۃ: ۲٢٢‏ 
اہن عبّاس: الم ُخیّر عن قوم, ٣٤‏ 
ألم تريا حمّد بقلبك, فتملم بخبري یل 

Me) 


اي ام بنته علمك یا محمّد. (۳۵۰۰۱) 
سَوي (۲۸۱:۱),وانراغي(۲۱۷:۲ 


ا رٌدة, و أخبار ہنی إسرائیل ذات الصّیت السَيّء 


متکلم عليها فی القرآن بکٹرۃ 

و في الت صّإشارة إلى أصول الملك و 
الملك؛إذ كسان القوم يريدوثه من ذوي الشروات 
الطائلة. و لكن نبتهم صصح رأيهم في ذلك. فأفهمهم 











أن هناك معايير لتوي الملك. وذكر منها أ لله اصطفی 
ذلك الملك عليهم. و زاده: العلم و الجسم. 
ويُفهم من ذلك أنالله يلك الملوك يتحهم 
طاقات عالية لم يكونوا هلكونها من قبل فإذا كان 
ذلك هو أمر الملوك. فإن أمر الأنبيساء يكون أكثشر 
استتهالا ليسطة العلم والججسم والقدرات الأخرى. 
بحجم أكير من ذفك. 





(شخصيّة الرتسول: 0501 





۳ ری دی خاج رهم یر 
اه ات البتره: ۲۵۸ 
عبّاس: ام تخت ۳ 
إدخال العصرب « إلى » في هذا الموضع 











على)جهة التعجّب. كما تقول للرتجل: أما ترى إلى 
هذا! والمعنى_والله أعلم -هل رأيت مثل هذا أورأيت 
کا الیل 


على ذلك أله قال: 





۱ (براھیم فی ریہ و ای نغلن فرة هی حاوة 
غل زوا رهق جه لدم بر بل 
0Y.‏ 


و هذا تعجیب من لله تعالی ذکره نبيّه محمد يك 
من الذي حاج إبراهيم في ربّه. و لذلك أدخلت ( إل ) 
لی ای خَا 6 و کذ لك تفعل المرب إذا 
أرادت التعجيب من رجل في بض ما أنكرت من 
فعله. قالوا: ما ترى إلى هذا ؟! والمعنى هل رأيت مشل 
هذاءأو كهذا؟ا. (erm)‏ 





4 /العجم ني فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 

الزّجَاج: هذه كلمة يوقف ہا الخاطب علی أمر 
يعجب منه. و لفظها لفظ استفهام, تقول في الكلام: 
أُم تر إلی فلان صنع كذا و صنع کنا و هفا انیت 
الت يكل حُجْة علی أهل الكتاب و مشر كي العرب. 
الأه نبأ لاججوز أن يعلمه إلامن وقسف عليه بقسراءة 
كتاب أو تعليم ملم أو بوحي من الله عزو جل 

فقد علمت العرب الذين نشأ بينهم رسول الله وق 
هي له یلم ترا الیل و اخبار سن 
مضی من الصاه,فم یی وجه تم منه هه 
الأحاديث إلا الوحي. ۳۰:۱ 

الواحدي: أي هل انتهت رویتك یا حمّد إلی من 
هذه صفته؟ و في‌هذا تعجیب للمخاطب. ‏ (۳۷۱:۱] 

البقوي: معناء: هل انتهى إليسك يا حب خانا 





الذي حاجإبراهيم؟ O:‏ 
الزمطشتري: تعجيب سن محاجة رو للم 
و کفرهبه )۳۸۷۰۱ 
نعو الييضاوي. :۳۰ 


ابن عَطية: ومر تنبيه. وهي رؤية القلب. 

و قرأ علي بن أبي طالب ب( آم ث') جزم الراء. 
حنمل 
اطرسي: وت باعند. أي أل ينته علمك 
ورؤيتك. WT:‏ 
القخرالسرازي: تون تسال: «ألمكر» 
فهي كلمة يوقف بها المخاطب على تعجب منهار 
و لفظها لنسظ الاستفهام. وهي كما يقال: ألم كر 
إلى فلان كيف يصنع؟ ! ممشاء: هل رأيت كفلان 





۲۳: 





۸۳۳ 
أي تعلم با تخبرك به علمٌا هو عندله 
كالمشاهدة لسمالك من كمال البصيرة, و با اودعناه 
فيك من المعاني المنيرة. NV.‏ 
أبوالسعود:همزة الإستفهام لإنكاراللفي 
و تقرير المنفي؛ أي ألم تنظر, أو ال يله علمك إلى هذا 
الطاغوت المارد. كيف تصدىلإضلال اقاس 
و إخراجھم من اكور إلى السات. اي قد تحقفت 
ال ریه و تقررت, بنا علی آن آمره من الظهور, ميث 
لایکاد يخفي على أحد تمن له حظ من المخطاب. 
(۲۹۹:۱) 
00:۳ 








ليان ألأيقان. و حقيقته: اعلم بإخبارنا لہ مفیسد 
للیقین. (N0‏ 
راغ اي ال هی علمك اذي یلم مرتبة 
الیقین۔ ۲۰:۳ 
أبن عاشور: الاستفهام في ألم كر ) بمازي 
متضمّن معن التعجيب, و قد تقسلام تفصيل معناء 








واصله عند الآية: .۲٤١‏ :0-0( 
فضل الله: لهمزة للاستنهام اللعجي: مه 
علمك ورؤيتك. :0 


الجلال الحنفي: في وَآَلَمْ تريّ هذه صورة صوّرها 
لہ لنبّہ. وقد ظهر فيها إبراهيم يي وهو علن رال 
الله إلى ملك زمانه الذي اذعى ردًاعلى إبراهيم أله 


يُحبي ويُميت, وام بناقته إسراهيم في كيفيّة هذا 
الإحياء و الإماتة. لأنّ قاعدة الجدل في هذا المقام 
تقتضي جرم يجادل فيه إلى الاعتراف بالعجز. 
ليكون ذلك إبطالا لربوييته, لذلك اتتقل إسراهيم إلى 
موضوع رام ال هی از 





فرب وبڈ لد ثھت الدي کف" 

إن مدعي الألوهية هذا لو كان قد طالب إسراھیم 
بأن يدعوريّه بالإتيان بالتتسمس من المرب لامسن 
المشرق, لكان ذلك كذلك مشيرًا إلى بطلان ألوهيسه, 
الأنّأي عجز يصدر تمن يدعي الألوهيّة عن تنفية 
شيء تما هو من اختصاص الرّبويية. فإئه لدليل فابلع' 
على فقدان ربوبيّته. و حسب قوم أن هذا الذي حلاج 
إبراهيم في ريه لوقال ذلك, لجعل إبراهيم في جهرة من. 
أمره. و لكن إبراهيم كان قد أعد لذلك اليك امنكر 
لألوهية لله. و الزاعم صلفًا وجهلًا أله هوالاك: .سيلا 
من المج الني بطل ألوهيته. من طريق إعلانه المجز 
الكلّي عن الاستجابة بجا يراد منه و يقترح علي 

أما ألوهيّة لله رب العالمين. فإلها ألوهية نابتة له 
سبحانه وتصالى. | أجاب الناس إلى ما أرادوه آم 
لميببهم إلى ذلك إذ أن موضوعالمناقشة قائم بين بشر 
ول 








أا مدعي الألوهية من البشرفان عليه أن بيت 
استنهاله للقبها مهما كلّفه الأمر. من غير أن يلوذ 


راي/۱۸۰ 


بالمجز و التمت, با یجمله فتضخا بین الذین 


(شخصية الرسول: ۲۰۲) 


يدعوهم إلى عيادته. 





ملهم هم شفرضون. آلعمران :۲۳ 
ابن عباس :ال تظر یامد (fo)‏ 
سوسیا نم ro:‏ 

5 معناء: ألم يله علمك؟ ‏ (4114:1) 
أبوالُعود: ومک تعجيب لرسول ل 28 

أو لكل من يتائى منه الرئؤية من حال أهل الكتداب 

وو صنيعهم؛ و تقرير لما سبق من أن اختلافهم في 

الإإلام إلما كان بعد ما جاءهم الملم ب 

الم تظر 
متله آلبرژوسوي(۱۵:۲),ونحسوه الا لوسي(۳: 

0 





ان 
(۳۵۱:۱) 





آبن عاشور:استاف ابتداني: لّمجیب من 
حالة الهود في نت ضلافم. فالاستفهام نی قوله: 
اَم رپ للکقریر والتعجيب. وقد جاء الاستعمال في 
مثله آن یکون الاستفهام داخلا علسی نضي | 

والمراد حصول الإقرار بالقعل. ليكون التفريسر على 
نفيه حرةضًا للمخاطب على الاعتراف به. بناء على أله 
الابرضى أن يكون تمن يجهله. و قد تقلدم عند قوله 





والرؤية بصريّة بدليل تعديتها بعرف (إل) الذي 


۲۲ /امعجم فی نقه لفةالقرآن...ج‎ ٦ 





الا ة2 ٤٤‏ اه تکون 
الرؤية قلییق وتکون(إلیٰ) داخلة علی افعول الأوّل 
لناکید اقصال العلم بالمعلوم و انتهانه الجسازي إلييه. 
فتکون مل قوله: ری الذی خاج نیمه 
البقرۃ:۲۵۸. 00" 
الجلال الحنفي: في هذء الآية ما يستهير العجب 
من فعل قوم من أهل الكتاب. دعاهم ال يكقة إلى 
الاحتكام إلى كتابهم فتملّص فريق منهم من ذلك. 
وقد وصفھم القرآن ۔وهم سن احبار الصود- 
بالھم وتوا نصیبا من الکتاب, آي لھم ام یکونوا ذو 
علم بالكتاب كله. 
والحادث ليس من أخبار التاريخ القد: 
هو من الحوادث المعاصرة اي وقعت نيال اد 
ما يفهم به أن ألم كر )تردفي الكلام على 
المشاهدالقدية وا حديئة. 








E 





(شخصية السول: ۲۰۲) 





اللساء: 44 





ال : الم کر في عامّة القرآن: أمْ تخبّر. وقد 
في العربية: آم تریءأما تعلم. (Ve:‏ 
اختلف اھل الٹاویل ف منی قوله جل 
ام لی انچ فقال قوم:معناء ألم خيّر؟ 











وقال آخرون: معناه ألم تعلم؟ 
والصّواب من القول في ذ لك: ألمت بقا 





علمًا إلى الي أوثوا تصييًا 4 وذلك أن احير 
والعلم لايجلبان رؤية, و لكنّه رؤية القلب بسالعلم. 
۱۸:۵ 


فذ لك كما قلنافیه. 





أهل اللّغة إل تعلم. الممنى: ليله علمك إلى ولاه 
ومعناء: أعرفهم. :61 
الرمَاني: معناه: رؤية البصر. والمرئي هوالددينء 
وإلمادخلت(إلى). لأنالكلام يتضمّن معنى 
التعجب. كقولك: ألم تر إلى زيد ما أكرسه؟ تقسديره: 
لر تر عجبا بانتهاء رزیت إلى زيد؟ ثمبيّن ذلك بقوله: 
با مه ومئله قوله: ام کر ربل 
4 نف تن : 6.كأئه قال: ألم كر عجبًا بااعهاء 
ره دب ربك كيف مدّالظل؟ 
ومن فسّره على: ألم تخب ألم تمل فالا ذهب 
إلى ما يؤول الممنى إليه. لأن الحسير و الملم لايصلح 
فيهمان إلى» كما يصلح مع الرؤية. (الطأوسي 7 05٠١‏ 
الرَمَخْشَري: من رؤية القلب, و عي ب(إلل) 
على معنى: أل ينه علمك إلههم؟ عنام تظر إليهم؟. 
601:0 
مله انتفي (۲۲۷:۱). و نحسوه البْضاوي (۱: 
۲ شیر (۲: 1٩‏ 
الفخرالرازي: علمك إل مؤلام 
و قد ذكرنا ما فيه عند قوله: رای ای اج 
ارهیم > البقر:: ۲۵۸, و حاصل الکلام آن الم 















اليقيني بُشبهارَزية فيجوز جعل الرؤية استعارة عن 
مثل هذا العلم. (0۱۵:۱۰) 

آبوالسعود: کلام مستانف مسوق تعجب 
المؤمنين من سوء حساهم. والتحذير عسن موالاتهم. 
و الخطاب لكل من يُتأئى منه الرؤية مسن المؤمنينء 
و توجبهه فيما بعد إلى الكل مما للإيذان بكمال شهرة. 
شناعة حا م, و أئها بلغت من الظهور إلى حيث 
يتعجتب منها كل من يراها. 

والرؤية بصريّة. أي ألم تنظر إليهم فإلهم أقّاء أن 
تشاهدهم.و تتعجب من أحواهم. 

و تجویز كونها قلبيّة على أن( إلى ) تتضمّن معنى 
الانتھاء ما فعلوہ, يأباه مقام تشهير شنائعهم و نظمها في. 
اسلك الأمورالمشاهدة. والمراد بهم: أحبار اليهود. 
)1 
Lm‏ 





الآلوسي” [نحوابي السُّعود وأضاف:] 

و قيل: [الخنطاب] لسيّد المخاطبين 36 و خطاب 
سيد القوم في مقام خطابهم, و الركوية بصريّة, و تعلتيها 
ب(إن) علالها على التظر. أي ألم تنظر إليهم. 
وجملها علميّة و تعسديها ب (إى ) لتضمينها مستي 
الانتهاء. أي ألم يَلكَه علسك إليهم. منحط في مقام 
التعجیب, و تشهير شنائعهم ونظمها في سسلك الأصور 
الشاهدة, و الراد من الوصول: بهوداللدينة. (۵: 44) 

ان عاشور:جلة ام ری شاب 4 
جملة يقصد منها التمجيب و الاستفهام قيها تقريري 
عن نفي فعل لابو المخاطب انتفاءه عته. ليكون ذلك 








راي/۲۸۷ 


حرضًا على الإقرار باه فقل. وهو مفيد مع ذلك 
التعجيب. و تقدمنظيرها في قولهتعالى: ری 
1 ور ات کاب يعون إن کاب الم 
هم آل عسمران: ۲۳ 0٦٤‏ 

الجلال اي في کرک هنءوسابمدها 
استخقاف باهل الکتاب لَذین ُرنقب منهم و رفح 
أن يكونوا دُعاة هدى و خير, لادّعاة كفر وضلالة 

و في ألم تر هذه تا يدعو إل إلفاء نظرة 
احتقار, لهؤلاء الذين أوتوا نصييًا من الكتاب. لجهلهم 
و فساد تصرّفهم, و خروجهم علی مایزعمون من قیم 
(شخمیه الرسول: 4۲۰۲ 























قیمامضی,وأن تاد تمل ف قول کت ال 
العلم, وال وقال بعضهم: معضاء ا خير و فيه 


سوال علی وجه الاعلام. 
و تأویله: اعلم قصتهم. مینته علمك لی هؤلاء 
الذین یرون اتفهم؟ ۲۲۰۰۲ 
البَروسَوِي: خطاب التّي 4 علی وجه 
التعجيب. أي الم تنظر إلى اليهود الذي 





قیما یقع من أناس كانوا يومذاك يزعمون في أنفسهم 
امزاعم و ينتعون التعاوى الكبار. وهم على غير ما 


۸/ مل عجم ف فقہ لغة الق رآن ...ج 71 
يعرف الله فيهم. ولله هو الذي بز گي من یشاء من 
عیاده 

إن من آداب الإسلام أن لايز كي الإنسان نقسه. 
فیجعلها نی مقام العصمة التي لايصل إليهاإتم 
و لامعصية. فإ ظهور ذلك في الئاس يُسقط حتائق 
لئاس بتصديق الكاذبين والأدعياء, 
وفي ذلك ما يج عليهم من الضترر الجسيم ماعير. 

وف امش 4 هذه تعبیر صریح عن الاژدراه. 
بجتل ہؤلاء لتاس, و قد جعل اي حسل الاستشهاد 
على أمثال هذه الرّمر الضَّالة. 





(شخصيِة الرزسول: 4۲۰۲ 


۷ الم ری این آوشوالصیا ین الک ال 
يمون بالجیت وَالطّاغوت۔. السا 
ابن عبّاس:الم كخیر باحئد 10 
ألم تخبر. و يكون أما ترى: أما تعلم. 

0۸۷ 

الجلال الحنفي: في ألم كر ¢ هذه يدعولل نيه 
إلى العجب من موقف أناس تمن أوتوا الكتاب:إذ 
دينهم الذي هو دين التوحيد 
ة الاوئان و الأصتام. 





يخرجون عن 
ليروحوا يزكون 

ان فی ات6 هنه قضحا لوقف شنبع, یفتل 
فيه أهل الكتاب فئة المشركين و عبّدة الأونان على 
عبدة لله المسلمين, فكان اللص يلفت نظر اللي إلى 
غريب مايقع من أهل الكتاب في المدينسة. ليُعلن لله 
بذلك خيانة هؤلاء النّاس لدينهم و لكتاهم. و لذلك 














إلى وصفهم. بأ كهم أوتو نصييًا من 
الکتاب کم هم و تق 








إلى هؤلاء؟ 
| لآلوسي؛ تعجيب من حال أخرى لهم و وصفهم 
بما في حير الصّلة. تشديد! للتشنيع و تأكيدا للتعجبيب. 


"00 )( 


وقد تقلدم نظيره. )00:0( 

ية :أل تر الطاب للسئي ل بصيغة 
آلاستفهام. والمراد به التَعجّب من حال المنافقين.. 

نمم 

الجلال الحنفي: في هذا الت كلام على المنافقين 

و فضح لم و تشھیر بہم؛ إذ زعموا الڑیان با انزل اللہ 

إلى التي وما أنزل إلى الأنبياء من قبله. و لككتهم 

لو الاحتككام إلى الباطل. و يفيسؤون إلى من 


الايزمن بلله ورسوله. ‏ (شخصيّة الرتسول:507) 





الطسي: سنه از علمك إلى هؤلاء تعجيبًا 
من ذلك. و لو قال: ألم تضر هؤلاء أو ألم تعلم هؤلاء 
لم يظهر فيه معنى التعجتب منهم كمايظهر ب( إن ). 


للها تؤذن بحال بعيدة قد لاينتهي إليها. لبُسدها لما 
5 ۲۹۲۰۳ 
الكلام على أناس من المنافقين. 
كانوا يتصفون بالنتراسة وادعاء القوة: فجاء الأسر 
بالطلب منهم أن ييسكوا عن ذلك. و أن يكون حالم 
كحال المسلمين. يقيمون الصّلاة ويؤتون الرّكاة, 
لکتهم لا کب عليهم القتال إذااتهم في خابة لين 
والخوف۔ 

إن مثل هؤلاء جدير أن يدعواله نیہ إلی الازدراء 
بهم و احتقارهم. وعدم اتتمانهم والاطمئنان إليهم. 

وفي كلمة اَم ئر ما يعني معنى قول القائل 
فأعجب لقوم هم علی متل هذه الحال من سوء الطباغ 
والخصال. 





و رغم أن المنافقين م يكونوا يعر فون بأعييانجمء 
فان مشاهد أعماهم و سوءخطاهم ولوم نوس 
كان بظهر منها لئاس ما يحكم عليهم به أ ئهسم مسن 
النافقین. (شخصیة الرّٗسول: ۲۰۴) 


۰ ألم کرآن هعلق الشمو اتو الْزض" 






ابن عبّاس: الم تخير يا عتد. خاطب بل نی 
وآراد به قومه. ۳۱۳ 

أبوالسّعود: خطاب للرتسول قفڈو اشرادب 
: لك لّأحد من الكفرة لقوله تصالى. 
.و الرؤية رؤية القلب. (EVA)‏ 
ابن عاشور:ا نطاب في: امقر ) لكل من 





راي/۲۸۹ 

يصلح للخطاب غير معيّن. و کل من بظن به القساؤل 
عن إمكان إهلاك المشر كين. 

والرؤية: مستعملة في العلم التاشئ عن التظر 
والقاتل. لان السّماوات والأرض مشاهدة لكل 
ناظر. وأا كونها مخلوقة له فمحتاج إلى اقل تال 
لسهولة الاتتقال من المشاهدة إلى العلم... )۲٥٢:۱٢(‏ 

الجلال الحنفي: جاءت ألم ر هنافي يمال 
فلسفي يشار فيه إلى قدرة ا مسال العظیم؛ إذ خلق 
السّماوات والأرض, وهو إذاأفنى الاس أن شاء 
كان قادرًا على أن يأتي بخلق آخر سواهم. 

إن التص تبت في التنفوس تقدرة لله على المدلدق 
ا قلاكه و إعادته. نهو صاحب هذ لك و رب کل 
ما 

و كلمة ار تحمل معن الاستشهاد التي 
علتی ان ڈگ کائن لايرة فيه وفي مل هذه 
الخطابات الواردة بكلمة الرؤية بصيفة الاستفهام, 
دليل على عظمة الرتسول؛ بحيث يتخذ لله من رؤ يتنه 
للأمور ما يقرر واقعيّتها و وضوحها وظهور معالمها. 


(شخصية الرتسول: 0208 





اسلا ات فرفهافیالشاه ‏ 
۱ إبراهيم: ؟؟ 
ابن عاشور:استفهامني مان اري: 
يرل المخاطب مغزلة من لم يعلم. فأنكر عليه عدم 
العلم. أو هو مستعمل في التعجيب مسن عدم العلم 








۰/ مسجم فی فقہ لفة ال رآن ۔ 


.بذلك. مع أئه تم تتوفر الدتواعي على علسہ, أومو 
للتقرير. و مثله في التقرير كتير. وهو كناية عمن 
التحريض على العلم بذلك. 

وا خطاب لکل من یصلح للخطاب, والرزىة 
علميّة معلّق فعلها عن العمل با ولها من الاستفهام 
بجيف (EAD)‏ 

الجلال الحنفي:في النص” المبدوء بكلمة چاه 
ما يومئ إلى استعراض حقيقة عقائديّة و أخلاقية. هي 
أن الكلمةالطَيّية جديرة با حمد و جدیرة بالاکبار: 
شبّه الكلمة الطَيّبة بالشجرة الطَّيّة ذات 
التمار و الظلال. ينتفع الثاس منها في مواسم عطائهاء 
فما ُخطئ حدس أحد فيها. 

وید ذلك با ضربه من مثل الکلمة ات ة متتل 
الكلمة اخبيثة اي هه بالتجر: اي اي لاغیر 
فيها و لارجاء. 

و قديًا قال الششاعر في شجرات و صفهن: 

إذالم يكن فيكن ظل و لاجنا 

فأبعدكنالله من شجرات 

لقد صارت کلمة ألم ر عنوائ علی تبوت سا 
يرد في مجاها من أمور إعلاميّة أوعقائديّة, اوتا 
يدخل في إطار الاعتبار والذکری و الموعظة التي 


رسول: :۲۰ 














تصمّح أخطاء الكاس. 





اصحاب الثار. 

و يلاحظ أن التعبير بهذ الكلمة مقطوع بحقیقة 
ما برد في التص بعد تلك الكلمة من حقائق و وقائع, 
ومن ہنا استعملت الرؤية في هذه المعاني. لألها أوضح 
الأدلة على ما يراد إبائته و إظهاره والإعلان يه. 

الشخصية الرتسول: 0604 

۳ الط مرم: ۸۳ 

ا لملال الحتفي الریة ہنا غیر بصریّہ و اکسا 
هي ذهنيّة وعقليّة. تستند على المقيدة لقائلة بان له 
يلك أن يفعل ذلك. 











ان الیاطی اب ارم شر ذريع لذلك؛ إذ يبستهم 
إلى الكافرين. فإلهم يأخذون هؤلاء الكافرين 
يشر ويسدون عليهم جميع آفاق التملّص والتجاة. 
و تبيدو الرئؤية في إرسال لله التتياطين على 
آلکافرین من تنل فاعیل الک افرین التتنيعة, 
و شیث مکرهم و لثیم تعاملھم وصلف مواجھاتہم, 
وقونهتمالی: فلا نجل عهم يراديه أن 





عاقبة أمرهم تظهر ,لأنمن كان كذلك, فلاباد أن 
يكون له من العاقبةما يكافئ ذلك. 
ا(شخصيّة الرتسول: )۲۰٢‏ 






امج:۱۸ 


ابن عيّاس: الم تخبّر ياممد في القرآن. . (۲۷۸) 





للم 





:ھاہنا العلم, اي ال تعلم؟ 


Mm) 
أبوالسعود: اراد بالرؤية الملم. عبر عنه يا‎ 
شمارا بظهور العلوم. و الحنطاب لكل أحد من يتائى‎ 
منه الرئؤية. بنا على أنه من الجسلاء؛ بحيسث لايحخفى‎ 
على أحد.‎ 
ابن عاشور:الرئبة علميّة, و الخطاب لغير‎ 
معيّن, والاستفهام إنكاري‎ 
الجلال الحنفي؟ الرؤية هنا في آلم کر هرزية‎ 
تؤكد وضوح الحقيقة الَابت التي ثقرر أن كل شيء في‎ 
الكون ما خلقه له يق بوجود لله وعظيم سسلطانه. و‎ 
معنی السجود النسوب إل السشماوات والأرضالڑ‎ 
اعمس و القمر و المبال و غبرهاء نما هو الاعت لاف‎ 
بان لااحد یستحق المب ادة سوی افه. و باهذ کت‎ 
التئمس والقمر والنجوم وما إلى ذلك, لاله كاتنت‎ 
من بعض ماعيده اللاس من دون لله‎ 
و التي 26 اقدر من غيره بسذوّق هذا الممنى في‎ 
اللص الترآني لثأله #يفهم من أمر هذه المفردات‎ 
الكونيّة سالا يفهسه الآخرون, من غير الأنبياء‎ 
والرتسل الذين يرون في کل ذرة من ذرّات الکون‎ 
أكثر من دليل. على وجود خالق الكون الذي هو‎ 
مسب الأسباب و رب الأرباب, سبحانه و تعالى عا‎ 


(VE) 


QEN) 






(شخصية الرّسول: )٠١٤‏ 


يشر کون. 





أحدها: أن المراد هو الرؤية الحقيقية. قالوا: لان 
ا ماء النازل من السماء يُرى بالعين. و اخضرار الثبات 
على الأارض مرئي: و إذاأمكن جسل الکلام على 
حقیقتہ فھو أولى. 

و تانها: ان ارادم تخت علی سبیل الاستفهام. 

تالها:الرا: ام تعلم. و القول الاو ل ضعيف. 
ان اه وان کان مرّ ال ان کون اله مغز لہ سن 
إلسّماء غير مرئي” إذا نبت هذا وجب مله على العلم, 
ان انتصود من تلك الرؤية هو العلم. لأن الرؤيسة إذا 
يمرن بها الملم كانت كأئهالم تحصل. ‏ (1۱:۲۳) 

اپوالسعود:اسنهام قربري: (54:4) 

أبن عاشور: الخطاب لكل من تصلح منه 
الوب لأن ري مشهور. و الاستفهام إنكاري 
رلت غفلة كثير من الناس عن الاعتبار هذه اللعمة 
والاعتداد بها مغزئة عدم العلم بهاء فأنكر ذلك العسدم 
على الئاس الذين أهملواالشتكر و الاعتبار. 

(1) 

الجلال الحنفي: في هذه الرؤية ما قد من الأمور 
البصريّة التي يراها الجميع و التي يرون آثارها و آشار 
عطاتھا: إذ جاء فیھا ذکر ا مطر و ماتم به من إخضرار 
الارض, و بديهي ن إخضرار الأرض يعني الائبات و 
الإثمار, و توفير الرزق للعباد. 

إن في الإشهاد على ذلك بكلمة م4 من 
معاني الاستمتاع بجمال الطبيعة. و انتظام أدائها مهسّتها 





۲ /المعجم في فقه لةالترآن...ج ۲۲ 

ا را ا العبرة من | 

الدب على سلطان لل في ملكوته وا 

.نا القرآن الكريم ب: کڈ 
هذه الأدة التي تقع عليها عيون الئاس. مسن سؤمنین 
وغير مؤمنين. ولاترى الأدلّة التي جاءها 
الفلاسفةعلى وجوده. من متل الدور والتسلسل. وما 
إلى ذلك من الكلام التوقسطائي مغنية سين في هذا 
المجال. (شخصیة الإٌسول: )۲۰٢‏ 


وقد و 





٦۸:ا الم رانا سر‎ ٦ 

الجلال الحثفي: النطاب هنا موجه إلى الي 45 
بلفظ فلکم للا لالة على عموميّة التصد في عناطية 
الئاس جميمًا. 


وف التصما يقوم حجّة على وجود الله و باهر 
قدرته و ہالغ تصرقه في مذكوت السماوات گر 


(شخصية اتسول: ۲۰۵) 





الطوسي: بقول اب تعالی یه حشد عم کر 
یاحتّد. والمراد به جميع المكلفين. أي ألم تعلم أن الذي 
ذكره في الآية لابُرى بالأبصار و إكما يُعلّم بالأدلة. 


))٤٤ 
القخرالر ازي: لاهن آن راد عل لان‎ 
التسبيح لاتتناوله الرؤية بالبصرءو يتناوله الطم‎ 





بالقلب. و هذا الكلام و إن كان ظاهره استفهامًافالمراد 


التقرير والییان 

این عائسور: الخطاب في قوله: وأ 
وا مراد: من يبلغ إليه. أو الخطاب لغير معيّن, 
فيعم كل مخاطب. كما هو الشتآن في أمثاله. 

و الاستفهام مستعمل كناية عن التعجيب من حال 
فریق الشر کین اذین هم من آصحاب المقول ومع 
ذلك قد خسوا المدى لمالم يجمله لله فيهم ,159:10 

الجلال الحنفي: بعض ماجاء من النطابات 
الإخيّة لبي مقروئا بکلمة مقر 4 ينتمي إلى الور 
کی و بعض ذلك ينتمي إلى الستور المدنئة؛ لأن في 
وَآلْمْئرَه ما يوافق الخطابات التي خوطب بها 
؟لرّبسول في العهدين كي و ادن وإن كان لكل 
مام مقال. 

المراد من تسبيح من سب |لهم التص التسبیح 
آلکاننات الختلفة [ئما ہو من وسائل الإيضاح 
الموصلة إلى الحقيقة الكونيّة الظاهرة, الدّالّةعلى أن 
لله هو الذي خلق هذه الخلائق جميمًا. 

و لاغرابة في نسبة التسبي إليهاء فلملّها تلك 
التسبيح لدالقها وبارئها بلسان عندهاء هو غير لسان 
الآدميّين والحيوانات الأخرى. 

(شخصية الرتسول: )۲۰٢‏ 














التنبيه والإزجاء. الوق قليلا فليا (07:14) 


الجلال الحنفسي: الرئية هنا في قوله تسا 
مك تتردّد بين النظر بسالعين الياصرة و التظر 
بعين الاعتبار. و استيعاب ماوراء الأشكال من صُور 
ومعان. 

والجانب البصري في هذا الت ص كثير الممالم 
والمفردات؛ إذ جاء فيه من ألفاظ السحاب و الجرق, 
وما ی ذلك ماهو مرني و ملاعظ 

أما الجانب الآخر الذي هو بانب العنوي» فزگه 





يرمز إلى حُسن تصررف لله عزو جل في آفاق هذا 
اللکوت. ليظل جاريًا على نظام دقييق.ذي دهومة 
تاي 

في كلمة ألم كر حت للتي َو علی ادا 
التفكير في مفردات الكون. وق ما یصرض ها من 
التصر یف الاي لد ال علی عظمة الما لق.و ما آودعه 
من حکمة بالغة. في سائر مفردات كونه. 

بل إن لله عوج حث سائر أبشاء البشسر على 
تفر نی ملکوت السماوات و الأرض والسّيرفي 
الارض. و تتبع ما فیها من معا ال و الابداع. و [ذا 
كان ذلك مما أراد الئاس أن يفعلوه. فإله عروج ل قد 
مر به نيه مرا يبلغ حيدالفرض والإالزام. 


(شخصیة الإٌسول: )۲۰٢‏ 





این عبّاس:ام نظر ال صنع رنك۔ 
ليام تظر یامد مین قلبك؟. (۳۳۲:۹) 


راي/۲۹۳ 


الطوسي؛ بقول الث تعالى یه سدع وهو 
متوجه إلى جميع المكلفين: ألم قر ياعد إلى رك 
و معناء: لم تعلم ربك۔ ۳:۷ 

الرّمَخْشَري: ام تنظر إلى صنع ربك و قدرته. 

6٤ 

الفخرالرازي: قوله: ام ر فبه وجهان: 

أحدهما:أئه من رؤية العين. والثّاني:أئهمن 
رؤية القلب يعني العلم. 

فإن حملناه على رؤية السين. فالمعنى: ألم تر إلى 
الظل كيف مده ربك و إن كان تضريج لفظه على عادة 
العرب أفصح. 

إن حملناه على العلم. و هو اختيار ال 
ا فالجمو: الم تعلم.وهذاأولى وذلك أ نّالظلإذا 
جملناه من البصرات فتأثیر قدرة له تعالی في قدیده 
عبر مر بالنفاق, و لکلهمعلوم من حیست ان کل" 
متفر جانز و کل جانزفله مزئ فخشل هذاالفظ 
على رؤية القلب أولى من هذا الوجه...  )۸۸:۲٤(‏ 

أبوالسعود:ا نطاب لرسول لل #6 السزة 
للتقرير...أي ألم تنظر إلى بديع صنعه تعالی. (10:0) 

الجلال الحنفي: في هذا الئص جاءت كلمة 
مز فی امر منظور و مٹھود رآمر ال لچ 
و يقصر و يخفى. وراءذلك أسرار تتحدّد بها الأزمنة 
والمواقيت, و تتبيّن بها أجزاء التهار. 

و ما زال الفقهاء يُقيسون أوقات الصّلاة التهاريّة 
بالظل الذي يكون على الأرض, حين تكون الس 
مشرقة. 
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م يكن الئاس يعرفون ذلك من قبل - 
هو رمز التظام الفلکي الکو إضافة إلى ما فيه 
لئاس من منافع ينتفعون مها في حياتهم ا ليوميّة. 

نو ا يعدي سخ ااي 
فيه کلمة الم مصروفة إلى اث بلفظ وال رل 
أن ما جاء من ذلك مراد به إثبات ربويبة هذاالرب 
العظیم۔ 

رف اللص تعیم ال پیعض أدّة الوتبات الا 
علی آن ره قادررعلی آن یصنع کل شيء في هنا 
الکون العظیم.و قوله تعالی: و تاء لح یناه 
بیان بأنالله إذا صنع شينًا. فائه يستطيع أن يصنع ما 
يخالفه و يناقضه, و لكنالله عرو جل رسم خار طلا 
هذاالملكوت المريض على المية التي اق 
حكمته. فبات الكون لابد من وجوده, لضرورة” 


وجودہ, وانعدام ضرورة وجود ماسواہ 











ا(لشخصية الرتسول: 0503 


٠۔الم‏ ره كراد يهيمُون 
۱ التمراه: ۲۲۵ 
ابن عاشور: الرقية في ألم كسم فليّة. ان 
ایام و الوادي مستعاران لعاني اض طراب القول في 
أغراض الشتعر و ذلك تما بعلم انا يُرى. 
والاستفهام تقريري: و أجري اتقریر علی نفي 
الرؤية.الإظهار أن الإقرار لاححيد عنه. كما تقل في 
قوله: وآلمكرب نكا بدا 4 انتمراه: ۰۱۸ 
والخطاب لغير معيّن. n‏ 











الجلال الحنفي: هذه الرؤية من الرؤى التي 
تمرف بالشاهدة و اللاحظة, و الكلام هنا آت في حق” 
التعراء الذين جاءفي شأنهم قبل هذه الآية قوله 
تعالى: وال" فان وجاء بعد لقص 
المبحوث في شرحه قوله تعای: ویو وتا 
۴ لین اشواو عیل وا الصا 
وا یا ترا ینبم ام 
لذن لوأ امتقو يلود 












را نورق رات 
هنهم اذ ین امنوا و اتتصروامن بعد ما ظلموا. 

أ نی ال_تص (شسارة لطیفة إلى أن الث مراء 
لآيصبرون على شيء من الظلم ُصيبهم. 

کرقدا تمان الک بال مراء في ردع اللشر کین 
وكيل صاعهم بأكثر من صاع بالهجو وما إليسه مسن 
کلام نا هو مأ لوف في عالم الشتّعر من قديم الزّمان. 

الشخصيّة الرتسول: 0503 


لقمان: ۲۹ 

00 
وقيل:عام لكل أحد من يصلح للخطاب.وهو 
الأوفق لما سبق و ماالحق. أي ألم تعلم علمًا قويًا جاريًا 
محرى الرؤية. (MAF:‏ 


الجلال الحنفي: في ألم ئر )هذه اينه 





:إلى بعض المعاني الفلكية الي تمد من أقوى 
الأدلة علی وجود صائع حکیم, صنع هذا الکیسان 
الکو الرحیب. 

بعض هذه الرويا بصري: بر الرّائي في طلوع 
التئمس وغرويهاء فتحول الليل إلى تهار. و التهار إلى 
ليلو بعضها نظري عقليلاُدرك بالعين المرئدة, سو 
سرهذا الكون الذي لايعلم أحد سرتكوينه. والمراد 
من فأ كر هذه في هذا مكان إقرارهذه المساني في 
نفس الرتسول. وإفحام للكقّار والمعسر كين اللذين 
لایلکون أن يزعموا أنّإيلاج اللي في التهار والتهسار 
الیل و تسخی التتمس والقمر و ما إلى ذلك, مسن 
صنع الأصنام التي يعبدونها. (شخصیة الرٗسول: 4۲۰٢‏ 








۲ رن اف تجری لقمان: 77 

الجلال الحنفي: ما جاء بعد ام نس 
التص بنا مدرك الأبصار. فيراء لاسن و يعيشسون في 
إطارء أنّالفلك التي هري في البحر و هي الستفن التي 
تنقل ال كاب و السئلع التجارية عد من نعم له على 
الثاس. 

و عقلاء الاس و ذوو البصائر فيهم لايخفاهم أن 
مايبري في الكون من متل حركة الفلك في البحرء 
٠و‏ في عرف العلم الحديث أن 








إلما يجري وقق إ راد 





رهم إلیه والإیان به. و الاعتراف بعظمته. 


(شخصية الرتسول: .5 





یهت الوَاٹھا۔۔ فاطر: ۲۷ 
" الطوسي: هذا خطاب من لك تعالى انيه و مراد 
بہ جمیع اللکلفین, منبًا هم على طريق الاستدلال على 
وحدانینه, واختصاصه من العتفات با لا ختص به 
سواه. بآن قال: ألم تر ياتحمّد. و معتاه: ألم تعلم. 
(۲۸) 
القخرالرازي:الخاطب من هرايسل 
وجھین: 

أحدهما: التبي3. وفيه حكمة وهي أنالله تعالى 
المّاذكر الدلائل وام تنفعهم, قطع الکلام هم 
الت إلى غيرهم. كما أنّالسّيّد إذا نصح بمض 
اليد و منعهم من الفساد و لاينفعهم الإرشساد. يقسول 
لبرہ اسمع و لاتكن مثل هذاء و يُكرر معد ماذكره مع 
الول ركن فيه إشعار بان الأول فيه نقيصة 
الايستأهل للخطاب. فيتنبّه له و يدقع عن نفسه تلك 
الثقيمة. 

و الآخر: أن لايخرج إلى كلام أجني عن الأول 
بل يأتي ما يقاريه للا يسمع الأول كلام آخر فيشرك 
تفکر فیما کان فیه من الَصيحة. 0۹:۲0 

أبوالسُعود: اي ام تعلم.(۵: ۲۸۰) 

البُوسَوي الاستھام تقريري” و الرزیة قلبیّقہ 
تعلم, یعنی قد علمت یامحمّد أو یا من یلیسق به 
۴ ۳۱:۷ 
الآلوسي: الاستهام للتقرير. والرؤية قلبيّة, 
ن إنزال الطر وان کان در بالبصرء كن إنسزال 

















۲۲ /العجم ني فقه له القرآن...ج‎ ٩ 
اله تمالى إباہ يس كذ لك. و الخطاب عامّ أي ألم تعلم‎ 
أنالله تعالى أنزل من جهة العلوّماء.‎ 
أبن عاشور:الخطاب للنْي # ليدفع عنه‎ 
اغتمامه من مشاهدة عدم انتفاع المشر كين ب لقرآن.‎ 
وضرب اختلاف الظواهر في أفراد الصّنف‎ 
الواحد متلا لاختلاف البواطن تقريبًا للأفهام. فكان‎ 
هذا الاستثئاف من الاستئناف البياني. لان مكل هذا‎ 
التقريب منا نع رئب إليه الأفهام عند ماع قوله: ات‎ 
۲۷ : اهلمع ياء فاطر‎ 

و الرَویة بصریت, والاستفهام تقرسريء و جاء 
التقرير على الثفي على ماهو المستعمل. كما باه 
عند فوله تمالی: لبروا لمهم 4 في سو 
الأعراف: 88١.و‏ في آيات أخرى. ‏ 0[ 

الجلال الحنفي؛ كلما يرد من الأُصوصٍ بيد 
کلمة الم مت به عن حقائی تب بلک قفا 
البصريّة أو المعرفة الجدليّة. و في هذا ال صمشاهد من 
الطبيعة تقع تحت أنظار الئاس جميمًاء وقد سردت في 
اللص سردا دقيق. من شأته إيقاع الحجّة على الَذين 
يساق إليهم الكلام الإلمي” من الذین لم یؤمضوا بصدہ 
لان کل شي» في هذا الكون ينبّه عقسول ذوي العقسول 
٠و‏ ليس من صنع الأصتام والعاييد 
ة من الأحجار و غيرها. و لذلك جاء في 
آخرالآية قوله تعالى: لا یطشی اف ین عادو 
الْعلَمًا »أي أن العلما. 
هم يرون آثار وجوده في كل شيء كائن في كونه. 

إن ثل هذه الآيات الميدوءة بكلمة مک 4 


۸۹:۲۷ 












ن الله خشية تامّة, لأ 








فيها تنقيف شامل لأطراف العقيدة. مفرداتها ؛ 
لله نيه ليتولى إبلاغ الأمة بها 
الشخصية الرتسول: 0007 


۳ 





ین السماء تاه 
ری 

أبن عاشور: ا کو تقربري: و الخطاب 
لكل من يصلح للخطاب. فليس المراد به مخاطبًا میگ 
والرؤية بصرية. (it)‏ 

الجلال الحنفي: من الآيات الم المستدل ها 
من طریق الأمور العسوسقہ على وجود لله ماجاء في 
كذ الت ص" أله ليه و إلى نظائره من النصوص الف رآنيّة 
برجم الفضل الأكبر. في القضاء على الشّرك. و إثبات 
قيدة التوحيد لدى كَثرة أهل مكة, لما كان دلي 
همك يرا الرآئي صباح يومد و مساءه. فائه 
يُعطي عطاءه الكامل للئاس من كان منهم, سن أولي 
العقول وذوي الألياب. 

و في اص بيان لهمّات أسباب الإيجاد والإفناءة 
إذ ينشا التبات و یترعرع بفعل ما ينزل من السّماء من 
ماء. ثم يُصوّح بعد أن تكون الاس قد أفادت منه 
فوائد كثيرة؛ و ذلك أمر لايختلف و القانون الاهسي نی 
خلق اتناس والحيوانات.وماهوماتيمن 
المخلوقات. 

فالآية إذن من الدّلائل على وجودالله. وقد 
استحضر لله صورتها المرئية في عالمها الواقع. ليراها 
الي بعين التبصّر والحكمة, والتقدير السليم. 











إن كثير! من الئاس يرون على ذلك. أو أنهذه 
الأمور والمشاهد رهم في كل حسين. من غير أن 
يعتبروا بهاء أو إللها. و لس تلاحظ آن عالم 
الرّرع والفلك والمطر وما إلى ذلك يتكرّر في القسرآن 
الكري, في معرض الاستدلال على وجود لله, لأ كه 
8 'دلة على وجوده عزشأنه. 
إن الأدكة العقليّة هي كذ لك تعين الدّأعي إلى لله. 








حقا من خيرة 


في إثبسات ربوييّته و وحدائيّمه وعظم سلطانه في 
ملكوته؛ إذ كانت ناصعة الحجّة وقويّة البرهان 
و منطقيّة الدّليل. فلقد رأينا بعض حُجَحٍ الفلاسفة في 
هذاالباب متهافتة يِجّها العقل السسليم. من مثل اللجوء 
إلى الاتعاء بالدور والتسلسل. فإن الاستدلال ب للها 
على وجود الخالق لايستفيم دلا على وجود لي 
یراد إثبات وجوده. أ نّالأدلة العقليّة المنوط بيا إثبات 
وجوداله لتنهض سندً! للأدلةالمقليّة المشوك پا 
إنبات وجوداله لتنهض سندًا للأدلّة السمعيّة 
القرآنيّة حيئما وردت وذكرت,لأنالحقيقة أبدًا 


لشخصيّة الرتسول: ۲۰۷) 











أبوالسّعود: تعجيب من أحواهم الشنيعة 
و آرائهم الركيكة, و تید لما بعقبه من يبان تكذيهم 
بك لالقرآن وبسائر الكتب والشرائع. وترتيب 


الوعيد على ذلك. اك 


وه الرُوسَوي(۸: ۲۱۰).والا لوسي٢٢۲:‏ ۸۵). 


رأي/۲۹۷ 





الجلال الحنفي: هون في وجه 
التي" يجاد لونه في أبسط الحقائق التي لاهاري فيها 


عاقل من عقلاء التاس. وذوي العلم فيهم. 
وجدل الكمّار من أهل مكّة يشسويه مسن إصرار 
الشرکین علی شرگهم و کر الکافرین بکشرهم؛ 
يُضاف إلى ذلك ما کان ما لوقا لدى كفرة الوم من 
الو إلی ال خربَۃ و اتھسام اتی بالائهامات 
الباطلة. من تحو السّحر والكهانة وغير ذلك. 


(شخصيّة الرتسول: )11١‏ 








آلطُوسي: معناہ: الم تعلم, و النطاب لكي 206 


ارادم انکلفین 

القخرالرازي: قال ابن عباس: ألم كر )آي 
ألم تملم. وأقول هذا حو لان كونه تعالى عالمًا 
بالأشیا لائُری, و لكئه معلوم بواسطة الدلائل. وإثما 
أطلق لفظ الرؤية على هذا العلم, لأن الدليل على 
كونه عالمًاء هو أنّأفعاله مُحكمّة متقنسة منتسقة 
منتظمة, و كلمن كانت أفماله كذ لك فهو عالم. 

أا المقدسة الأو:قمحسوسة مشاهدة في 
عجانب الت‌ماوات و الارض,و تر کییات التبات 
والحيوان. 

أمَا المقدّمة الثانية: فبديهيّة. و لما كان الدّليل 
أندال على كونه تعالى كذ لك ظاهرًا, لاجرم بلغ هذا 


0۷: 








۸ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 


العلم والاستدلال إلى أعلى درجات الظهور و الجلاء. 
وصار جاريًا بمرى المسوس المشاهد. فلذلك أطنق 
لفظ الرؤية. فقال: ألم ر4 ی 

أبوالسّعود: اي أل تعلم علمًا يقيجّا ماما 
للمشاهدة, با که تملییعلم... ۳۹ 

ان عاشور: ار من ال ی الل 
لایری. و سدالصدر مسدلفعول, و اد ار 
الف عالا. 

الجسلال الحنفي: في هسذا الك ص سسائل مسن 
التي تعلق بصفات لله تصالى عرو جلو 
بأسراره في خلقه. وقد نزل ذلك مغزلة الحقائق المرئيّة. 
و هي فعلا حقائق مرنية و إن لم تكن مرئيّة. و ذاك لان 
لله تعالى تنا هلك الرسسل تصصوره حين تبلهضض, 
المخاطبات الإهيّة به عند الحديث بذ لك إلى ا تح 
فان ما برد بعد الکلمة لق آئیة ہام کر پ بای کی 
آن براء اي باقتدار یکون لدیه علی رژینه, و لذ لك 
اسُعملت صیفة ال ریا نی ھذاللقام 


(شخصیة الرسول: 4۲۱۱ 








۳۳:۸ 














۷ رای ادین وان الضوی ثم 
يوذو ن لماعل الجادلة :يم 

أبن عاشور: الاستفهام في قرل: چام کر..4 
تعجيبي” مراد به توبيخهم حسين يسمعونه. و الركؤية 
7) 
ي: نی هذا اتص لفت نظر التي إلى 
» كانوا يجتمعسون للخوض في أمور 








لامنفعة للإسلام منها ولاللمسلمين. وقد ئهواعسن 
ذلك و حُدّروا مما يفملون, فلم يتسهوا ول ييسالوا 
التحذيرء و كان يظهر على سلوكهم عند قدومهم على 
الرتسول مسا يسنم عسًا في بواطنهم من إبطان الثم 
والمعصية. وشعائر الكفر والضّلال, وقد جاء في 
الت صما صرّح بأنّهؤلاء القوم هم من أهل الثار. 


و في اص القائل ألم إلى الذي ن توان 
ری يعوو نِم هوالح فضح هم و تشع 
علهم. و إعلان لفاسد تصرفهم وباطل أعماطم؛ إذ 
شاء الله أن يستعرض ذلك كله في صورة قربها مسن 
أنظار نبيّه [ُان حياته كفي المدينة, وقد كف الله 





نيه عمًا كان يقو له المنافقون في أنفسهم. من قسول 
كيم وفضحه له. ‏ (شخصيّة الرتسول:08) 
المجادلة: 16 

ابملال احنفي: ني هذاالتص] از حالة قوم من 
المنتمين إلى الإسلام سواڈون قوسا ضیر مسلمین, و 
يتوونهم رغم أكهم من آشداعداء السلمین, بحیبت 
وُصفوايا لهم غضب لله عليهم. و في كلمة الم کر4 
استحضار لصورة القوم أمام التي و کان كاه يشهد 
أفاعيلهم كلها. وماجاء في كلمة لمر في الكلام 
على المنافقين, يراد به: إشهار مكايدهم ومفاسدهم 
و كفسرهم و ضسلاهم و إفكهم و 
مواقفھم, ليكونوا عبرة للئاس إن تولى المنافقين قومًا 
من غير المؤمنين» يعنى انشدادهم إليهم؛ و استنصارهم 














قهم و خبیسث 


بهم على المؤمنين؛ و ذاك من أشد الجنايات و ا مسرائم 


القی یلجا السا سن منشقون عن قومھم و متهم 
ورسوهم. ومن هنا أعلن القرآن الكريم تهديدهم 
بأشد العقاب يوم القيامة. 


وفي مثل هذه المواقف ری الثبي: و هويعاني من 





أفراد يعيش بينهم و يعيشون قريبًا مئه سا يُعانيه سن 
سوء إيذائه والتظاهر عليه, والإساة إلى امخلصين من 
أتباعه. أجل إلها لمماناة قاسية شغل البال و ؤذي 
المسلمين, في حين كان التصر يدب إلى الفنة للسلمة 
و يتعالى شأن الإسلام في الجزيرة خارج المدينة. وقد 
وصل خبره إلى خارجهاء فما أعظم قيادة هذا القائد 
العظيم ذو ما أجمل صيره و أشدحزمه وساآقوی 
يقينه بلله ره اأذي حقق له اللصر على جیع خصومه, 
لاسيّما من أظهر الإيمان و أبطن الكفر. و لانسلاخ من 
الإيان! 








الشخصيّة الرسول: ۴٠۸‏ 


۹ آم إلى الذي تاققوا.. لمر ٠١-١١:‏ 

الجلال الحنفي: المنافقون فئة من معي الإيان. 
يُخفون في صدورهم الكفر القدم, و يُبدون لمن حوهم 
بعض معام الإيمان. و لکن رئّة الین و فساد العقیدۃ 
ظاهرة فيهم و ما یلبسونہ من ثوب الریاء یکشف عن 
کل مان بواطنھم, لذلك صارت آصا الاٹھام تومئ 
إليهم. و صار لتك فيهم يتعقد في نفوس سائر 
المؤمنين وراحت الآيات القرآنيّة تكشف عوارهم 
و ننمٗعن فاسد عقیدتہم وعن سوء نيّاتهم» لما يجملهم 
يشعرون بالمقت الذي يحاطون به من كل جأنب. وهم 
لني أوضحها لله لنبّه على ماجاء به اص 











راي/۲۹۹ 


القرآنيالآتي بعد كلمة ره و راحوایمرسون 
لخصوم اللي وهم هنا اليهود, عمًا قريره التي بانیم 
من إخراجهم من الجزيرة. إذيقو لون م: إن اليإ 
أخرجكم من الجزيرة فإ ا سنتضامن معکم و ضرج 
معكم. كما أثهم يقولون هم إذا قاتلكم المسلمون 
فسننضمٌ إلى جهتكم, و قال لله في ذلك أن تضامتهم 
هذا كذب في كذب. 

وم یت الاجلاء الهاني للیهود نی عهد اي ٍذ 
وافنه المنيّة قبل ذلك, و إلما تم إجلاؤهم منها على 
عهد عمرین الخطاب رضي لله عنه. و بذلك ارتاحت 
الجزيرة وارتاح عربها وارتساح المسلمون فيهامن 
(شخصية الرتسول: 00١4‏ 











كاد اليهود. 





َ قعل رم بقار الفجر :1 
7 خطاب من لله تعالى للتي 3 
وتنبيه للكقار على ما فعل بالأمم الماضية, لما كفروا 
بوحدائيّة لله. كلم 
خر الر ازي؛ امک :ام تسلم. نذا 
لايح أن يرا الرتسول و إئما أطلق لفظ الرئؤية هاهنا 
على العلم؛ وذلك لأ نأخبار عاد وتمود وفرعون 
كانت منقولة بالتواتر. أمّا عاد و تود فقد كانا في بلاد 
العرب, وأمًا فرعون ققد كانوا يسممونه من أهل 
الكتاب, ويلاد فرعون أيضًا مٌصلة بأرض العربء 
وخبر التواتر يفيد العلم الضّروري” والعلم الضّروري" 
جار بجسرى الركوية في القوة والجسلاء ولد عین 
النتهة. فلذ لك قال: لمع آم عم 


۰ /العجم ف فقه لفةالترآن..ج ۲۲ 

قوله: لس ر4 وإِن کان ف الاهر خطابا 
للتبى' 36 لكثه عامٌ لكل من علم ذلك.  )٦٦٦:۳١(‏ 

أبن عاشور: الاستفهام في قوله: ألم كر ) 
تقريري” والمخاطب به الي تنبيشا له ووعدًا 
بالتصر, و تعريضًا للمعاندين بالإنذار ببئله. فان ما 
فمل بهذء الأمم التّلاث موعظة و إنذار للقوم الذين 
فعلوا مثل فعلهم صن تككذيب رسل لله. قُصد منه 
تقريب وقوع ذلك و توقع حلوله, لأن اذ كير 
بالثظائر واستحضار الأمثال بقرٗب إلی الأدھان الام 
الفریب الوقوع.لان مد المهد بحدوت آمتاله ینسیه 
التاس, و |ٍذالسي استبعد الاس وقوعه فاگ ذ کر 
یل الاستیماد. 

الجلال الحنفي” قصّة عاد التي كانت تملأ 
عجائب الدئيا القدية, يكت حوها الأ ساط 
قيلت فيها الأقاويل, و كان القرآن الكرم هه كان إ: 
تاریخ هذه القبائل أيَام قوتهم و بطشهم. و أشار إلى أن 
الله بعث إليهم هود! 0 نب هم كما اشار القرآن إلی 
سوه معاملتهم نبتهم 3 وف الص الذي نحن في 
صدده استحضر | ال سور 


۸۰:۳۰ 








انا ون ون 
جَابُوا الصّربالراو» و أشار لله كذلك إلى فرعون 
1 ذی ال کاد هو اسر بالأوتاد: 





الاتام«آنذین رای البلاده رانا 








(شخصیة ارسول:۲۰۹) 


١لم‏ ریف قعل رَبك بآمنحاب النبل, 
الفیل: ۱ 
الطوسي: خطاب نا تعالى لنبيّه محمد ول 
و پتوجه إلى جميع المكلفين من قومه. يقول لهم على 
وجه الثنبيد على عظم الآبة التي أظهرها والمعجزة 
التي فملها. منيهما بذ لك على توحييده ووجوب 
إخلاص المبادة له. فقال: لمر ومعناه: ألم تعلم. 
فا لرزية هاهنا بمعنى العلم. لأن رؤية البصر لاتتملّق بما 
ق هي عدم. که قال: ام لم. الم کر یف 
ققل رب با 4 الذین قصدوا هدم البيت 
علاك اهلها )4:1( 
الفخرالرازي: إمفال: امقر مع آذه 
الواقعة وقصت قيل المبعث بزمان طويل؟ 
الجواب: مراد من الرؤية الملم والمذكير. وهو 
إشارة إلى أن الخبر به متواتر, فكان الملم الحاصل به 
ضروريًا مساويًا في القوة والجلاء للركؤيسة 











فلاف على لین یل : الفرق أن 
مالايْتصور إدراكه لايستعمل فيه إلا العلسم لكونه 
قادر؟. و أمَا الذي يُتصتوّر إدراكه کضرار الفیسل, فائہ 
يجوز أن يُستعمل فيه الركؤية. (۳۲: 1٩۷‏ 








آبوالسُعود: الخطاب لرسول ل5 وامسزۃ 
لتقرير رؤيته عليه الصّلاة والسّلام بإتكار عدمها. 
و كيف ) معلقة لفعل الرئية منصوية بمابعدهاء 
والرؤية علميّة. أي ألم ملم علا رصيئا متخا 
للمشاهدة والعيان, باستماع الأخبار المتسواترة 
ومعاينة الآثار الظاهرة. (EVI:‏ 
نحوه الآ لوسي 
بن عاشور: استفهام تقريري” و قد ييا غير مرة 
آن ا ا 
با لایسعه ال [تبات النفي 
و انظر عند قولہ تعالى: آَم إلى الذي َرَجْوامِنٌ 
ارم 4الیقرۃ: ,۲٢٢‏ والاستفهام التقريري هيا 
از بعلاقة اللزوم» و هو از کنر استعماله ی 
كلامهم. فصار كالحقيقة لشهرته. 
وعليه الترير مستعمل بجماذا في التكرة»| 
j‏ باب قو له: 





۳۳:۳ 














٠‏ ”.و فيه مع ذلك تعريض بكفران قريش نعم ةعظيمة. 
من نعم لله علبهم؛ إذ ل يزالوأ يعبدون غيرء. 
و النطاب للتي كما يقنضيه قوله: رب 4 





قاری 4 الضمی: 1.الایات.و توله: اهنا 
ابره الت حل بهذا ابر 4 البلد: ۰۱ ۲,علی أحد 
الوجوه المتقدمة. 





فالرئية 
البالغ من الیقین حدالامر الرني اصواتر سافصل للله 


راي/۲۰۱ 
بأاصحاب الفیل بین أھل مکةہ و بقاء بعض آثار ذلك 
يشاهدونه. وقال ابوصا:رأیت في بیت أ هائئ بنتو 
أبي طالب نموا من قفيزين من تلمك الحجسارة سود 
منططة بحمرة. وقال عتاب بن أسييد: أدركت سائس 
الفیل و قائده أعسيين مُقْمَدين بستطممان ااس. 
وقالت عائشة: لقد رأيت قائد الفيل وسائقه أعمّبين 
يستطعمان أنكاس. و فعل الرية ملق بالاستفهام. 
ويبوز أن تكون الركؤية بصريّة بالنسبة لمن تجاوز 
سه نينا و سین سنة عند نزول الآيسة, تمن شهد 
حادث الفيل غلامًا أو فتّى مثل أبي قحافة وأبي طالب 
وأیین خلف. 
لطي طبائي” مرا از الم انار ظهمور 
الكو الاستفهام إنكاري” و المعنى: ألم تعلم كيف 
قعل ربّك بأصحاء 1 لتم 
مكارم الشتيرازي: المراد بالروية هنا:العلم 
والمعرفة. لما وصلت إليه تلك الأقوام من الشهرة 
بحال؛ بحيث أصبح من جاء بعدهم يعرف عنهم لش 
الكتير. و كأئه يراهم بامّعينيه. و لذاجاء في الآية: 
رات 
ومع آن الخاطب في الآبة هو اللي الأكرم للل 
إلا أن الخطاب موه إلى الجميع. NTE)‏ 
الجلال الحنفي: كان مولدالرسول ##في عام 
الفيل. ذلك العام اّذي هاجمت فيه جيوش الحبشة 
مكّة قصد الاستيلاء على كعيتها المقدسة عند العرب. 
وقدئقي الجيش الحبشي في غزوته تلك عاقبة 
مُروّعة قضت عليه وأفقدته صوابه. وأعادت فلوله 





)6۷۸۰۱۳۰( 









۰۲/ العجم فی فقه لغة القرآن ...ج ۲۲ 





الفيل )يتم فيه استحضار الم ورة 
ذهن سول ماه مه هل مک و من 
حوها لّوا يتناقلون سيرة تلك المسيرة الطائشة 
الضالة التي لبدت سيكة إلى وقت بعيد. 

و كيفيّة ما فعلہ الله با لُزاة كيفية لها هيئتها المعلومة. 
في ذاكرة القوم سن کلاالطٌرفین الضازي والضزوٌ 
فتسمیة القوم باصحاب الفیل ظاھر فیھا الٹھکُم سم 
و بجحافلهم المسكريّة, التي ظتسوا أنّتهويط 
.باستصحاب الفيل. سيترك آنا عميقً من لعب لدی 
أهل مكّة؛ و ذاك لفخامة الفيل, و لا كان عليه من علا 
وعد قنالية. فادرةعلى التدمير. دون أن يصل | لكا 
حملة التيوف والرتماح والرتجالة. 

والقضليل الذي أشارإليه التص جآ بلقل 
موی تفیل یومی إلى دة الهاو لة السسک رھ 
و التدبير المعقود عليها. و التضلیل هو القبدید و افدره 
و جعل جميع الطوحات ق الفنم قندباتت هوا في 
شبك. و کانت کلمة الختام قی هذاالصّدد آن ان جصل 
ا میش الغازي کالعصف المأكول, و هي صورة رز 
فيها الإخفاق و الانهيار المسكري: و الخسارة القادمة 
بأجلى الأوضاع المشهودة. إن كل ذلك تنا جل لله 
الرتسول یراہ بالمین الا كان يعلم منهما 
و الهم في هذا التعبير أ ن يضيف الله 


















ذلك ذو علاقة عضوتة ولد نيه محمد بن عبد لله. 





فلقد كان من بركات يوم مولده و يُمنه على الأمّة أن 
أنجاها لله و أنجى الكمية تما أراده اا خصم القوي 
امتغطرس الّذي کانت جريته شديدة الخطر و جسیمة 
الضّرر. 

فلم ولد النبيّ في هذه السّورة مكان علَيّة مسن 
حجول اليمن وغرر البركة الكتير.و في غالب ایرد 

1 إضافة الب إلى اللي مايعير 

برادا تیه بوجود خیط من ال 
الأديية بين الث وبين ذلك و في فصل آخر من هذا 
الکتاب کلام ذوشيء من التفصیل, علی ماکان سن 
إيراد كلمة «ربل به والحديث عليهاء أمسرنا إليه في 
ده نصوص: جاء ها إيراد هذه لصف 

كانت ولادة الي في عام الفيل. وقدنزلت 
هذه الستورةو اللي مُوفي على الأربعين من عمره 
نري" وكان الستورة ترمز إلى أن سيلاده لذ كان 
في عام الفيل» أي المام الذي هجم به القائد المبشي 
أبرهة بن الأشرم على مكة ليستولي عليهسا. إلا أن اله 
ابتلى جيشه بالمدري -علی ماقال بعض الفشرین - 
و هم ني طربقهم ی مکة فبادوا جیشا, و وصف اه 
حلاکهم بق له ور 














۳ و لک الاي علدنا عاج زازق ليد اکسا 
وقعت هجرتهم إليها. بعدآن تفير الون الستياسي" 
الحكام الحيشةءإذ حدث هناك انقلاب. 
سيطرت به على الحبشة. 
فئة مسيحيّة مشايهًاللعقيدة الإسلاميّة في المسيح. 








فئة كان معتقدها الديني و هي 





ومن هنا كان هنذا التقارب عوأا للفشة التي 
هاجرت من المسلمين إلى الحبشة. فلقيت من حاكمها 
التجاشيالطّمأنينة والأمان, علی نا حبشة کانت 
يومذاك من الأسواق التجاريّة للتجار العرب في 
بیونسات کغیرۃ تتعاطى التجارة والاستيراد. و 





كامل الصورة بك ل إطارها. وهي تري التي عبرهاما 
حدث لثزاة الحبشة عند ماغزوا مكّة, و وصلوا إلى 
مشارف الكعبة, و كانت صورة ذلك. و كأن التي 6 
يشهدها من جميع آفاقها. 

إن ما ورد في التصوص المستعرضة في هذا الباب* 
وقد افنتح الكلام فيها يكلمة ألم كر يكاد إن 
يراجع هذهاصوص آکتر من مر هم منها ناش 
يخاطب نيه في أمر كان مُلمً به و واقذا عليه قيقح 
عزشانه يذكره به, وہذامنتھی سا یکون سن کریم 
الخطاب بين قائل و سامع, و بين متحوّث و متحدث 
إليه, و ہین آمر سامر و ماموربہ, وسائل بسؤال 
ومسؤول عنه. فما بقع في مثل ذلك مسن تجهيسل مسن 
يخاطب في موضوع. من أجل تلفينه و تعليمه. 

وقد علمنا أن( لَمْ)حين تدخل على القمل 
المضارع و هو فمل زمنه المستقبل, فإتهاتقلبه إلى فعل 
زمنه الماضي, و لذذلك قيل في ( لَمْ) هذه: إلهسا حرف 
نفي وجزم وقلب. فالكلام الوارد شل هذه الصيخ 
يراد به الاستفسار عن أحداث الماضي. فكأئك إذا 


قلت: وَآلَمْكره قلت: أمارأيت متحدنًا عن الماضين 





راي/۳۰۳ 


و ليس عن المستقيل, كما أن الباري عرو جل كان 





و يستتبع هذا أن يكون الي جديا أن يكون موجودً! 
حتى قيام السّاعة. فما أعظم رسسول الله إذ تكون 
مناطبات لله له على هذا المستوى العالي من الوقير 
والتقديرء والمقدّمات التي تعمل شريف المنطاب 
و كريم الأسلوب وجميل الحديث. كيف لا. ومن كسان 
مناطيًا بذ لك هو الي" العظیم محمّدبن عبد لہ فا 
الشخصية الرتسول: 0904 





الّمر: ۷۱ 








ری لأولى الآلباب. 
ميهج ريه مصامَكُونْحطَاماَفَى 


الاجر 
راجع في الآيتين : ص ف ر:« 





تیم 
إن ناغ وهم إلى الْهذی لَمنموا کم 
1 نَا الأعراف:۱۹۸ 





أبن عاشور: الخطاب في قوله: (وكريهُم م لمن 
بصلح آن بخاطب, فهو من خطاب غير لین (۳۹۸:۸) 
راجع:ن ظ ر: طونم 


۲ محمد رول اله این عقهآثبدعلی 








۶ سلجم في فته لفةالقرآن..ج ۲۲ 





م القتم: ۲۹ 
الفخر الرازي: لايكون خطابا مع الي .بل 
يكون عامًا. أخرج مُخرّج الخطاب. تقديره: ها 
السامع کانا من کان, كما قلنا إن الواعظ يقول: 
اتتبه. قبل أن یقع الانتباه. و لايريد به وأحدٌأ بعينه. 
لوكا 
أبن عاشور: الخطاب فی رهم 4 لغير معيئن, 
بل لكل من تنائى رؤيته إياهم. أي براهم الرّاثي. 
و إيثار صيغة المضارع للدّلالة على تكرّر ذلنك. 





اي تراهم کلما شئت آن تراهم را سجذا. و هذا تا 
علیهم بشدة [قبام علی افضل الاعسال الز کي 
للتفس. و هي الصتلوات مفروضها و نافلتسها, و له 
يتطليون بذلك رضى الله ورضوانه.  )5۳۳:۲٩(‏ 





الاعراف: ۱۸۳ 
اروا و تق سے سل موسى ا 





وسسأل أمرا جسيمً. فوتب. فقال اله وتعال: ون 
ثري »في الذثيا حقی تموت فتراني في الآخرة. و لکن 
إن أردت أن تراتي في الدّئها فانظر إلى الجبل. فإن 





مرکا فسوف تراني, فأيدى الله سبحانه بض 
للجیل فنقطع ا جمبل فصار رمیسٌاء 
وخر موسی صبقاء م آحیاء لله وبشه فقال: 
تالبك نشین )یم اڑل 

من آمن بك منهم له لن برالد. . (الکاشاني ۲۳۸:۲) 
ابن عباس: لن تقدر آن تراني في الدلیا یا 
موسی... فسرف ترینی 4 فلعك ترانی. (۱۳۷) 
مُجاهد: إنلله عرو جل قال لموسى: ولس 

















كين »و لكن سأتَملّى للجبل الذي هو أقشوى منك 
و اشت فإن استقر وأطاق المتبر هيبي فسشمگنك أت 
5 (ابن له ۷: 100۰ 
الحسن:إله سال الرؤية بالبصر على غير وجه 
ايه 
تله الذي والريع. ٠‏ (الطوسي :01۹ 


موی 3 ما عرف آن الرَوية غير جائزة على 
الله تعالى. و مع الجهل بهذا المعنى قد يكون المرء عارفا' 
برّہ ویعدلہ و توحیده: فم بیصد آن یکون العم 
بامتناع الرؤية و جوازها موقوًا على الستمع. 
(الخرالرازي )۲۲۹۰:۱٤‏ 
الإمام الباقر :لا سال موسی ره 
تعالی: ال رب آرن او 
فلقاصعد موسی ال تست آبواب السماء 
و أقبلت الملائكة أفواجًا في أيديهم المد وني رأسها 











الور 


رون به فوجًا بعد فوجء يقولون: يا ابن عمسران 
ققد سألت عظیمًاء قال: فلم یزل موسی 38 
واقفاحتیتجلی رین جل جلاله. فجمل الجبل دكا 











وخرموسى صُبقًا. فلم أنرة لله ليه روحہ وافاق, 
قال: خن تیال یی 
(الکاهاني ۲۳::۲) 
اسي إن موسى لا کلمه یه 
ينظر إليه. فقال: رب ۳ 4 نف حول 
اممبل بلائكة و حف حول اللائكة بناره و حخف حول 
الثار جلائكة, و حف حول اللانكة بنار, نم تجلی رنه 
للجبل۔ رمم 
لتّا کلم لله موسی خاض ا خبیست إہلیس فی 
الارض حتّی خرج بین قدمي موسی. فوسوس إلیسہ 
وقال: إن مكلّمك النتيطان, فعند ذلك سال الرية, 
: (التعلي 1٢۷٥٢٢‏ 
لما كلّمه وخصّه بهذه المرتبة, طمحت هتم ال 
رتبة الرؤية وتشوق ی ذللد. فسال ره ان سم 














عئلہ ابوبکر اذ (ابن عَطية ۲: 1۵۰) 


الربيع: في قوله: ؤن فياه نجي ب سریم :۵۴ 
حداتني من لقي آصحاب التّي 95 له قربه الب حتی 





الامامالصادق نی حديث أله ئل عن 
لله عرو جل هل برا المؤمنون يوم القيامة ؟ قال:] 
بر دزن لیا 











رأي/۳۰۰ 
ادنيا قبل یوم القیامةہ الست تراہ نی وقبِك هذا؟ قیل: 
فأحدّث بها عنك؟ فقال: لا ,فا إذا حدثت به فأتكره 
منکر جاهل بعنی ما تقوله. ثم قدّر أن ذلك تشبيه کفر 
و ليست الرؤية بالقلب كالرئؤية بالمين. تعاى لله عا 
یصفه الشیهون و اللحدون. ‏ (الكاشاني ۲۳۹:۲) 

مقاایل: لما قال موسى: رن نب قال 
له :ری 4و لكن اجعل يني وبينك ما هو 
آقوی من و هو بل سمل اي سکن 
و ثبت سوق کین 4 و إن ل يستقر مكانه فإك 
لامطيق رؤيتي. (الراحدي 1۰3:۲) 

أبن إسحاق: استخلف موسى هارون على بني 
گی رائپل و قال: إلي متعجّل إلى ربّي .فاخلفني في 
قولي و لاتتبع سبيل المفسدين. فخرج موسى إلى ريه 








شوقًا إليه. وأقام هارون في بني إسرائيل, 
وتعه التَآمري يسير بهم على أثر موسى ليلحقهم به. 
فلا کم لش موسى, طمع في رؤيته, فسأل ربّه أن ينظر 








اكرينى 4.فهذاما وصل 
إلينافي كتاب لله عن خبر موسی الما طلب التظر إلى 
ريه وأهل الكتاب يزعمون وأهل الثوراة: أن قد كان 
ومراجعةم تأتنافي 
كتاب الله. والله أعلم. ثم نقل القصّة في ذلك مطو لا 
فراجع] (الطبري 6 .0) 

الإمام الرضا ة:[ في حديث أئه سُّئل كيف 
يبوز أن يكون كليم الله موسى بن عمران لايعلم أن لله 
لايجوز عليه الررؤية حقى يسأله هذا السّؤال؟ 





لذلك تفسير وقصة وأمور 


۲۲ /العجم ني فقه لفة القرآن...ج‎ ۴۰١ 
]: فقال‎ 





عن أن يُرى بالأبصار, 
به نا رجم [لی قومسه 
فا خبرهم آن له کلمه و قرب و ناجاء. فقالوا: لن نؤمن 
لك حتى نسمع کلامه کما مت و كان القوم سبعمئة 








رجا ميقات بّه, فخرج بهم إلى طور سيناء. فأقامهم 
في سفح ا جمبل, و معد موسی إلى الطّور, و سأل لله أن 
يكلّمه ويُسمعهم كلامد. فكلّمه لله و سمعوا كلامه من 
فوق و أسفل و يمين وتصال ووراء و أسام. لأنالله 
أحدثه في النتجرة, ثم جعله منیعتا منھا حتی معو یم 
جميع الومجوه. فقالوا: لن نؤمن بان هذا الذي سما 
كلام لله حتّى نرى لله جهرة. 

فلم قالوا: هذا القول العظيم و استكبرو) 2 عقو" 
بعث لله عليهم صاعقة -يعني نارًا وقع من السماء.# 
فأخذتهم الصّاعفة بظلمهم فماتواء فقال موسى: 
يارب ما أقول لبني إسرائيل إذا رجمتة 
إلك ذهيت بهم فقتلتهم, لأ ىك لم تكسن صادقًا فيما 
ادّعيت من مناجاة لله إيّاك؟ فأحياهم و بصنهم معه. 
فقالوا: لك لو سألت الله أن يريك تنظر إليه لأجابك 

















نا کیف هو و نعرفه حق معرفته؟.فقال موسی: 
ياقوم إنالله لائُری بالأبصار و لاکیفیّة لہ ولا 
يُعرف یآیاہ ویعلّم باعلامہ فضالوا: لن نؤمن لاد 
حتّی تسألہ. فقال موسی: یا رب إلك قد حعت مقالة 
بني إسرائيل و أنت اعلم بصلاحھم, فاوحی لله لييه: 


یموس سلني مساو نم هد هه فد 





إل نول رل مرت باك 


متهم باك 
(الكاشانيّ ۲۳۲:۲) 









اي: إن موسى ب سأل الرؤية على لسسان 
قومہ. فقد کانوا جاهلين بذ لك. يُكررون امسأ لة عليه, 
یتولون: لین خی لری اجه لت 
هي فسأل موسى الرّؤية لالنفسه. فلا ورد النع منها 
فهر ذلك لا سبیل إليه. (القَخرالرازي 0114:14) 





نکر و کین ای لب 

و کان سبب مسال موسي ريه التظر إليه. ثم تقل 
قول اي و الربیم وابن إسحاق] 

أبوبكر اهدي لستا تلف موسی لد 
التلائين, حتّى سمع كلام لله. اشستاق إلى التظر إليه, 
ققال: ربٴآرنی أنظر إليك! قال: لسن تسراني, و لیس 
البشر أن بُطيق أن ينظر إلي في النكياء من نظر إل مات! 
قال: هي جمت منطقك. و استقت (لی النظر لاک 
و لأن أنظر إليك ثم أموت أحسب إلى من أن أعيش 
ولاأراك! قال: فانظر إلى الجبسل. فإن اسستقر”. 





فسوف ترانی. (o.‏ 
اج : لامع كلام لل قال: وربآ 
.حمست كلامك. فأناأحسب آن راد 
نامب لاه لله لن يراه. (vt:‏ 

:304 بسال الرییۃ بالیصر: و لکن 
سأله أن يعلّمه نفسه ضرورة بإظهار بعض أعلام 
الآخرة التي تضطر» إلى ا مر 
و الشتکواد, و يستفني عن الاستدلال, فخشف ! 
عليه بذلك, كما سال إبراهيم :رب آرنی کف 
كخم الْمَتئ >البقرة: 17٠‏ طلبّا لتخفيف المحنة. 
وقد كان عرف ذلك بالاستدلال. 

والستوال وان وقعبلفظ الرکیة. فان الرؤية تفن 
العلم, کم فید العلم الإدراك بالبصر, فين لله سيجاتم. 
لهأّذلك لايكون في الدگیا. ‏ (الطرب٢+6۷۵)‏ 











ول عنه الدتواعي 








عبد الجبّار: ذكر تعالى ما يدل على اله وران 
يُرى» وما يد ل على أله يجوز أن يظهير و يتجلى 






أرب اَی فلو م تب الروية عليه 
م يكن ليسأل ذلك, كما لايجوز أن يسأل ريّه اتخاذ 
الصاحبة و الولد. إلى ما شاكله من الأمور المستحيلة 
علیه. 








فیّن له جسم جوز عليه التجلّيء كا جوز عليه 
الاحتجاب! 

أ -والجواب عن ذلك: أنَّمسألة السّائل لاتدل 
على أنّما سأ له يجوز أو لايجوز. لأنالملتمس بهاقد 





راي/۴۰۷ 


يختلف, فررّما كان الإجابة بالفعل» و ريما كان الإجابة 
بالقول. وقد يدل القول على المنع كما يد ل على 
الجواز. و لذلك قلنا: إن المسألة لاتكون جهالة. 
و لاتدخل في باب الخحال. وإن كان الجواب قد ينقسم 
إلى ذلك فلايجب, من حيث كان الجسواب محال أن 
تكون المسألة كمثل. و لذلك صح ان يسأل السائل 
عن جواز اجتماع الضّدين. و یسال عن جواز ان مم 
الله. إلى غير ذلك مما قد علم استحالة ما سال, لكله 
لا صم‌ان یکون القصد تیم ا جسواب ۔وإِن کان 
السوول عنه حاّا -بأن سین استحالنه. حسنت 
المسألة. و قد يسأل السسائل عمّا لايجوز إذا كان له في 
روک( مواب من جهة المسؤول غرض يتعلّق به أو 
بغيره.و لذلك يحسن من أحدنامع علمه بان غيره 
لايبيب إلى الملتمس في باب غير» أن يسا له بحضرته. 
لكي يتحقق آنه بذل مجهوده في الشتفاعة و امسأ لة. 

و إذا كان لقول المسؤول مزيّة في الإبانة و ال لالة. 
فقد يحسن منه أن يُسأل لكي يرد الجسواب من قبل 
فتنكشف الشبه. 

فإذاانقسمت المسألة إلى ماذكرناء و إلى غيره من 
الوُجوه. فکیف یصح آن یستدآوابوقوعها من موسی 
12 علی آن الرزية على الله جائزة؟ 

و قد اختلفت أجوبة شيوخنا رحمهم اله في ذلك. 
فمنهم من قال: إلما سأل ذلك عن لسان قومه, لألهم 
سأ لوه ذلك فأجابهم بأنّ الرؤية لاتحوز عليه. فلم 
دذلك من لل تعال 
آهل الكاب نكرل 








اجيواسه. و أرادو أن 
و ذلك قال تعالى: و 






۲۲ /المعجم في فقه لةالترآن...ج‎ 7٠8 





تعالی: لگ باعل السَْهاء كا الأعراف: 
۵ ,و لو کانت السالة صدرت عنه لاسر ینته 
لم یج آن بقول ذلاه. وقد ينا أنّالسّائل إذاسال 
الأجل غيره, حسن أن يسأل ما يعلم أئه حال. لكي 
يرد الجواب فتقع به الإبانة. إذا كان عنده أن ذلك إلى 
زوال الشبّه أقرب. 

ولاممتنع وإن سأل عن لمسان قوصه. أن يضيف 
السّوال ی نفسه, کم یفعله من یشفع متا لغیره, لاه 
يُضيف المسألة إلى نفسه, و الفائدة في ذلك أن يحقق ما 
عرد من الجواب. كأئه له والاجله. 

فإن قال: فلماذا تاب إن كان إئما سال عن إفو ن 





و ذلك مما لايد خطأ فيتوب منه؟ 

قبل له: ليس في ظاهر قوله: قال سبکائل گت 
إِلَيْكَ »أله تاب من المسألة. فمن أن أنّْالأمر كما 
سأ لواعنه؟ و إئما تاب عندنا لإقدامه على المسألة مع 
تجويز أن يكون الصّلاح في خلاضه. و ليس للأنبيياء 
-فيما يظهر الحال فيه لأمهم أن يُقدموا عليه إلا بعد 
إذن منه تمالى فلذ لك تاب, لالنفس امسأ لة. 

فإن قال: فإن كان الأمر كما قلتم فلماذا عاقبه 
تعالى؟ 

قیل له: ليس في |الكلام ما يد ل على أن ما فعل به 
خاضة هو عقوبة. ويجوز أن يكون امتحانًا كالأمراض 
والاسقام. 

فإن قال:فإذا كان إلما أل عن لسان قومه, 


فكيف یکون قوله تعای: ری 4 جوايا؟ 
قيل له:[ذا صح فيالستوال أن يض 
و القصد به غیره-علی سابیتاه 







ضرورة بقوله: رب آرن يك 4 لأنَالركزیة قد 
ُطلق على المعرفة, فكأ ئه قال: عرقني نفسك باضطرار 
لاکون من التشبه أبسد. و إلى السكون و الطمانينة 
أقرب. و أراد أن بُظهر تعالى من الآيات العظيسة مسا 
عندہ تحصل ہذہ المرفہ فذکر تفہ ق قولہ: اط 
»و إِّما آراد الاّیات اي یُحدتھا. فقضال تصال: 
۶ اكرينى 4میا له أن مع التكليف لا يجوز أن يعرفه 
بانطرار. 

و قول: تجَثى ريه جيل يمني فلا 
َال الجبل ما يقتضي المنع مما سأله جمله دكّا. 
لاله إلمافعل ذلك بعد الإبانة و إقامة ا حجة. 

وقدقيل: [كه سال الرؤية لنفسه. وأنذلك 
لايتع أن لايعرفه اي أو يطلب الب ادة في امعرفة 
بزيادة الأدلّة و ترادفهاء لاله من الباب الذي يعرف 
ذلك بالستمع. 

و الوجه الأول أولى, لأنّ الأنبياء 8 لاحبوز أن 
بجھلوا ما يرجع إلى معرفة الله تعالى مسا قی ذللك سن 
التفير عنھم, لأله يؤدي إلى جواز أن يسا لواعن 
ذلك. فيجهلوه و غيرهم يعرفه. 

فان قال على الجواب الأوّل: أفيجوز أن يأل 
عن قومه لخا الصّاحبة والولد, و أن يكون جسمًا 





ينتفل و يصعد و يغزل, لکي سرد ا جسواب من یله 
عليهم؟ و إن امتنع ذلك عند كم فيجب مثله في الرية. 
لان حاهما في استحا لتهما عليه تعالى واحد. 

قیل له إن في شيوخنا من أجاز ذلك. إذا غلب 
علی طن اي ها ورد موب عنهتصالی یکون 
القوم ی معرفته و تب ره آقرب. و یکون ذلك في 
جوازه و امتناعه موقوفا على اجتهاد اللي اا وسا 
يدي إليه رأيه. و ورد لفظ المسأئة على ا حدالذي 
لايوهم اجهل باسال. 

ومنهم من أمتنع من ذلكء و فصل بينه وبين 
الرؤية. بأنّمع الجهل بهذه الأمور لايصح معرفة الله 
تعای علی حدییکن آن یستدل بکلامه لاه لپا 
يصحٌ ذلك بعد العلم با لتوحید. و بعد العلم با که تعبلی 
الايختسار القبسبح. فسالجواب إذاورد عن لل تسا 
لم يکنهم الاستدلال بهعلی وجه فلنقع به اس 
الملتمسة, و ليس كذ لك حال الركؤية, لأنالجهل بها مع 
العلم بنفي التشييه يمكن معه العلم بصحّة كلامه على 
وجه يمكن الاستدلال به. فورود الجواب على من 
يجهل ذلك يُوئْ من حيث يمكنه أن يعلم به المشتمس 
بالسؤال. 

فأمًا شيوخنا رحمهم لله. فقد استدلوا بهذه الآية 
على ئهتعلیلاری, لته تعلیقال: هن شرینی 4 
وذلك يوجب نفي رؤيته تعالى في المستقيل أبدًا. فإذا 
صحّذلك من موسى وجب مثله في الأنبياء والمؤمنين. 

فسن قال: فإذا كان أل الرؤية في الحال. 
فالجواب يجب أن يقتضي نفيها في الوقت, فمن أبن أله 








رأي/۳۰۹ 


يعم في المستقبل؟. 
قيل له:قد يتضمّن الجواب ما سأل السائل وغيره 
إذا كان ظاهر الجواب يقتضيه. لأئه في الإبانة 





اف 
حيث بين حال ما سأل عنه وحال غيره من الأوقات. 
و لولا إن الأمر كذلك لم يعلم بهذا القول أله لايراه إلا 
في أقرب الأوقات إلى مسأ لته فقط. والتعا خلاقد 

و قوله تعالى: و لكن ای ال زاس 
کال توق ترينى »يد ل أيضًا على أله لاثرى. من 
حیت علق الرؤية باستقراره. والمعلوم أئسه لاايستقر 
وذلك طريقة المرب إذا أرادوا تأكيد اليس مسن 
الثتيء. علّقوه بأمر يبعد كونه. فلمًا جمله تعالى دكا 
كله بعد استقراره لذلك في اتغوس, حل محل الأمور 
أله يلد بها الشّيء إذا عُلّى بها في الكلام, لأن 
استقراره وقد جعله دكًا؛ يستحيل لما فيه من اجتمساع 
ألعينَقنا علق به يجب أن يكون بمنزلته. فمن هذا 
الوجه أيضًا يدل على نفي الركوية. 

و قوله تعالى: هکل ال 
الأعراف: 180.وبيانه ذلك يقوله: (َقَأَحَذَلهُمٌ 
الصَاعِفَةبظَلمهمْ 4 النساء: 167 بعد ذكرء لهسم 
سانوه رؤية له جهرة, يدل على نفي الرؤية ایا 

ب فأمًا التجلّي فإئما يصح أن يتعلّق به من 
يزعم أله تعالى جسم يجوز عليه الانتقال. فأمًّا من 
لايقول بذلك, و يقول له لا كالأجسام. و أنه ليس 
ولف فتملقه بهذا الظاهر ون أطلق هذا القول فی 














0 





۰ /العجم 
النسس أن ينظر إليه. و النظر: هو تقليب الحدكّة نحو 
النتيء التماسًا لرؤيته, وذلك لايصح إلا والمنظور 









أن يلامس و يعائق, تعالى الله عن ذ لك؟ 

و اراد قول: َل ره 
أظهر من آياته وقدرته ما لوجب أن يصير دكًا. وقد 
يقال تِلّى بعنى جلّى. كما يقال: حدّث وتحلاث. 
و لذلك قال في السسّاعة: ول 
الاعراف : ۱۸۷,و ظاهر جلی و تی: موالاطیاا 
بُحمّل علی (ظهار القدرة, سین ذل ال کل 
تعالیعلّی جمله ال دک بجلي و لو اراد بهلي 
ذاته لم یکن لذلك معلی. لاله لو کان ال مب یبآ 
يصير دكا أو أراد: تسى معن القابلة لوجب أن 
لايستقر له مکان, بل کان جب فی الصرش آن بعصسیر 
دگاہ وآن یکون یذ المکةاحقٌ 

و لوكان في الحقيقة تجلى الجبل. بعنى أنه أظهسر 
وزال الحجب, لكان من على الجبل براه أيضًا. فكنان 
لایصح مع ذلك قوله نی 4و کان لايصح أن 




















لابستقر بان ینکشف ویری, لا ذلكك في حکم آن 
يجعل النترط في أن لاُرى ما يوجب أن يُرى. و ذلك 





(n: 


5592 شال الفشرون:إنموسی لایر 


فق لفة القرآن۔۔ج ٢‏ ب 


و طهر ثيابه لميعاد ريّه. فلمًا أتى بطور سيناء و كُلْمَهُ 
A‏ یک یر اک 


,في التيا من نظر إلى مات. فقال 
إلى التظر إليك فلئن أنظر 
إليك وأموت حب إل من أن أعيش ولا أراك. فقال 
الله تعالى: وولکن ای ال » فهو أعظم جبسل 
.قلمًا سمعت الجبال ذلك تعاظمت 
رجاء آن یتجلی منه اه فاء و جمل زبير يتواضع مسن 
تیپان, فلا رای له تصالی تواضعه رفصه سن بینها 
خلبتهبااتجلی.. 

تعلّفت [الثْقاۃ لنفي] الرژیة بهذه الآية, و لادلييل 
ا ا ا 











۷ بعني الوت. و قال سبحانه: لاس4 

بعني لته خی ایشا شون آل عمران 

۹۲ و قد یدخل ات من لفق نقا[علست]فمستی 

الآية: لن تراني ي لیا و إلما تراني في العقبى. 
قال عبد العزيز بن ر 











إلماس أله الرؤية ف النگیا. فأجيب عمّا سال 
و لاحجّة فيه لمن أنكر الروية. 
نري »أي لاتقدر أن تراني. 







وقیل: معناہ لن ترانی بالستوال والنڈعاء و الما 
تراني بالثوال و العطاء. آله لو أعطاء إياءبؤاله 
لکانت الرئزية مکافاةالسَزال, و یجوز آن یکون فعله 
مکافأۃ فعل عبدہ و لایجوز آن یکون هو مکافاة هل 
35 

وقیل: معناه لن تسراني بالعين التي رأي] م1 
تالثتيطان نراءى له فوسيوس له 
فقال لله تعالى: اموس أما تعلم أن رؤية الگ لق 
لايبتمعان في حال واحد و مکان واحد و زمان واحد؟. 

وسمعت أبا القاسم الحبيي يقول: معت علي بن 
مهدي الطبري يقول: لو كان سؤال موسى مستحيلا 
لما أقدم عليه ني لله موسى 850 مع علمه و معرفته بلله 
عن اسمه, كمالم تجز أن يسأله لنفسه صاحبة و لاو لدا 
وقال لله عرو جل ذو لكين الظإلَى الْجبل قَإِنر 
اسنتقرمَكائة فسَواف ثرينى »واستقراره بكونه و ثباته. 

قال المتكلّمون من أهل التتام: لما علّق لله 
الروية باستقراره دل علی جوازالروية, ان استقراره 
غير حال. فدل على أن ما علّق عليه من كون الرؤية 
غير حال أيضًاء ألاترى أن دخول الكفار الجلة 





عدوي؛ و ذلك آن 











رای/۳۱۱ 





:۷۵ 
للحم 


البقرة : 08 مع علم موسی با کہ لایجسوز أن راہ فی 
الدنيا. 

و النّاني: أنه كان يعلم ذلك باستدلال, فأحسب أن 
بعلم هأضرورة. 

و القَاات: أله جوز ذلك وظته وأن رؤيته في 
لكي مكة؟ قاله ا حسن, و الرييع. و الذي . فأجابه 


لله بان قال : ون کرای 4 (ov:‏ 
0 


الطوسي:اختلف الفشرون في وجه مسالة 
موسی ما دك مع آن الروية بالحاسّة لاتهوز عليه 
تعالى, على ثلاثة أقوال: 

أحدها: أئه سأل الرؤية لقومه حين قالواله: 





ا اا 
و غیر ذلك نما لایجوزعلید؟ 





قلنا عنه جوابان: 
ائه يجوز ذلك إذاعلم أن في ورود 
الجواب من جهة الله مصلحة, و أ كه أقر ب إلى زوال 
التتبهة عن القوم. بأن ذلك لايجوز عليه تعالى. 


أحدضانائ 


كماجاز ذلك في مسألة الركوية. و قال |. 
سأ لوالله تعالى قبل ذلك هل يجوز عليه تعالى الثوم أم 
لا؟ و قالوا له:سّل لله أن ببيّن لناذلك. فأ[ لله 
تعالی ذلك فأمره بأن يأخذ قدحين يلا احدضا سام 
والا خر هاءفعل, و ألقى عليه اللماس؛ فضرب 
أحدهما على الآخر فانكسراء فأوحى لل تسالى إليه 
أله لو جاز عليه تعالى الثوم لاضطرب أمر العالم, كما 
اضطرب القدحان في مد حتّى تكسرا. 

الثاني: عن هذا السّؤال له (ما جوز آن یش ال 
لله مايمكن أن يعلم صحّته بالسّمع. و ما يكون اكد 
فيه لاينع من العلم بصحخة الستمع, و إتما نع كنول 
تقنضي الجسميّة و القسبيه. أن 
ا في الركؤية التي لاتقتضي التشبيه مثل النشاك في 
رؤية الضمائر و الاعتقادات, و مالايجوز عليه الررية. 
و لیس کذاله ال في كونه جسمًا أو مايتيع كونه 
جسمًا من الصّعود و الٹزول, لأنّمع اتلك في كونه 
جسمً. لايصح العلم بصحة السسمع. من حيث إن 
الجسم لاجو ز أن يكون غتيّا ولاعالمًا بجميع 
المعلومات, و كلاهما لايد فيه من العلم بصمّة المع 
فلذلك جاز أن يسأل الركؤية التي لاتوجب التشبيه. 
وم يج أن يسأل كونه جسمّاء وما أشبهه. 

والجواب الثاني في أصل المسألة: أنه سال العلم 














الضّروري الذي يحصل في الآخرة, و لايكون في الدنيا 
ليزول عنه المخواطر و النبهات. و الرئزية تكون ببعسنى 
لم كما تكون الإدراك بالبصر. كما قال: الم قر 
كباب الفيل ب و أمثاله. .و للابیاء 
اد أن يسألوا مايزول عنهم الوساوس و الخسواطر. كما 
سال ایراهیم ره فقال: وربا رنف فش 
الْٹوتی پ4 الیقرۃ: ,۲٦٢‏ غير ائه سال مابطمئن قلبه 
إلى ذلك و تزول عنه المخواطر والوساوس. فبين لله 
تعالى له أن ذلك لایکون في الدگیا. 

الالت: ائه سال آية من آيات السّاعة التي يعم 
معها العلم الذي لايختلج فيه الاك كسا بعلم قي 
/الآخرة. و هذا قريب من الثاني... 

ووله: ری 4 جواب من لله تعاى لوسی 
هل مره علی الوجه اي ساله. و ذلك دلیل على 
أ لایر ني الدكيا و لاني الآخرة. لان( آن)تنفي 
على وجه اقابید کمافال: ووَلَیْبَکنو؛ابَداھ 
البقرۃ: ۹۵,وهذاإلما يمكن ان يعتمده من قال 
بالجواب الأوّل. فأمًا من قال إله سألالملم 
الضَّروري أو علمًا من أعلام الساعة, لامكنه أن 
ان ذلك يحصل في الآخرة. فيجري ذلك 























مجری اختصاص الر٣زیة‏ بالبصر على مذهب المخالف 
جال اليا 





فسوف تراني. فلمًا كان ذلك محالًا. لأنّالتتيء 
لايكون متحرتكًا ساكنا في حال واحدة. كانت الرؤية 


المتعلّقة بذلك محالة, لأئه لايسلق بالمال إلا نحال. 
)٦۷:‏ 

الیل لما جاء موسی میقات باط 
ا مق سبحانه سقط بسماع الخطاب, فلم یتمالك حتی 
قال: آرن لظر یت فان غلب اترالوجد علیه 
استنطقته بطلب کمال الوصلة من الشتهود. و كذا قالو. 

وأبرحمایکون اوق بت 

إذا دنت الخسيام من النيام 

و یقال: صار موسی عند ماع الخطاب بعسين 
الُكْر فتعلق مانطی, و الکران لوغ بتوله لا 
تری له لیس في نص الکتاب معه عتاب بحرف؟ 

ویقال: آخذته عزة السماع فضرج لسانه عن. 
طاعتہ, جریا علیمقتضی ما صعبه من از 
و بط الوصلة. 

و یقال: جع موسی 1 کلمات کنیر کم 
في تلاك الحالة. فان في القصص أله كان يتحمّل في أنام 
الوعد کلمات الم و يقول لعارفه:ألكم حاجة إلى 
لله؟ ألكم كلام معه؟ فإئي أريد أن أمضي إلى مناجاته. 

ثم إله لمّاجاء و سمع الخطاب لم یذ کر تَا یرہ فی 
نفسه. وتحمّله من قومه, وجمعه في قله شيا و لاحرفاء 

نطق با صار في الوقت غالبا على قلبه. فقال: 
: ليده و في معناء أنشدوا: 

فيا ليل كم من حاجة لي مهمّة 

إذا جثتكم ليلى فلم أدر ماهيا 

ويقال:أشدالخلق شوق إلى الحبيب أقسربهم مسن 
الحبيب؛ هذا موسى لو کان عريق الوصلة,واقا 













في حل المناجاة. حدقة به سجو ف الوا 
بود الوجود. ثم في عين ذلك كان يقول: رب أرى 





بقيقة. و لكن ما ازداد القوم 
ريا إلا ازدادوا عطسًاء و لا ازدادوا تيمًا إلا ازدادوا 
شوقا. لاه لاسبيل إلى الوصلة إلا بالکمال. وس 
سبحانه يصون أسرار أصفيائه عن مداخلة الملال. 

و يقال: نطق موسى ل بلسان الاتفار, فقال: 
رب آرن لت 4و لاقل من نظرة و امد فتیل 
هذء القصة فقويل بالرة. و قبل له: كرينى هو كذا. 
قهر الأحباب. و لذا قال قائلهم: 

جور اهوى أحسن من عد له 

و بخله آظرف من بذ له 

ویقال: لسما صرح بسؤال الرؤية, وجهر صريمًا 
لسرا فقيل له: فلن ترينى > و للمًا قال نبينا 5 
بسر» في هذا الباب. وأشار ی السْماء منتظر ال 
والجواب من حيث الرّمز. نزل قوله تعلی: رای 
تقب وجهلدة فى السشماء وليك اك له ترضیها 4 




















البقرة : ۱66 فرده ال شسهود ابمهات و الأطلال 
[شارة یه أعز من آن بطمح (لی شهوده اليسوم 
طَرْف. بل الالحاظ مصروفة موقوفة اليوم على 
الأغيار. 

ویقال: لا سَمتا هه ی آستی الطالب و هي 








مرا 4 الکهف : 1۷ فقابله بس( آن ] فصار اسر 
موقوفا علی موسی م1 من ات و من ا حلق, لیکون 
موسى بلاموسى. ويكدون موسى صافيًا عن كل 
نصيب لموسى مين موسى. و في قريب منه أنشدوا. 
نحن آهمل منازل 
بدا غسراب الب فینا ینعی 
ويقال: طلب موسى الرؤية و هو بوصف التفرقة, 
فقال: ور برب ی فاجیب ب( لسن 
الفرق. فزع موسی حشی خر 
ياء ومیل صار تما روح بعد وقوع مق 
على القالب مكاشفته بما هو حقائق الأحديّة. و یکون 
الم بعد امتحاء معالم موسى ير" لموسى مسن بقياذا 
موسی موسی. فعلی الحقيقة: شهود الحقائق با ئ آم 
من بقاء ا حلق پا خلق.. کذا قال قائلهم: 
و لوجههامن وجههاقعر 
و لعينها من عينها كحل 
بوم 
الواحدي: قال الزجاج:العنی أرني نفسك أنظر 
إليك. إئي قد حصت كلامك. فإئي أحسب أن أراك. 
و لو كانت الرؤية لاتصح في وصف لله. مسأل موسى 
ذلك, لائہ كان أعلم اللہ من ان 












الرئؤية, لاله لو كان مستحيل الركؤية ثقال: لا أرى. 





(۱) هنا لفظتان مطموستان و نعرف الهما «آبنا 
آبینا...» 


قال ابن عباس في رواية عطاء:« لسن شرانی نی 
الايا :۰ 





الرَمَخشتري: تاني مفمول جآرن 4 عذوف. اي 


آرنی تفسف أنظر إليك۔ 
او ااي ا نابل و 





قلت: لما قال: أرنى »من اجعلني متمكًا من 
الرؤية لني هي الإدراك.عُلم أنّالطلبَة هي الرّؤية 
لاالنظر الذي لاإدراك ممه. ففیسل: «لن شرینی 4. 
أو لبقل: لن تنظر إل 

فان قلت: کیف طلب موسی با ذلك وهو من 
تلم باث, و مایجوزعلیه و مالایجوز, و بتعالبد 
عن الرکیمة القي هي [دراهبیعض الموامن. و ذلك [ئما 
یصح فیما کان فی جھةہ و ما لیس جسم و لاصرض 
فمحال أن یکون فی جھة. و شا جیّرۃ إحالمہ فی 
امقول غير لازم لاہ لیس بساوّل مکابرتہم 
وارتکابہم و كيف يكون طالبه. 
.ين قالو. ارال ضر 4اتساء Aor:‏ 
إلى قوله: لها 


.و قد قال:حین اخذت 












ا الاعراف : ۱۵۵ ترآ من فلهم و دعام 
سفهاء وضلالا؟ 
قلت: ما كان طلب الرؤية إلالييكت هؤّلاء الذين 








الحجر؛ و ذلك أئهم حين طلبوا الرؤية أنكر عليهم 
و اعلمهم الخطأ و نبّههم على الحق فلجّوا و قاذوا في 
لجاجهم, و قالوا: لابدّو لن نؤمن لك حتّى نرى لله 
جهرة. فاراد أن يسمعوا الت صّمن عند لله باستحالة. 








ذلك. وهو قوله: ولنْكرلن ب لقنو بفاح عسهم 
مادخلهم من التتبهة, فلذلك قال: هر بر نر 
> ۱ 

فان قلت: هلا قال: آرهم بنظروا [ليك؟ 


قلت: لان لث سبحانه إلما كلم موسى اا و هم 
یسمعون, فلمّا معوا کلام رب السز أرادو! ان سری 





موسی فان فیصروه مد کم مه کلاسه قتمتوه 
مب علی قیاس فاسدہ فلذ لك قال موسین 
خرن انب لالہ إذاژجر عتا طلب و لزا 
عليه في نبوّته واختصاصه و زلفته عند اه تسا 
و قیل له: لن يكون ذلك, كان غيره أولى الابكيو” 
ولان رتسول ماه فکان سایخاطب بهآوسا 
يخاطب راجمًا لهم و تلبت 4 وسافیه 
من معنى المقابلة التي هي محض اش بيه و التجسيم. 
دليل على أله ترجمة عن مقترحهم و حكاية لقوطم. 
و جل صاحب ال آن یل اه مور له مقابلا 
ما قظر فكيف بن هو أعرق في معرفة اله مال 
سن رامل ین ن عطاء و عمرو بسن عبید والظام وأبي 





معہ إرا 








لاأفعل حدم نفيها قلت: لن افصل غداء 





والعنی أن فعله ینان حالي» کقولہ: ور 
رت راجکتق وا سج:۷۳ نقوله: اف رکه 
الصا 4 الانعام: ۱۰۳ نقي للرژية فیما یستفیل. 
ون کرت 4 تأ کید و بیان لا 

قان قلت کیف الصل الاستدراك ی قوله: 
بل ها قبله؟ 

اا اناتظر إلى ال 
فلاتطلبہ. و لکن علیك بنظر آخر و هو أن تنظر إلى 
الجبل الذي يرجف بك و بمن طلبت الرؤية لأجلهم, 
كيف أفعل به و كيف أجمله دكا بسيب طليك الرؤية, 
التستعظم ما أقدمت عليه مما أريك من عظم أثره. کائھ 
كرو علا حف عند طلب الركرية ما مله عند نسبة 
لد له نی تول : و عير اأجبال دا هآن توا 
۰ قان اكان ¢ 
كما کان ماگ تاش ذاهبا في جهاته «فسَوف 
كرينى » تعليق لوجود الركرية بوجود ما لايكون من 
استقرار الیل مکانه حین ید که دگا و یسولیه 
بالارض. و هذا کلام مدمج بعضه في بعض؛ وآرد على 
أسلوب عجيب وغط بديع. ألاترى كيف تخلص مسن 
التظر إلى النظر بكلمة الاستدراك. ثم كيف بنى الوعيد 
وا على الريطة في 

























الكل 
ؤية الله عو جل عند الأتسعريّة 


اه من حیت هو موجسود 


/العجم في فقه لة القر آن...ج ۲۲ 
من صفاته اکٹر من الوجود. إلا أن التشري 
رؤية لله تعالى في الآخرة نضّا. و منعمت من ذلك في 
نيا بظواهر من النترع. فموسى 322 م يسال ريه 
محال و إکماسال جائ 
وقول تمال: نكري ولكن ار إلى الل 











تاک رم اد 

و قوله عرو جل: وان رين نص من لله تعالى 
على منمه الرؤية في الدنیء و (لن) تفي الفصل 
المستقبل, و لو بقينا مع هذا اللفي بجرده لقضینا ایا 
لایراه موسی آبد! و لافي الا خرة. لکن ورد من‌لمهنة. 
أخرى بالحديث المتواتر أن أهل الاهان برون لا ال 
يوم القيامة, فموسى 890 أحرى برؤيته. 

وقال مُجاهِد وغيره: إنالله عرو جل قال 
لموسى: أن كرنبى و لکن ساتلّی للجیل الذي هو 
أقوى منك وأشد فإن استر و اطاق الب فيبتي 
فستمکنك آنت: 

فعلى هذا إکما جعل اللہ لەال مل شالًا۔وقالت 
فرقة: ما المعنى سأبتدئ لك على الجبل فإن استقرت 
العظمتي فسوف تراني. و روي في كيفيّة وقوف موسى 
پوس سے یچ ری 











الملماء نی وجہ مسا لنہ با 
الرؤية. م ع علمه باه سیحانه امد رل با طلواین. 








على أقوال: 
أحدها: ما قاله الجمهور, وهو الأقوى: إله 
واا م وإتماسأها لقومه حين قالوا 






و لذلك قال لما أخذتم ار 
فَعَلَ سادُا هالأعراف:١٥۱,‏ فاضاف ذلك إل 
الکھا۔ 

و یُسال على هذاء فيقال: لوجاز أن يسأل الرؤية. 
لقومه مع علمه باستحالة الركؤية عليه تعالى. لجاز أن 
یسال لقومه سائر ما يستحيل عليه من كونه جسمًاء 
وما أشبه ذلك. متی شکوافیه؟ 

والجواب: إئما صح الستؤال في ال ژية. لان لنل 
ی جوز ال زة اي تقتضي کونه جستاء هکن مسه 
اتعرَقةُ الستمع. وأ ئه سبحانه حكيم صادق في إخباره. 
یقت رفوا بالجواب الوأرد من جهتده تعالى 
استحالة ما كوا في صحته. و جوازه. ومع الشاك في 
كونه جسمًا لايصح معرفة السّمع؛ من حيث إن الجسم 
الاعبوز أن يكون غنيًا. و لاعالمًا بججميع العلوسات. 
العلم بصحة المع من ذلك, فلايقع بجموابه 
انتقاع و لاعلم. 

وقال بعض العلساء: إنه كان يجو ز أن يأل 
موسى لقومه ما يملم استحالته أيضًاء وإن كان دلالة 
المع لاتثيت قبل معرفته, متى كان في المعلوم أن 
في ذلك صلاًا للمكلّفين في دينهم. غير أئه تسرط 
آن بسن اي نی مسا لته ذلك علسه باستحالة 
ما سأل عنه. و آن غرضه في السوال ورود المسواب. 











لیکون لطفًا. 

و ثانها:[ قول البلخي] 

و ثالتها: له سأله الركوية بالبصر علی غبر وجه 
التشبيه عن ا مسن, والربيع. اليو ذلك لأن 
معرفة التوحيد تصح مع الجهل بمسالة الركرية. ومعرفة 
الستمع تصح أيضًا معه. و هذا ضعيف, لأ نّالأمر. وإن 
كان على ما ذكروء. إن الأنبياء لايجوز أن يخفى 
عليهم مثل هذا مع جلالة رتيتهم؛ و علو درجتهم. 

قال أنترينى 4: هذاجواب من لله تصالی, 
و معناه: لاتراني آبدًاء لأن( لسن ) ينفي على وجه 
التایید, کما قال: و لن بمو ةدا ) البقرة: ۹٥‏ 
و فال: یاباب جنر ال المج : ۸۷۳ 
جد لكين ای الیل فان تفر تکاله قسوف 
کرت »علق رؤيته باستفرار الجبل ال علمشا | 
ام یستقر و هذه طريقة معروفة ی استبعاد اي 
لا هم یملفونه ما یلم اه لایکون. 

مت قيل: إله لو كان الفرض ذلك التبعيد. 
لعلقه سبحاته بأمر يستحيل. كما على دخول ا نة 
بأمر مستحيل من ولوج ا لجسل في سما ميياط؟ 
فجوابه: مہ سیحانه علق جواز الرکیة باستقرار ا جبل 
في تلك الحال التي جعله فيها دكاء و ذلك مستحيل لا 
فیه من اجتماع الضّدين. ۷:۱ 

القخرالر ازي؛ قال اصحابنءهذء لا ة تدل" 
على أله سبحانه يجوز أن يُرى. و تقرييره من أريعة 
آوجه: 


الاو ل:إنالآية دالة على أن موسى لا سال 








راي/۳۱۷ 


الرززیق و لا ان موسی ل یکون عارف با یسب 
ويبوزء ویتتع علی اثتملی فلوکانت ال 
على لله تعالى لما سأهاء وحيث سأهاء علمنا أن الروية. 
جائزة على لله تعالى. 

قال القاضی: 








قاله المصّلون من الملساء في 
ذلك أقوال أربعة: 

أحدها: ما قاله ا من و غیرہ: ان موسی السا 
عرف آن الرتزية غیر جائرة علی اه تعلی,قال: ومع 
الجهل بهذا المعنى قد يكون المرء عارفًا بريه وبعدله 
و توحیدہ فلم يبعد أن يكون العلم بامتناع الركؤية, 
بو جوازها موقوف على السّمع. 

كوثانيها: أن موس طلا سال الرئؤية على لسان 





5 آل موسى الرؤية لا لنفسه, فلمًا وردالمنع منها 
ظهر أن ذلك لاسبيل إليه. و هذه طريقة أبي علي وأ بي 
هاشم 

وثالتها: أن موسي ا سال ريه من عنده معرفة 
باهرة باضطرار. و أهل هذا التأويل ختلضون: فمنهم 
من يقول: سأل ريّهِالمعرفة الضروريّة. ومنهم مسن 
بقول: بل سأله إظهار الآيات الباهرة التي عندها 
تزول الخواطر والوساوس عن معرفته. و إن كانت من 
فمله. كما نقوله في معرفة أهل الآخرة. وهو الذي 
اختاره أبوالقاسم الكعبي 

و رابعها: القصود من هذا السّؤال أن يذكر تعالى 
من لد لانل السمعية ما یدل علی امتناع رژیته ی 


۴۸ / ا لمعجم في فقه لغةالقرآن..ج ۲۲ 
یتک الیل المقلي بالدلیل المع و تعاض د 
الدلائل أمر مطلوب للعقلاء. و هو الذي ذكره أبويكر 
الأصمّ فهذا مجموع أقوال المعتزلة في تأويل هذه 
ت۰ 

قال اصحابن: ما الوجه الأوّل, فضعیف وید لٌ 
عليه وجوه 

الأوّل: إجماع العقلاء على أن موسى 3 ما کان 
في العلم بلله أقل مغزلة و مرتبة من أراذل المعتزلة, 
فلمًا كان كلهم عالمين بامتناع الرّؤبة على لله تمالى. 
وفرضنا أن موسی 1# يعرف ذلك, کاشت معرفسه 
بال أقل درجة من معرفة كل واحد من أراذل المعتز لق 
و ذلك باطل بإجماع المتلمين 

الثاني: أن المعترلة يعون العلم الضّر ور بأ 
كلما كان مرني. فإله يجب أن يكون مقابلا أوفي جکم 
القابل, 

فإما أن یقال: ِنّموسی اڈ حصل لہ هذا الملم. 
وم یحصل له هذا العلم. فإن كان الأول كان تمسويزه 
لکونه تعالی مرئیًا, یوجب تجویز كونه تعالى حاصلا. 
في المي والجهة, وتجويز هذا الممنى على لله تعالى 
يوجب الكفر عند المعتزلة, فيلزمهم كون موسى 346 
كافرا. وذلك لايقوله عاقل. 

و إن كان الثاني فتقول: لما كان العلم بان كل 
مرئي يجب أن يكون مقابلا أو في حكم المقابل علمًاا 
بديهًا ضروريً. م فرضنا أن هذا العلم ما کان حاصلا 
لموسى ملف لزم أن يقال: إن موسى لالم عصل فيه 
جميع العلوم الضّروريّة. و مّن كان كذ لك فهو بجنسون. 











فيلزمهم المکم باه ما كان كامل العقل بل كان 
جنوگا وذلك كفر بإجماع الأمّة. فتبت أنّالقول بأن 
موسى لي ما كان عالمًاباستناع الرؤية. مع رض 
أئه تعالى بمتنع الركرية, يوجب أحد هذين القسمين 
الیاطلین, فكان القول بہ باطلّاہ الله أعلم. 

وأمًا التأويل الثَاني:وهوائه بف ةإماسال 
الرؤية لقومه لالنفسه. فهو أيضًا فاسد, و یدل عليه 
وجو 

الاو ل: أله لو كان الأمر كذلك. لقال موسى: 
رم ینظروا إليك, و لقال الله تعالى: لن بروني. فلا 
لم يكن كذلك. بطل هذا التأويل. 

و الثاني: أنه لو كان هذا السؤال طلا للمحال. 
لبهم عنہ. كما أئهم لما قالوا: جاجْمَللَناإِلنْهًا كَمَا 
له الأعراف :198 منعهم عنه بقوله: اکم 
رم ون » الاعراف :۱۳۸ 

والثالت: أله كان يجب على موسى إقامة الدلائل 
القاطعة. على أله تعالى لاتجوز رؤيته. و أن هنع قومه 
بتلك الدلائل عن هذا السؤال, فأما أن لايذكر شيئًا 
من تلك الد لائل الیشة, مع أنّذكرها كان فرضًا 
مضيقًا. كان هذا نسبة لترك الواجب إلى موسی یلال 
واله لایجوز. 

والرّابع: أن أولئك الأقوام الذين طلبواالرؤية, 
ما آن یکوتوا قد آمنوا بنیوٰة موسی ‏ او سا آمسوا 
ما فان كان الأوّل كفاهم في الاتناع عن ذلك 
الستوال آلباطل, جرد قول موسی ,3 فلاحاجة إلى 
هذا تال الذي ذكره موسى لا و إن كان الماني 








ان 








لم ينتفعوا بهذا الجواب, لألهم يقولون له لانسلّم اللہ 
بل هذا قول افتريعه على لله تال 


أرني أمر"ا أنظر إلى أمرك, ثم حُذف الفعول والضاف 
إلا أن سياق الآبة یدل علی بطلان هذاء و هو قوله: 

۱ ..>الأعراف: 048 
ل ولایجوزان 


يحمل جميع هذا علی حذف الضاف. 

التاني: که تعلی آراء من الا ية ما لاغاية بصدها, 
کالعصا و الید البیضاء و الطُوضان و السرادو ال 
و الضتفادع والام و إظلال ا مبل. فکیف یک 


هذه الأحوال طاب آية ظاهرة قا 

و ات له 38 کان یتکلم مع اثه بلاواسطة 
فضي هذه الحالة كيف يليق به أن بقول: أظهر لي آية 
قاهرة ظاهرة تدل علی لك موجود؟ و معلوم آن هذا 
الكلام في غاية الفساد. 

والرايع:اله لوكان المطلوب آيةتد على وجوده. 
الأعطاء تلك الآية, كما أعطاه سائر الآيسات.و لكان 
الامعنى لمئعه عن ذلك, قثبت أن هذا القول فاسد. 

و أمًا التأويل الابع: وهو أن يقال:المقصود منه 
إظهار آية سمميّة نقوي ما دل العقل علیه, فهو أيضًا 
بعيد. لأ لو كان المراد ذلك. لكان الواجب أن يقول: 












راي/۳۱۹ 





أريد يا لهي أن يقوى امتناع رژیسك بوجسوہ زاشدق 
على ماظهر في العقل. وحيث لم يقل :ذلك بل طلب 
إلرّؤية. علمنا أنّهذه التأويلات بأسرها فاسدة. 

الحجمة التانية: من الوجوه الممستنبطة مسن هذه 
الآية, الدّالّة على أنه تعالى جائز الركؤية؛ و ذلك لاله 
تعالى لو کان مستحیل الرزیة. ثقال: لاأرى. ألاتترى 
أنه لو كان في يد رجل حجرء ققال له إنسان: ناولني 
هذا لآكله, فإله يقول له: هذا لايؤكل, ولايقسول له: 
لاتأكل. و لو كان في يده بدل الحجر تقّاحة. ثقال له: 
لاتأكنها. أي هذا ما يؤكل. و لكك لاتأكله. فلمًا قال 
تعالى: أن ريني )وم يقل لأأرى. علض ان سنا 
حیلی أئه تعالى في ذاته جائز الرّؤية. 

مه ال لنة: من الوج وه اس تنبطة من هذه 
تعالى علق رؤيته على أمر جسائز, والمعلّق 
لمات ما یرم کون الرية نها جائز 

إئما قلنا: له تعالی عّق رزیته علی آمر جائز, 
ار لمبل, بدلیل قوله 
تعالى: ان استقر کال توف ریف و استقرار 
الجبل أمر جائز الوجود في نفسه؛ فثبت أله تعالى علق 
رؤيته على أمر جائز الوجود في نفسه. إذا ثبست هذا 
وجب أن تكون رؤيته جائزة الوجود في نضھاء لئ 
لتا کان ذلك اللترط آمر! جائز الوجود. ‏ يلزم من 
فرض وقوعه حال. فبتقدير حصول ذلك النترط. إِمّا 
أن يترئب عليه الجزاء الذي هو حصول الرئؤية أولا 
تب عليه حصول الرؤية, لزم القطع 
بكون الركؤية جائزة الحصولء و إن ل یترئب عليه 




















یترگب. 


۰ /العجم ني فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
حصول الرؤية. قدح هذا في صحة توله. که ستی 
حصل ذلك النترط حصلت الركرية. وذلك باطل. 

فإن قيل: إله تعالى على حصصول الركؤية على 
استقرار الجبل حال حركته. واستقرار الجبل حال 
حر كته حال فثبت أن حصول الرؤية معلّق على 
شرط متتع الحصول. لاعلى شرط جائز الحصول. قلم 
یلزم صحّة ما قلتموه. و الیل علسی آن النشرط هو 
استقرار الجبل حال حر كته. إمًا أن يقال: له 
حال ما جمل استقراره شرطًا لحصول الرؤية, كا, 
ساکا او منح رگا فان کان الأرل. ام سمول از 
چقتضی الاشتراط, و حيث لم تحصل علمنا نَا میل فی 
ذلك الوقت ما کان مستقرٗا, و لالم یکن سیا 
کان متحر گاهفبت آن المبل حال ما جمل ا۲ 
شر طا حصول اریہ کان متح رکا لاسا کتا. نے اہک 
الشرط هو کون بل مستق حال کوت ا 
فتبت أن ط الذي علق لله تعالى على حصوله 
حصول الركؤية. هو كون الجبل مستقر! حال كونه 
متح رکا. و آئہ شرط محال 

والجواب: هو أن اعتبار حال ا جبل من حیث و 
مغايرء لاعتبار حاله من حيث إله متحرك أو ساكن. 
و کونه تن خی عن الم رکة والت‌کون, لاینع 
اعتبار حاله من حيث إله متحرك أو ساكن. ألاترى أن 
الثتيء لو اخذته بشرط كوئه موجودًاء كان واجب 
الوجود. و لو أخذته بشرط كوته عدوا کان وجب 
العدم. فلو أخذته من حيث هو هو مع قطع التظر عسن 
كونه موجودا أو كونه معدومًا. كان مكن الوجود. 














استقرار الجبلء و هذا القدر مكن الوجسود. فت أن 
اتقدر الذي جعل شرطًاء أسر ممكدن الوجود جائز 
الحصول. و هذا القدر يكفي. لبناء المطلوب عليه. والله 
أعلم 

الحجة الرابعة: من الوجوه المستنبطة من هذه 
ات جسواز الرؤية, قوله تمالى: فْلّسّا 
كجَلى رَبه جل جعَلَهُدكًا بو هذاالتجلّي هو 
ار ويد ل عليه وجهان. 

الأوّل: إن العلم با 
و إبصار انثيء أيضا يُجِلَي لذلك التيء. إلا أن 
الإبصار في كونه بجليًا أكمل من العلم به. و حمل الفا 
بل اهوم الاکمل ای 

آلتاني: أن ا مقصود من ذكر هسذه الآ ية تقري ر أن 
تا لاطي رؤية اللہ تعالی, بد ليل أن الجبل مع 
عظمته لسمّا رأى الله تعالى, اندلاً و تفرقت اجسزاؤہ و 
الولا أن المراد من التجلّي ما ذكرناء و إلام يحصل هذا 
المقصود. 





الآية في 

















ان قوله تعالى: لما تججثى ريه بلجل 
جْعَلهُةكا م هو أنالجبل لما رأى لله نصالى انندكت 
0 و مت كان الأمر كذلك ثبت أئه تعالى جائزر 
الرؤية. أقصى مافي الباب أن يقال:الجبل جماد 
والجماد يتنع أن يرى شيئًا. 

لا نول: لامتنع أن يقال: إله تعالى خلق في 
ذات الجبل الحياة والعقل و الفهم. ثمخلق فيه رؤية 
متملقة بذات الله تعالى. والدليل عليه آئہ تسا ی شال: 





یال ری مق ال سيا : ١٠.و‏ كونه اطا 
بهذا الخطاب مشروط بحصول الحياة والعقل فيه. 
فكذا هاهناء فتبت هذه الوجوه الأربعة دلالة هذه 
الآية, على نه تعالمى جائز الرؤية. 

ما المعتزلة فقالوا: إنه نبت بالدلائل العقليّة 
و السّمميّة اله تعالى تمتنع رؤيته. فوجب صرف هذه 
الفلواهر إلى التأويلات. 

أمّا دلائلهم المقليّة فقد بيّنا في الكتب المقليّة 
ضعفها و سقوطهاء فلاحاجة هنا إلى ذكرها. 

وأما دلائلهم الستمميّة. فأقوى ماهم في هذا الياب 
التمستك بقوله تعالى: لائدر كه الْأبْصَارُبالأنمام 








٠٠‏ قد سبق في سورة الأنعام. مأ في هذه الآية مب؛ 





وأعلم أن القوم تمسّكوا هذه الآية علبي عدم 
الركؤية من وجو 


الاو ل: تساه بقوله تصالی: تیوه 






الف لياو لف اد 
ومتى نيت هذا نيت أن أحدً! لامرا ألبقة. و مق بت 
هذا ثبت أله تعالی بیتنع أن يُرى, فھذہ مقدامات ثلائة: 

أما المقدّمة الأولى: فتقريرها من وُجُوه: 

الأرّل:مالقل عن أهل اللّفة أن كلمة(لَنّ) 
للابيد. 

قال الواحدي رجه الله: هذه دعوى باطنة على 
اه اللّفة. و ليس يشهد بصحّته كتاب معتهر. و لانقل 
صحيح. 


رأي/۳۲۱ 


E‏ کا 
أا البقرة: ۹۵ مع ألهم 






الموت يوم القيامة. 

الثاني ان تول: ن ری » یتناول الأوقات 
کلهاءبدلیل صحة 
الکلمة. و مقعضی الاستناء (خراج ما لولاه لدخل 
تحت اللفظ, و هذا أيضًا ضميف. لأن تأتير الاستنناء في 


و 


ا أي وقت أريد من هذه 





صرف المح لا في صرف الوجوب, علی ما هو مقرار 
في أصول الفقه. 

الثالت: أن قوله لن أفعل كذا يفيد تأكيد التفسي, 
معناه:آن فعله یناني حالته. کقوله تصالی: لسن" 





تقو وَلواجكمَعُوالهُ4الحج: ا/ادوهذا يدل 
أعلي)ان| لررية منافية للإية. 


و البمواپ: ان( )لت کید نفي سا وق السزال 
ته لول ما وقع عن تحصيل الرؤية في الحسال. 
فکان قولہ: لن کرینی 4 نفیّا لذلك الطلوب, فأمًا أن 
يفيد الثفي لد انم فلا 
الكلام في تقرير هذه المأ لة 





أمًا المقدّمة الثانية: فقالوا: القائل اتنان: قائل 





لین يسرون الله وموسي أيضًا يسراد 
و قائل ينفي الرئؤية عن الكل. أمّا القول بإثباته لير 
موسى و نفيه عن موسی, فهو قول خارق للإجماع, 
و هوباطل. 

و اما الم ال فهي آن کل من تفي الوقوع 
نفي الستحة. فالقول بثبوت الصْحَة مع نضي الوقوع+ 
قول على خلاف الإجماع و هو باطل. 


7" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
واعلم أن بناء ھذہ الا لالة علی صحۃ القامة 
الگول, فلمًا تبت ضعفها سقط هذا الاستدلال با لکل 
الحجّة التانية للقوم: أكه تعالى حكى عن موسی 
اله خر صمقاء و لو كانت الروية جائزة. فلم خر 








أله ج لمَاآفاق قال: سبحانلد, 
وهذه الكلمة للتّغزيه. فوج ب أن يكون ال مراد مه 
اتغزيه الله تعالى عمّا تقدم ذكره, و الذي تقدم ذکره هو 
رؤية لله تعالى, فكان قو له: سحا تئزيهًا له عن 
الركؤية. ف 
و تغزيه الله إئما يكون عن التقائص و الآفات, فوجب 
كون الرؤية من التقائص و الآفات. وذلك علي ا 
محال فثبت أن الرؤية على لله بمتنعة. 

والحجّة الرتابعة: قوله تعالی حكاية عبن موسي" 
الماافاق ائه قال: ج نت لیا و لولاان طك 
الرؤية ذنب لما تاب منه, و لولا أله ذنب بنالي صحۃ 
الإسلام ماقال: جوأنا آل المؤينين > 

واعلم أن |صحابنا قالوا: الركوية كانت 
أله ل سأها بفير الإذن. وحسنات الأبرار سيّئات 
اللقربین, فكانت القوبة توبة عمن هذا المعنى لاعمّا 
ذکروه. فهذا جملة الكلام في هذه الآية. و لله أعلم 
بالصّواب۔ 

ابن عريي: قله: رب آری 





بهذا أنّنفي الركوية تغزيه لله تصالی, 

















)۲۳٣۔۲۹:١‎ 









کقولہ:ہإذاتفّیت بدا اوإديدا تخي 
0 رایت رتي: و 
اعمادا 
ی 
)£4( 





قوله تصالی: قال لسن ريني »أي في السشئيا. 
و لاییوز احمل علی أله أراد: أرني آية عظيمة لأنظر 
إلى قدرتك, لأكه قال: 0 
و لو سأل آية لأعطاء 
الآيات. و قد كان لموسى بل فيها مقنع عن طلب آية 
أبغركى. فبطل هذا اتتأويل. 

لکن الیل ان تکاله توق 
ری ارب له مثالا ما هو آقوی من نیت و أنبست. 
آي فان ثست اممبل وسکن فسوف تراني. و ان 
لم يسكن فإئك لاثطيق رؤيتي, كما أنّالجبل لايُطيق 
رزيي. 

و ذکر القاضي عياض عن القاضي أبي بكر بن 
الطب ما معناء: أن موسى با رای لف فلذ لك خر 
صیفَاء و آن الیل رای ره فصار دک بادرالك خاقه لل 
له ولك ال تر وو لن ای اَل 
(۲۷۸:۷) 








لله ما سأل. كما أعطاه سائر 












اي طقال رَبآرز : ارنی 
نفسك بأن كمكنني من رؤيتدك. أو تتجلى لي فأنظر 
إنيك وأراك. وهود ليل على أن رؤيته تعالى جائزة في 


الجملة. لأنّ طلب المستحيل من الأنبياء حال. 
وخصوصًا ما يقتضي الجهل لله. و لذلك رده يقوله 
تعالی: هن رن دون لن أرى. أو لن ید وان 
على أله قاصر عن رؤيته لتوققها على 
مُمد في الرّائي لم يوجد فيه بعد. 

و جل السؤال لتبكيت قومه الذين قالوا: هآركا 
اف هرد 4 اتساء: ۱۵۳. خطأ إذلوكانت الرية 
ممتنعة لوجب أن يُجهلهم و يُزيح شيهتهم. كما فعل بهم 
حین قالوا: اشقل لاله 4الاعراف: ۱۳۸ 
ولایتع سیاهمکما ال لاخیه: ولا تلع شبیل 
الْمفسدين#الأعراف: 169 1 

و الاستدلال بالجواب على استحالتها اعد خأ 
إذ لايد ل الإخبار عن عدم رؤيته إيّاه على أن لايلراء 
بداو ان لایراء غیرہ اصلا, فضلاعن ان بعدلعلی 











استحالنها. و دعوى الضرورة فيه مكابرة أو ال 
بحقيقة الركية. 
قال أن قري و لکن ای ال فا اس 


کال توق ثرلتى 4 استدراك يريد أن 
لايطيقه, و في تعليق الركوية بالاستقرار أيضًا د نيل على 
الجواز, ضرورة أنَامعلّق على الممكن مكن . 
ليه 
نحوه آبوالتعود. (r)‏ 
اللسَفي: فلا حع کلامه طمح في رژیته لفلبة 
توقه. فسأل الرؤية بقوله: هقَالَرَبَ آرن لش 
اليك رر 4 عذوف. أ 
أنظر إليك یعنی مگئي من رؤینك بأن تتجلّی لي حتّی 











رفي فاتك 








آراد.( نی ) مکی وبکسر ال اء ختلسة ابو عصرو 
دا رهما. وهو دليل لأهل السسكة 
على جوازاروية, فان موسی اعتقد أنالله تصالی 
يُرى حتّى سأ له, واعتقاد جسواز سالايهوز علسى الله 
کف 

ؤَقَالَ ل ترينى ب بالسؤال بمين فانية بل بالعطاء 
و الثوال بعین باقية. وهو دليل لنا أيضًا. لأكه لم يقل: 
لن اُری, ليكون نفا للجواز, و لوم يكن مرئيا لأخبر 
الحالة حالة الحاجة إلى البيسان. 
فان تکاله بقي على 
فى 4 وهو دلیل انا ایشا لائ 
الرَية باستقرار الیل و هو مكن» و تعليتق 
لا هو مکن يد ل على إمكانه, كالتمليق 
بالممتنع يدل علی امتناعہ. و اللدّليل على أئه ممكن 
کرک مهدا 4 وم يقل: انلك وما أوجده تعالى 
کان جان! ان لاموجد لول بوجده لاله ختار ق 
فعله, و لأئه تعالى ما آيسه عن ذلك و لاعاتبه عليه. 





















وقال الکرساني و غیره: في الكلام محذوف. 
تقديره: لن تراني في التيا. و قيل: لن تقدر أن ترافی» 
وقيل: لن تراني يسؤالك. و قيل: لن شرانی و لکن 
ستراني حين أعهلّى للجبل. [ثمنقل بساقي الأقوال في 
الآية] ۳۸۲ 


۲۷ سلجم ني فقه لفةالترآن .ج‎ ٤ 
الشربيي: و البْضاوي و اضاف:]‎ 
اهل الیدع و الضوارج و العتزلة وبمض‎ 





ال رجنةقالوا:(ن) تکون نيد التقي و هو خطاه 








الفایق نو قولہ تعلی: فرح رزض خشی من 

لی 4 یوسف: +۸ 
و تا تابیدالتغي فی قولے تصال: ‏ 
ناما 4ال ےج:۷۳, فلار خارجي لامن مقتض يات 
(لن .و لانقتضي تأكبد الثقفي أيضًا. خلامدا 
لتر في « كنتافه » بل قو لاد: ان آقوم ما 
لأن ترهد به أكك لاتقوم أبدًا. و اك لاتقیوم نی بعیض 
الازمنة الستقبلة, و هو موافق لقولله: افو يدام 
افادة ال کید[ دام و الْضاوي إلى أن تقل 
(o)‏ 












[ro 
قال في «الجوامع »: و قيل: :في الآبسة وجه آخر‎ 
وهو أن يكون المراد بقوله: (آ,‎ 
نفسك تعريفًا واضحًا جليًا بإظهار بعض آيات الآخرة‎ 








التي تضطر المخلق إنى مع فتك, :4:أعرفك 
معرفة ضروريّة كأ ئي أنظر إليك, كما جاء في الحديثد 
«سترون ريكم كما ترون القسر ليلة البدر» پمنی 
ستعرفونہ معرفة جلیة هي فی ا مسلاء مشل إبصا رکم 
القمر|ذاامتلی و استوی بدراءقال: ط رین ) لن 
0 ,ون تحتمل توت 

تلك الایت. ون ای ال ضاليآورد 
عليه آية من تلك الأآهات. فإن نيت لتجليها و استقر 
مكانه. فسوف تنبت بها وثطيقها.. 

و تحقيق القول في رؤية الله سبحانه ما أفاده مولانا 
أمير المؤمنين 51ة:« لم تره العيسون بمتاهدة الأبعسار 
لکن راتہ القلوب بجقائق الیان, لاہمرف بالقياس, 
لا گار با هواس و لابسبّه بالناس. موصوف 
معروف بالعلامات ». و قال م« اعد 























زرا ار (rr:‏ 
الیرُوسَو: > ذانك. أي مكلي 
من رؤيتك و اراك فالتظر بعنى الرؤية 





إلا أن المطلوب بقوله: رن 4 لیس أن يخلق لقه تعالى 
رؤية ذانه اقائسة فى موسى حتى يلزم كون اليم 
غاية لنفسه. بأن يكون المعنى: أرني نفسك حت أراك, 
لاله فاسد. وبل المطلوب به أن يُمكّند من رؤية ذاته 
المقدسة, و تمكينه تعالى ياه من الركرية سيب ريت 
موسى إيّاه تعاللى. فأطلق عليه اسم الركؤية المسبّية عنه 
جاو 

روي عن ابن عبّاس رضي لله عنهما. قال: لما 
قال موسی .نت4 کشف المجاب 





دس آی ۴۷٢۰‏ 


وأبرز له الجبل: وقال: ال 4 فنظر فا آماته مائة 
الف ني و آرمة وعشرون ألف بيحرمین لین کلهم 
يقول: أرني أرني. 

واعلم أن الأجساد تنمو بنماء الأقوات, كذلك 
الأحوال تصفو بصفاء الأوقات, فقوت جسدل سا 





غذيته من الطتبات. و قوّت روحلك ما رتست به من 
أقوات الطاعات فی أوقات الخلوات, و لس صفت 
الأواني جلّت ما فها من جواهر المعاني» فإذا كان عين 
بصيرتك منطمسة وخيول تدك منحيسة: فعالاك 
والتطاول إلى منازل قسوم. عُيسون قلوهم منبجسة, 
وسرائرهم لأنوار معارفهم من جذوة الغيب مقتبسة. 
فلاتدع با ليس فيك, و حسبك ما يعلم لله مسابلا 
يكفيك. فينبغي لك أن تقف وقوف الأصاغر. و تأدب" 
بآداب الأكاير. 

هذا كليم لله موسى لما كان طقلا ی جر 
الق سبحانه ما تجاوز حدء بل قال: ربا بضا 








التجال مارضي بطمام الأطفال بل قال بار 
ی 4 ر هو حجه هل الشته و اماعة علی 
جواز رژية .فان موسی اعتقد جوازها حين سأها. 
و اعتقاد جواز ما لايجوز على لله تعالى كفر. ومن 
جوز ذلك على موسى أو على أحد من الأنيياء فهو 
كافر كما في «التيسير ». 

قال حضرة الشتيخ الكبير صدر الدين القدوي في 








فلك ختم الفص الد اودي: من شان الكُمّل أن كل 
هو متعذّر الحصول لأحد من الخلق هو عندهم. 





و بالتسبة إلى كمال قابليتهم غیر متعذر, و لایستحیل 
إلا أن يخيرهم الحق بإخبار مخصوص خارج من 
خواصٌ المواد والوسائط. فحيتفذ يُصدقون رهم 
ويحكمون باستحالته. وحصول ذلك كحال موسى في 
طلب الرئية على وجه #خصوص فلمّا اخبر بتعلّر 
ذلك تاب وآمن. اتتهى. لقَالَ4الله تعالى وهو 
استنافبيني لسن تین 4 یقل: لن تنظس ال 
كقوله: اياك 4 لان الطلوب هي الرزية التي 
معها إدراك, لاالتظر الذي هو عبارة عن تقليب الحدقة 

المرئي” لأئه قد يتخلّف عنه الإدراك في بض 








قال فى التفسير: ِل ترينى )في الدياء لان 
اقا صدر على أن كلمن نظر إليّسات. و في 
المدارك»: وَل ترينى >بالسّؤال بمين فائية بل 
بالعطاء ولول بعين باقية. 
لن ترانى میرسد از طور موسى راجواب 
هرچه آن ازدوست آیدسربنه گردن متاب 
هودلیل لنا أيضاء لأئه لميقل: لن آری, لیکون 
نفيًا للجوازء و لوم يكن مربي لاخ با له یس برني؛ 
إذ الحالة حالة الحاجة إلى البيان. فهو لايدل على 
امتناع رؤيته في نفس الأمسر بل يدل على قصور 
الطّالب عن رؤيته لتوقف الرؤية على حصول ما 
يستعد به الطالب لرؤيته. وعدم حصول ذلك المعد فيه 





يقول الفقير: هذا مأ عليه أكثر أهل التفسير. وهو 


۴ /العجم ن فقه لغةالترآن...ج ۲۲ 
لیس برضي عندي, لان إتيان الطّورلم يكن فى أوائل 





ایخ 
ا 
پبشرینك و وجوداهفقال: [ن ابش ر یه نان الرؤية. 
وموسی الما أل الركوية بالتسبة إلى ظاهر 
البشرية و الوجود الکوني. و هي لامکن بدا بل لو 
تعلفت الرَزيةبذات اه تعلی, تفت حالذ الفنناء في 
الله واضمحلال حالة البشر: 

فقلت يُرَدعليه ماوقع ليلة المسراج من الرؤية 
بمین‌الراس. 

فقال: لہ حبیب للہ رای ربّہ لی تلك اللّیلة ا رگا 
والروح في صورة الجسم, و لاجسم هناك, لاله تياور 
فى سيره عن عالم الاجسام کلهاء بل عن عام لارراع 
حتى وصل إلى عام الأمر. 

ففلت: يرد عليه إن الأنبياء و الأولياء متستركون 
في الرؤية بالبصيرة حالة الفناء الكلي" فلاضرق ہین 
موسی وعحمّد ول اي فائدۃ فی قوله: ل كرينى» 
و ایا نی عروجه إلى ما فوق المرش, فان تس 
إلما تحصل فى مقام العينية 
مقام الغيريّة الفرقيّة القالبيّة. 

فقسال:إ نامر الركؤية وإن كان محتاجا إلى 
الانسلاخ الام عن الأكوان مطلقا إلا أن الانسلاخ 
بالقلب و القالب ختص بنینا لاہ فان موسى و كذا 
غيره من النیء إلما يرون بالاتسلاخ حسین 














كون قوالبهم فى عالم العناصر, 

و اما ممّد يد فقد تجاوز عن عالم العناصر, ثم عن 
نة و ذلك بالقلب و القالب ججيماء فأئى 
يكون هذا لغيره؟ فافهم جداً. انتھی ما جرى بینی و بین 
حضرة التتيخ من الستؤال والجواب, وما تحاورناء في 
مجلس الخاص المفتوح بابه للأحياب لاللأغيار و 
أهل الإنكار و الارتیاب, و قد كان ذلك كالقطرة مسن 
البحر الزاخر بالنسبة إنى ما يحويه قلبه الحاضر قداس 
الله سرّ». و رزقني و جميع الأحباب شفاعته. 

قال مرجع طريقتناالجلُوتيّة -بالجيم -حضرة 
التتيخ التتهير بأفتاده البُرُوسَوي: كما أن للإنسان 
اعینین في !لظاهر. كذ لك له عينان في قلبه. فإذا انفتحنا. 
ابد بہما تبلّي الصّفات, وهماأيضًا حدقتان. 
لکٹھما فی غایة اللطافة. و إئما قلنا: یشاهد هم تجلي 
الات لانَ تبلّي الذّات لایشاہد الّابمین معنویّۃ 
وراء عین القلب لاحدقة هاء لاکما زعمت املاحدة و 
العياذ الله تعلی, فان المکن المقيقي غبر الواجسب 
الحقيقي؛ كيف و الس الك الواصل إذاأفن وجوده 
يصير معدومًا. و العدوم لایحکم علیه بنسيء فضلا 
عن الحلول و الائحاد, بل إذا عبر بالائحاد يسراد به 
التقرّب التَامعلى وفق رضاه تعالى, كما يراد ذلك في 
قوهم: فلن متحد مع فلان؛ إ لاشاك إلهما شخصان 
مستقلان حقیقق و معنى كونه معدومًا إذذاك, أله 
يتلاشى و یغیب ف بجر الاستفراق و انواراتجلي: 
بحيث يغيب عن نظره ما سوى اله تعالى حشی بنظر, 
و لايجد نفسه للتوجّه التامٌ إلى جنابه والإعسراض 





عام 








ةص9سه سس - سے۔ سس را ي/۳۲۷ 


الكلي عمّا سوى لله تعالى. كمن جعل نظره ی جانب 
السّماء لاثرى له الأرض. ومن نظر إلى المشرق لاير 
له الغرب, لاأئه يعدم وجوده الخسارجيو يضمحل” 
و الأنبياء يلغ و إن تملى هم الذات. إلاأن مین نيت 
آن موسی لا سال ره التجلي عن 
تمن نبنا قال تعالی: اَن کرینی€. کذا أله بعضهم. 











باه فخاطب موسى لن کر ی4 لقع طمع قومہ: 
حیث فَفَالرا رتا له رت 6 اتساء: ۱۵ لاله اذا 
خوطب بذاك فهسم أولى به.فهذا في الحقيقة ليس 
بالكسبة إلى موسى 30. فائه قد نال سعادة التجلي 
مرارناء واصطفاء برسالته وبكلامه, إلى هنا کلام افیا 
آفندي: كما في «الواقعات المحمودية ». 

وقال الششيخ علي دَدَه فى أسئلة الحكم» 

فإن قلت: ما الحكمة الَبَائيّة في منعه الركينة في 
الموطن الدئيوة 

قيل: لأنّالرؤية غاية الكرامة في الدنيا. و غاية 
الكرامة فيها لأكرم الخلق, وهو سيّدنا مد يك 
صاحب القام مود اي شاهد ره ليلة الصراج 
بعيئي رأسه. على هذا فايحث. 

و قيل: لو أعطاء الرّؤية بالسّؤال, لکانت الرتزية 
مكافأة لسؤاله. والرؤية فضل لامكافأة, وهى ربّانيّة 
الامدخل للسّؤال و التعمّل فنها. فهي امتنان عض من 
الله تعالى. 

قال الإمام الواحدي: كون كلمة( لن )مفيدة 
لتأبیداللفي, دعوی باطلة على أهل اللّغة. لاينهد 








لصحتها کتاب معتبر, و لاتقل صحیح» و يدل على 
فساده قو له تعلی ی صفة الهود: و ید4 
مع ألم يتمتون اموت يوم القيامة. و يقو لون في :يا 
اك إيقض عكار باك ال خرف :۷۷ و تالا 
كانت الْقَاضيّة م الحاقة : 77 أي الموت. فالإخبار بان 
موسی لایری لله لايد ل على أئه لايراه أبدّاء كما 

ذهيت إليه المعتزلة , قال المولى الجامي” 

جهان مرآت حسن شاهدماست 
فشامذوجهه نی کل ذرات 








قال الحافظ 

جو مستعدانظر نیستی وصال مجوي 

که جام جم نکندسود وقت بی بصري 

ور لکن نی اأجیل »اي لاطلب ار 
إلي فك لاتطيقه. و لکن اجمل بيني و بينك ماهو 
آقوی متآد. و هو ال الذي بحضرتك. 

قال الكَلِي: هو أعظم جبل تين بقال له: ذبير. 

وق اموس »زی کا :ابل الذي لمق 
عليه موسى. 

وقال ابن الجؤزي: في « مرآة الزّمان »: و الأصحح 
نما ُوطب موسى على جبل الطور | 
القلزم. فلم سمعت الجيال تماظمت 3 
هاء و جعل زیراو اور یتواضم, فلمًا رأى الله 
تواضعه رفعه من بینها, وخصّه بالتجلّي, كذا فى « عقد 
السرّر» و«اللآ لى». وفي المتنوي 

ای خنك آنراکه ذلّت نفسه 


وای آن کزسرکشی شد چون که او 











۸ العجم في ققه لهة الق رآن...ج ۲۲ 

وقال اهل الإشار 
روج إلی!! 
0 ۳ک فلا أله 
الررؤية جعل الله بينه و بينها واسطة وهي الجيل, فقال: 
کی و لعن لظ رای ال فتال:ان 
م صلع لخلافتك دون أخيك. فتك لاتصلح لسرؤيقي 
دون ال ناه 4 اي سكن و نيت 
لفَسَو ف كسرينى 4 فسوف تليق أن تنظر إلي وإن 
م يستقرمكانه فإلك لاتطيق النظر إلى ان اجب مع 
صلابته لما تر من التجلّي وم يُطق ذلك. بل ال 
وتفّت و تلاشی, فكيف بُطيق الإنسان الذي دهش 
عند مشاهدة الأمور اهائلة. فكيف عند مناهددّةقيٌ 
العظمة والججلال المطلق الذي لايوصف لجلا لا 
و كبرياؤه. 

وهو دليل لنا أيضاء لأله علق الرقية باكتراو 
الجبل و هو مكن, و تعليق النتيء بها هو ممككن يدل 
على إمكانه. كالتعليق بالممتنع يدل علی امتناعه الا 
تری آن دخول الكمّار الجئة لما استحال علّقه 
مستحيل, قال: لی تلع الق شمیت اطرب 
ارا ۰ والدّليل على أله مكن قوله: (. 
)وا يقل:اندك. وما أوجده تعالى كان جاتر أن 
لابوجدء لله مختار في فعله, و لأكه تعالى ما أيأسه من 
ذلك و لاعاتبه عليه. و لو كان ذلك تحالًا لعاتبه كما 
عاتب نوخ تالیش آن تون ین 
الجاهلیت 4 هود: ۶7 حین سأل |نجاء ابنه من الفرق, 
یل ظهر له عظمتہ و تصتی 














له قتدارءو أسرہ .و مصتی ظهور عظمته 
للجبل تمتها يه. و ظهور أثرهافيه. و إلما مل على 
هذاالمعنى. لأن ظهور ذاته للجماد غ 
قال في « تفسیر العیون »: کشف نوره من حجبه 
قدر ما بين اليلصير والإبهام إذا جمعتهماء أي إذا 
و ضعت الإبهام على المفصل الأعلى من الٍثصر۔ 
وعن سهل بن سعد السّاعدي إنّلله أظهر من 
سيعين ألف حجاب نور قدر رهم 
و قال الشتيخ أبومنصور: معنى الجلي للجبل سا 
قال الأشعرئ: إئه تعاللى خلق في الجبل 
ودؤيةحتى رأ ريه وهذا أيضًا فيه إثيسات كونه 
رن يا جنا صدر الفبول .اي صیّره 
کف و ذاحل بلبل ما حل مع عظم خلقه. 
فما ظلك بابن آدم الضّعيف. كما في«تفسير الكواشي». 
الم الکیار: جمل الله الجبل فداء لوسی, 
ولولا أن موسى کان مدهوشًا لذاب كما ذاب الجبل. 
قالوا: عدب إذذاك كلّماء. و أفاق كلمجنون. ويسرئ 
كل مريض. و زال النتوك عن الأسجار. واخضّرت 
الارض و آزهرت. و حمدت نيران امجسوس و خرّت 
الأصنام لوجوههن؛ و انقطمت اصوات اللانکة, 
وجمل | ينهدم و يشهال و يضطرب سن تمت 
موسی حتی اند قكله. قصارذرّات في افوا 
هو الذى يُرى إذادخل الماع فى الكُوى بتلك | 
و في بعض التفاسير: صار لعظمته ستة اجبل» 


واقتداره 


سقول. 























بالدينة: ند و رقان ورضوی, و تلانة 





وق 


مکة: تور و نبیر و حراه. 





وف «تفسير الحدادي» : فصار ماني فرق: أربع 





كه ور وب و راء و غار شور. 
ا 
والهراس. 

وقال المسن: صارا بل شلات فسرق. ساخت 
فرقة منھ فی الأرض, و طارت فرقة في البحرء و طارت 





آشدورقان ورضوی 


فرقة فوقمت بعرفات. فهو شاحب مقشعرّمن مخافة اللہ 
تعالی... 

والاشارة آنا بل صورةامسم احجایي: 
والجسم غير مستعد للتجلّي سام يدلو نحل 
بالرّباضة والفناء.و إنما التجلّي للروح فى مقام 
القلب. والجبسل صورة التحيّز الكوني وامصیرا 
ا مان و مشھد القجلّي غبر متحیّز والتٌ فاٹھم وٴ 
عليه فابحث. كذا في أسئلة الحكم. [إلى أن قال:] 

قال بسض الق من أرباب الكأكسَفَة؟ إن" 
موسى لال طلب رؤية ذاته تعالى مع هوية نفسه؛ 
ن لت 4 تسیر إلى هویّسه 
تعالى بقوله: لن کر یی 4 اي 
التي تخاطب بها ور لكين ال إلى 











قبل .أي بذاتك وهويّتك... 
.وفال في «التأويلات التجميّة »: لِوَلَمَاجَاءٌ 
مُوملى ميقا َكلّمَهُ ربع يعني و لدمًا حصل على 


بساط القرب, تتابع عليه كاسات التراب سن صفو 
الصّفات. و دارت أقداح المكالمات, و أثر فيه لذاذات 
الکلمات. فطرب و اضطرب اذ سکر من شراب 
السواردات, و تساكر مسن سماع الملاطفات في 


راي/۳۲۹ 


الخاطبات, فطال لسان انبساطه عند التمکٌن علی 
بساطه و دای ساطان الوق, و غلیسات 





ا 
تریی» لأئه لايراني إلا من كنت له بصر"افبي يبصر 
ود لكن ال إلى الجبل جيل الأناية ( 
کال عند التجلي وق کر )یمر ا 
ای رل »بل ناه ( 
فائیا. کان م یکن خر ُوسی صب بلاأنائية, 
وکان ما کان, بعد آن بان ما بان فأضرقت الارض 
پک تھا. و جاء الق و زهق الباطل إن الباطل كان 
رم 






"قد كان ما كان سر" لا أبوح به 
فظن خير"ا و لاتسأل عن الخبر 
ولولم يكن جبل أنائيّة التفس بين موسى السرتوح 
و عبلّي ارب لطاش فی ا سال و مساعاشو لولا 
القلب کان خلیفته عضد الفضاء با لتجلَي کا امکنه 
زد رالد فاقهم جد و لى 





غشية النانية بسطوه تجلي الرويّة 94 
بلاهوية سُبْحَائكَ 4. تنزيها لك من خلفك. و اتصال 





و لائری لور هو ااتھی۔ تقل کلام 


۰/ العجم فی فقہ لفة لت رآن .ج ۲۲ 


اشتر یردام ] 
ذكربعضهم: إن رؤية اله تصالى مكنة ف ائنگیا۔ 





الآخرة موعودة, وأمًا في الدنيا وإن كانت فى حيّز 
الإمكان لکٹھا غير موعودة, و لم تير عادة لله عليه اء 
انتھی. 

وقد ذكرنا موانع الرؤية في سورة ٠‏ 
الرؤية في سورة الأنعام, 

و في «الواقعات المحموديّة #: سأل بمض الكبار 
من العلماء و قال: الذي لازمان له و لامكان في أي 
مکان؟ والادب في الستوال آن یقال:النزه ذاته عن 
مان و الکان باي وجه یب و باي طریق بوذ 
و يُوصل إليه؟ و کذا الأدب ق ا جواب ان یقضال: ما 
أراد رؤية جماله فلينظر في قلوب أو ليائه فان قل وم 





انر 


مظاهر ومرايا لجماله. 
واعلم أنّالمعنزلة أنكروا رؤية لله تعالى حتّى قال 
صاحب «الكناف » تشنيمًا و تقبيسًا وتضليلًا لاهمل 


الستئة والجماعة: ثم تعب من الس مين بالإسلام. 
المكسمين بأهل السّئّة والجماعة, كيف ائخذواهذه 
العظیمة مڈھیًاء ولایغرَلك نسئرہم با 





الہ من 
مصوّبات أشياخهم. والقول ما قال يعض المدليّة 
قيهمة 
لجماعة موا هواهم سلئّة 
لکتهم خر لعمري م و 
* بخلقه و تخوقوا 
شنع الوری فتستروا بل 








وقال بعضهم جوايًا عنهم: 
عجیًا لقوم ظا! 





بالعدل ما فیهم لعمري معرقة 
قد جاءهم من حيث لايدروته 
تعطيل ذات لله مع نفي الصّفة 
قال المولى إبراهيم الأروسقي: 
رضیتا کتاب اه للفصل بیننا 
وقول رسول لله اوضع فاصل 
و تحریف آیات الکتاب ضلالة 
و ليس پعدل رذن ال لاتل 
و تضلیل اصحاب رتسول و ذتهم 
و تصويب آراء التظام وواصل 
ل لوكان تكذيب الرتسول عدالة 
فأغد ل خلق لله عاص بن وائل 
كوللا جارالله من فرقة ا هوی 
لکنت جدير باجتماع الفضائل 
(۲۳۸-۲۳۱:۳) 





ال یه یسل ف 
ا مال التي صار فيها دكا من قبيل: :حتّى يلج الجمل في 
سمالخياط. (AYY)‏ 
رنی 4 أي ذاتك أو نفسك, 
پت لأئه معلوم ول يصرّح يه 


اا ارالك » زوم ف جواب الدّعاء۔ 











واستشكل بأنّالركؤية مسبّية عن التظر متأخرة عنه, 
كما يُريك ذلك النظر إلى قوهم: 
ووجهه: أنّالنظر تقليب الحدقة نحو التتيء التماسًا 
لرؤيته, والرّؤية الإدراك بالياصرة بعد التقليسب. 
وحينئذ كيف يُجمّل الأظر جوابًا لطلب الركئبة ميا 
عن وهوعكس القضية. 

وأجيب: بان اراد بالإراءة ليس إيجاد الرؤية بل 
التمكن منها مطلفًا. أو بالتجلي والظهور, هو مد 
علی التظر و سیب له. ففي الكلام ذکر الممزوم و إرادة 
القازم, أي مككني من رؤيتك أو تجل لي فانظر ليك 
و أراك. قال: استثتاف بياني, كأله قيل: فماذا قسال رب 
العزة حين قال موسى لف ذلك. فقبل: قسال: لب 
كرينى »أي لاقابليّة لك لرؤيتي و أنت على ما ألتاً 
عليه. وهونفي للإراءة المطلوية على أتموجيه 
و لکس ال ال 4 ستدرا لین که 
لايطيق الروية. و امراد من الجبل: طور سيناء. كما 
ورد في غير ما خبر. وفي تفسير «الخازن » وغيره: أن 
بزاي مفتوحة و باء موحّدة مكسورة وراء 
۳ امیر ان سس رر 
القجلی فزق کرای 4 إذاتحلیت لاكہ (الی ان قال:] 

واستدل آهل السةلجموزون اریته سبحانهبهذه 
الآية على جوازها في الجملة. واستد ليا المعتزلة. 
الثفاة على خلاف ذلك. و قامت الحرب بينهما على 
ساق, و خلاصة الكلام في ذلك؛ أن أهل السئة قالوا: 
اتدل على إمكان الركوية من وجهين: 
الأول :إن موسى ا اها بقوله: رب 


بت اٍلیه فرایشه. 
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ریو لو کانت مستحیلةہ فان کان موسی ا4ا 
عالسما بالاستحالةفالعاقل -فضلاعن السّي مطلقا 
قضلاعشن مو من او المزم ۔لایسال الال 
ولايطلبه. وإن م يكن عالمًا بذلك, لزم أن يكون 
آحاد العتزلة. ومن حصل طرهًا من علومهم أعلم بلله 
تعالى. وما يجوز عليه و ما لا یجوز من لبي الصّفي» 
و القول بذ لك غاية الجهل و العونة؛ و حیست بطل 
القول بالاستحالة. تعيّن القول بالجواز. 

والّاني: أنّفيها تعليق الركية على امستقرار 
الجبل. و هو مكن في نقسه, و ما عُلّق علی المکن 
عکن. 

بو أعترض الخصوم الوجه ال بوچ 

ایو ل: انا لاتم آن موسی سأل الرؤية. 
مسال العلم النتروريبه تعالى, |[ ائه عبر عه 
بنارا لما بينهما من التلازم والتعبير بأحد 
المتلازمين عن الآخر شائع في كلامهم. و إلى هذا ذهب 
أبواشْدَيْل بن العلاف. وتابعه عليه الجبائي و أكدر 
اسر 







والقانی:أتاسلّمناائہل یسال الطلم بل سال 
الرؤية حقيقة. لكت نقول: إله أل رؤية علم من 
أعلام السّاعة, بطريق حذف المضاق وإقامة ا مضاف 
1 بك هارني أنظر إلى 
علّم من أعلامك الد اة على الساعةء و إلى هذا ذهب 
الكميواليغدادتون. 
ث: ئا سلّمنا آئه سال رؤية الله تعالى نفسه 
حقیق و لکن لم یکن ذلك انفسه لا بل لدفع قوسه 











۴ ال ەجم ف فقه لغة الق رآن..۔ج ۲٢‏ 


4النساء: ۱٥۳‏ و إکما اضاف 





الرؤية إليه دونهم. ليكون منعه أبلغ في دفعهم و ردعهم 
عمّا سأ لوه تنبيهًا بالأعلى على الأدنى. و إلى هذا 
ذهب الجاحظ و متبعوه. 

والرابع:أنا سلمناائه سأل لنفسه. لكن لانسكم 
أن ذلك ينافي العلم بالإحالة؛ إذ المقصود من سواه 
إنما هو أن يعلم الإحالة بطريق معي مضاف إلى ما 
عنده من الیل العقلي لفصد الا کید؛ و ذلك جسائزء 
كما يدل عليه طلب إبراهيم 4.0 إراءة كيفيّة إحياء 
الوتی, و قوله: و لک یق اليقرة: .۲٢‏ 
و إلى ذلك ذهب أبوبكر الاصم. 

والخامس: ألا سآّمنا أن سؤال الركئية ينافي لعل 
بالاحالة, لک نلتزم لقول بعدم العلم. و هو غيل قاذك)ا 
في نبوته لل فإن التبوة لاتتوقف على الم بجمیع 
العقائد الحقة, أو جميع مایهوز علیه تعلی وا َو 
بل علی ما یتوقف علیه الفرض من البعشة و الدعوة 
إلى الله تعالي. و هو وحدانيّته و تکلیف عباده بالاوامر 
و اللواهي, تحريضًا هم على اللصيم المقيم.و ليس 
امتناع الرئؤية من هذا القبیل, و يؤيّد ذلك اله سال 
وقوع الرية في الدنيا. وهي غير واقعمة عندنا 
و عند كم ونسب هذا القول إلى الحسن. وهو غريب 


منه 





والسّادس: ناس لمنا العلم بالإحالة, نکن 
لائسلّم امتناع السوال, و إلما يتنم أن لو كان رما نی 
شرعد لِم لایجوز أن لا یکون محرَمّا؟ 

و الستابع: أئا سلّمنا الحرمة. لكن لانسلّم أنّذلك 


کیره لايجوز أن يكون صغيرة: و هي غير ممتنمة 








على الأنبياء م92 . 

و تكلّموا على الوجه الثاني من وجهين: 

الأوّل: | الانسلّم أئه علّق الرؤية على أمر 
مکن, لأن التعليق لم يكن على استقرار ا لجل حال 


سكونه. ولا لوجدت الرؤية ضرورة و جود التترطء 
لأنّالجبل حال سكونه كان مستقراء بل علی استقرارہ 
حال حر کته وهو حال لذاته. 

والتاني: او إن سلْمنا أ ناستقرار الجبل ممكن. 
لكن لانسلّم أن المعلق بالممكن مکن؛ فإله يصح أن 
يقال: إن انعدم المعلول أنعدم السلة. و العلّة قد تكون 
يمييمة العدم مع إمكان المعلول في نفسه, كالصّفات 
بإلشية إلى الذات عند المتكلّمين. و العقل الأرّل 
بالتسبة یه تعالى عند الحكماء. فيجوز أن تكون 
روي المتعة متعلقة بالاستقرار المكن. والس رفي 
جواز ذلك أ نّالارتباط بين المعلق والمعلق عليه. لما 
هو بحسب الوقوع. بعنى أئه إن وقع عدم المعلول وقنع 
عدم الملّة و الممكن الذاتي قد یکون متنم الوقوع 
کالمتتع الذاتي. فيجوز التعليسق بينهماءو ليس 
الارتباط بينهما بحسب الإمكان حتى يلزم من إمكان 
المعلق عليه إمكان المعلّق. 

تا و إن سلّمنا دلالة ماذكرقوه من الوجهين 
على جواز الرؤية. فهو معارض بما يدل على عدم 
الجواز, فإ إن( أنْ) في الآية تتأييد التفي و تاكيده. 
و أیضا قول موسی :وت لت > دليل كونه 
منطًا في سؤاله. و لو کانت الرزیة جسائزۃ لا کان 











انشتريٴعامف الله تصال بعدل زعم ان 
الآية أبلغ د ليل على عدم إمكان الرؤية, وذكر في 
« كشافه » ماذكر. و قال: « م أعجب من ال متسمين 
بالإسلام المسمّين بأهل الةو الجماعة كيف الخذوا 
هذه العظيمة مذحبًاء و لایغرک اه تسترهم ال 





فإئه من منصوبات أشياخهم, والقول ماقال بض 


العدليّة فيهم. 
وجماعة سوا ھواہم سُنّة. 
لجماعة حمر لعمري مكف 
قد شبھوہ بخلقه و وّقوا 


شن‌الوری فتستروا باه 

وأجيب عن قسوهم: نہ 38 ائساسال الطلم' 
الضروريبائه لو كانت الرؤية بعنى العلم الضّروري 
لكان الظر المذ كور بعد أبضًا بعناه. و لیس کل 
فان الكظر الموصول به إلى » نم في الركؤية لايحتمسل 
سواء. فلايُترك للاحتمال. و في «عسرح المواقف» أن 
طلب العلم الروري لمن يخاطبه و يناجيه غير 
معقول. و أورد عليه أنّامراد هو العلم بهويّنه الخاصّة, 
و الخطاب لايقتضي إلا العلم بوجه. كمن يخاطبنا من 
وراء الجدار. والمراد بالعلم بالهويّة الخاصّة: انكشاف 
هويّته تعالى على وجه جزئي؟ يحت لايمككن عند 
العقل صدقه على كثيرين, كما في المرئيبحاسّة البصر. 
ولاشك في كونه مكمًا في حقّه تعالى. لأئه قادر 
على أن يخلق في العبد علمًا ضروريًا بهويّه الخاصّة 
على الوجه الجزئي” دون استعمال الباصرة, كما 


راي/۳۳۳ 


یخلق بعد, وی عدم لزومہ لمخطاب فا لما يقتضي 
العلم بالمخاطب بأمور كلَيّة. يكن صدقها على 
کتیرین عند العقل. وإن كانت في الخارج منحصرة في 
شخص واحد.فھو من قبیل التعقل. 

بهذا التحريريعلم رصانة الإيراد ودفع مسا أورد 
عليه. و يظهر منه ركاكة ما قاله الآمدي؛ من أن سل 
الركوية على العلم يلزم منه أن يكون موسى 99 غير 
عالم بريّه. ثلايلزم تحصيل الحاصل, ونسبة ذلك إلى 
الكليم من أعظم الجهالات. 

الما نقول:العلم بالمويّة الخاصّة -على ماذكرنا - 
يس من ضروريّات البو و لاالمكالمة, كما لايخفى. 
ی یی هذا الحمل التمدية كماعلمت ويُبمّده 
اب ون رو نکن الط ) كما هو ظاهر. 
و آن تکلّف له الرمتختري با قجه الأسماع. 
الوساغ هذا التأويل لساغ متله في 
وآركاللهجَهْرة لتساوي الدّلالة.وهو مضع 
بالإجماح .و ؤجَهرة) لايزيد على كون التظسر 
موصولاب« إلى ». 

وأجيب عن قوهم: إلما سا له أن يُريه علسًّا من 
أعلام السّاعة, بأله لايستقيم لثلائة أوجه: 








أحدها: أئه خلاف الظّاهر من غير دليل. 

ثانيها: أئه أجيب ب وَل 
حمولًا على نفي ما وقع السسؤال عنه من رؤيسة بض 
الآيات, فهو خُلف. فإئه قد أراه سبحائه أعظم 
الآیات, و هو تدکدك ا جبل, و إن كان محم ولا على 
تفي الرؤية, لزم أن لايكون البجواب مطابقًا للستؤال. 








۹۶ العجم فی فقہ لفة القرآن...ج ٣٢‏ 
آن توله سبحان: نام 
رینی 4إن کان حمولَا على رؤية الآية فهسو 
محال لأنالآية ليست في استقرارا جب ل بل في 
تدكدكه. وإن کان محسولًا علی الرؤية لایکون 
مرتبطًا بالسنؤال؛ فإذن لاينبفي حمل ماني الآية على 
رؤيةالآية. 












وعن قوهم: إن الرؤية وقعت لدفع قوسه بان 
ذلك خلاف الظاهر من غير دليل, و كون الدّليل أخذ 
الصّعقة ليس بشيء. و أيضًا كان يجب 8 أن ببسادر 
إلى ردعهم و زجرهم عن طلب ما لايلييق بجلال لله 
تعال, کا قال: للم تون 
گنال 
تتسود ضمالدليل المي إلى الق 
لیس بشيء. إذ ذلك کان يكن بطلب إظهار الدليل 
السمعي' له من غير أن يطلب الرؤية مح إعالنهاًة 
وقصّته تقام الکلام فبھا۔ 





وما ذكروه في الوجه الخامس ظاهر رذه من تقرير 
الوجه الأوّل. من الوجهين النّذين ذكرها اهل 
السّئة, وحاصله: أئه يلزمهم أن يكون الكليم نة 
دون آحادالمعتزلة علمًا. ودون من حصل طرمًا سن 
الكلام, في معرفة مايجوز عليه تعالی وما لایجوز. 

وهذه كلمة حمقاء وطريقة عوجاء لايسلكها أحد 
من العقلاء, فإن كون الأنبياء لإا أعلم من عداهم 
بذاته تعالى و صفاته العُلى, مما لاينبغي أن ينطح فيه 
كيشان. 

و كون الرؤية في الدئيا غير واقعة عند الفسر يقين. 





إن أريديه أثها غير ممكنة الوقوع. فھو ال السالقِ 
وإن أريد أئها ممكنة لكتها لاتقع لأحد. فلا آم أله 
أجمع على ذلك الفريقان. ما المعتزلة فلألكهم لايقولون 
بإمكانها. و أما أهل الستكة قلأن كثيرا منهم ذهب إلى 
لها وقمت لنبيّنا 5 ليلة الإسراء. و هو قول ابن 
عباس وأنس وغيرها. 





و قول عائشة رضي الله تعالى عنها: « من زعم أن 
ند رای رّہ فقد اعظم على الله سبحانه القرئية » 
مدفوع, آومو ل بان الرد: من زعم ان ندال 
نوره الذي هونوره. أعبي اشور الشعشعانٴالَذي 
يذهب بالأبصار. وهو المشار إليه في حسديث: 
لا حرقت سبحات وجهه ما هی |لیه بصره » فقد 
بطم ری و من هذا ملم مافي احتمال إرادة عدم 
آلتوع.معقطعاتظرعن الامکان و عدمه 

كوكم إله جوز آن لایکون ذاك الب را 
في شرعه. فلابتتع. يرك عليه: أن دليل الحرمة اهر 
فان طلب محال لولم يكن حرامًا في شرعه 30. لم بلغ 
في التشنيع على قومه حين طلبوا ماطلبواء على آگا لو 
سلّمنا لہ نیس بحرام یقال: [ئە لافائدۃ فیہ, و ما کان 
كذلك فمنصب اللبوة ماه عنه. ومن هذا بعلم ماي 
اقوهم الأخير. 

وأجيب عن قوهم: إنّالملّق علمه هو استقرار 
الجبل حال حركته, بأ تهسم إن أرادوا أن التشرط هو 
الاستقرار حال وجود الحركة مع الحركة. فهو زيادة 
اظاهر الأفظ من غير دلييل. فلايصح. 
و إن أرادوا أن النترط هو الاستقرار في الحالة التي 





إضمارو 








وُجدت فيها ا حركة بدلا عن الحركة, فلايخفى جوازه. 
فکیف يدعي أئه محال لذاته؟! 

و بعضهم قال في لسن الق علیه استقرار 
ا مبل بعد التظر بد ليل الفاء. و حسين تعلقست إرادة لله 
تعالي بعدم استقراره عقیب التظر, استحال استقرارہء 
و إن كان بالغير فعدل عن القول با محال بالذات إلى 
القول با حال بالغير, لأنّالغرض يتمّبه أيضًا. 

و تعقّبه الستالكوق”و خيرء: باله ليس بشيء. لأن 
استقرار الجيل حين تعلق إرادته تعالى بعدم اسستقراره 
أيضًاء مكن بأن يقع بد له الاستقرارء إلما ا محال 
استقراره مع تعلق إرادته سبحانه بعدم الاسستقرار. 
و لبعض فضلاء الوم هاهنا كلام نقله الشهاب» 
لائقلك قعفعتہ. فإِنَ الظواہر لائمترد جرد الاحطلٰال؟ 
المرجوح. 

وأجيب عن قوط لالسلم ان الطق مالین 
مکن | باناشراد با لکن العّق علیه المکن 
الصّرف. والخالي عن الامتناع مطلقّا. ولاضاء أن 
إمكان المعلول فيما اننع عدم لتم ليس كذ لك. بل 
التعليق بينهما إلما هو بحسب الامتضاع با غورف 
اسستلزام عدم الصّفات وعدم العقل الأوّل عدم 
أوجود كلّمنهما وأجب» 
و عدمه ممتنع بوجود الواجب. و أمّابالاظر إلى ذاته مع 
قطع التظر عن الأمور الخارجمة فلااستلزام, بخلاف 
استقرار الجبل. فإئه مكن صرف. غیر مم لابالذّات 
و لابالعرض, كما لايخفى على أن بعضهم نظر في صحّة 
ا مال لغة و إن كان فيه ما فيه. 








الواجب؛ من حي 








وما قيل: إكه ليس المقصود في الآية 
الركرية وعدم جوازها؛ إذهو غير مسؤول عنه. بل 
المقصود إتماهوييان عدم وقوعها. وعدم الشرط 
متكقّل بذلك, كلام لا طائل تحسهه إذ الجسواز وعدم 
الجوازمن مستتبعات التعليق. بإجماع جهابذة 
الفريقين. 

وما ذكروه في المعارضة. من أن! لَنْ) تفيد تأبيسد 
إلثفي غير مسلم. و لو لم فيحتمل أن ذلك با لللسبة 
الدئيا. كما في فوله تمالى: و لن يكر ةدا 
البقرة : .٩۵‏ فان [فادة لتأبیدفیهاظهر. و قد ملوه 
علی ذنك آیضاءلا تهم یتمتونه فلا خرة لتخلص من 
العقوبة. 

وا بهدي إلى هذا أن الررية المطلوبة إلا هي 
لي في الذثياء و حقٴا لمواب ان یطابق السّوالہ و 
او ره عناق ماي دل على أن تفي الرزية مد 
انه عليه الصّلاة والسّلام, فقد أخرج 
الحكيم الثرمذي في ه نوادر الأصول » و أبوتعيم في 
« الحلية » عن ابن عبّاس قال: « تلارسول الله ول هذه 
.4 فقال: قال لله تعای: باموسی 
!إلامات. ولايابس إلا تدده و 
لارطب إلا تفرّق. و إئما يراني أهل الجئة الّذين 
لاقوت آعینهم و لاثبلی اجسادهم ».و هذا ظاهر في 
أن مطلوب موسى يذ كان الركزية في الذئيا مع بقائنه 
على حالته التي هو عليها حين الستؤال» من غير 
أن قوله عزو جل؛ ‏ إن لن يراني حي » 
إخ لاينفي إلاالرؤية في التبا مع الحياة لاالرؤية 
























٣٢ /لعجم ف فقه لفة القرآن...ج‎ ٦ 
مطلقاء فى أن زين )في الآبة لن تراني. واشت‎ 
باق علی ھذہالحالقہ لالن ترانی فی انیا مطلقًا. فضالا‎ 
عن أن يكون المعنى: لن تراني مطلقً لاني الدئيا و لافي‎ 
الآخرة.‎ 

انعم إن هذا الحديث خصّص با صح مرفوعًا 
و موقوقا اک کل رأى ره ليلة الإسراء. مع عدم 
الصّعق. و لمل الحكمة في اختصاصه يقل بذ لك أن 
نشأته عليه الصّلاة والسّلام أكمل نثأة وأعدها 
صورة و معي مامه 9 للحتائی علی وجه 
الاعتدال. و هي فيه متجاذبة, و مقتضى ذلك الات 
بإذن الله تعالى. و مع ذلك فلم بقع له التجلي إلا في دار 
البقاء. فاجتمع مقتضى الموطن مع مقتضى كيالا 
اعتدال التشاة 

و قد یقال ایضاعلی سیل الت' ل: لو ع 
دلالة(لَْ) علی ابد مطلقا. لكان غابة 6 ار 
وقوع الرؤية. و لايلزم منه اثتفاء المسواز, و العتزلة 
يزعمون ذلك. وقوهم: قوله :تلك يدل 
على کون مخطنً. ليس بشيء. لأ التوة قد طق 
بمعنى الرجوع و إن لم يتقددّمها ذنب. و على هذا فلاييعد 
أن يكون المراد من بت یل 4 أي رجمت إليك عن 
طلب الروية. 

وذکران الآ تسیح موسی 3 لما تن 
له من أنّالعلم قد سبق بعدم وقوع الرئزية في ادها 
والله تعالى مقدّس عن وقوع خلاف معلومه. وأمّا 
التوبة في حق الأنبياء لاٹ فلايلسزم أن تكون عن 
ذنب. ان مزلم الب گصان عن کل سایعط عن 

















مرتیة الکمال۔ و كان نظا إلى علو شانه أن 
يتوقف في سؤال الرؤية على الإذن؛ فحيث سأل مسن 
غير إذن كان تارك الأولى باللسسبة إليسه. وقد ورد: 
« حسنات الأبرار سيّئات المقربين». و ذکر الاسام 








الرّازي نحو ذلك. 

و قال الآمد: 
سابقيّة الذنب. إلا أئه ليس هناك مايد ل قطمًا على أن 
الب فی سؤالہ بل جاز أن تکون الثوبة عمّا تقلم 
قبل السؤال, ا يعددّه هو لا ذبّء و ال اعي لذ لك 
مارأى من الأهوال العظیمة من تدكدك الجبل» على 
ماهو عادة المؤمنين الصّلحاء من تجديد التُوبة عسًا 
يميلف. إذا رأوا آي وأمرنا مهولًا. 

0 092 
رد منہ ابتداء الیان فی تلك ا لمالة, بل اشرادے 
اف لاي إليه لا إلى الإيان. و لعل مراد من ذلك 
الإخبار: الاستعطاف لقبول توبته 141 عمّا هو ذنب 
عنده. و أراد بالمؤمنين: قومه. على ساروي عسن 


نالتوبة وإن كانت تستدعي 











مُجاجد 


وما يُشير إليه كلام الرمَطتري من أن الي أبلغ 
دليل على عدم إمكان الرؤية. لايخفى ما فيه. على من 
أحاط خب بم ذكرناء. 

ومن انحقّقین من استند في دلالة الآية على 
إمكانها بغير ما تقنآم أيضاء وهو أئه تعالى أحال انتفاء 
الرؤية على عجز ال 
لن ٹرینی 4 و لو كانت ر: 
لكان الجواب: لسلت مرني” الاترى لو قال: أرني أ: 










إلى صورتك و مكانك, لم يحسن في الجسواب أن یقضال: 
أن ترى صورتي و لامكاني. بل الحسّن لست بسذي 
صورةولامکان. 

و قال بعضهم بعد أن بين كون الآية د ليلا على أن 
الرؤية في الجملة يبعض ما تقدم: و لذ لك رده 
سبحانه بقوله: لكين 4 دون لن اُری و لن أريك 
و لن تنظر إلى تنبهًا على کہ 8 قاصر عن رؤيته 
تعالى, لتوقنها على مُد في الاي" ولم يوجد فيه يعد. 
وذلك لأن أن أرى يد ل على امتضاع الرؤية مطلقاء 
و لن أريك يقتضي أنامانع من جهته تعالى. و ليس في 
لن تنظرہ تنبيه على المقصود. لأن انظ رلايتوقف على 
معد و إئما المتوقف عليه الرّؤية والإدراك. 

وعلّل الًيسابوري: عدم کون ا جواب لن تلم 
إلى الئناسپ ل_ ول مٴِلَیَك 4 بان موسي 3 
لم بطلب الئظر المطلق و إلما طلب التظر ليم 
الادراك,بدلیل رن ». 

وانتصر بعضهم للمعتزلة بأنَ هم أن يقولوا: إن 
طلب الإراءة متضمّن لطلب رفع الموانع مسن ا رس 
و إيجاد ما تتوقف هي علیہ لان معنی ذلك تگي سن 
الرؤية و التمكين إثما يتم بها ذكر من الرقع والإيجاد. 
و كان الظاهر في رد هذا الطلب لن امک 
لکن عدل عنه إلى ْلَنْكرينى 4 إشارة إلى استحالة 
الرّؤية, وعدم وقوعها بوجم من الوجوه کأ له قیل: 
إن رؤيتك لي أمر حال في نفسه. و تمكيني [لما يكون 
من الممكنء و لولم يكن المراد ذلك بل كان الراد: ألك 
لاقابلية لك لرؤيتي لکان لوسی مت آن یول: یارب 











راي/۳۳۷ 
أنا أعلم عدم القابليّة, لكي سألنك التمكين. وهو 
متضمّن لسؤال إيجادها. لأئها مما تتوقف الرؤية عليه. 
فعلى هذا لايكون الجواب مقيدالموسى 35 و لامقنمًا 
له. بخلاقه على الأوّل. فيكون حينئذ هو المتميّن. 
فإن قيل: القابليّة وعدم القابلیّة سن توابع 
الاستعداد وعدم الاستعداد, وهما غير يمعو لين. قلنا: 
هذا على ما فيه من الكلام العريض والتزاع الطّویسلء 
مستلزم لمطلوبنا من امتناع الرئؤية, كما لايخفى على 
من له آدنی استعداد لفهم المقائق. 

و أجیب:بان طلب انتمکین من شي» لا 
يتضمّن طلب رفع الموانع التي في جانب المطلوب منسه 
قد على ما هو الظاهر لامطلقا بحيث يشمل ما كان 
في يجان المطلوب منه وما كان في جانب الطّالبء 
و يرشد إلى ذلك أن قولك: ل يُمكني زيد من قل 











تمبتك له وارتفاع الموانع التي من قبلك عنه. فکا, 
موسی لما كلّمه ريه هاج به النشّوق إلى الركؤية, 
كما قال الحسّن. لأنّ عدو لله إيليس غاص في الأرض 
حتّى خرج من بين قدمِه. فوسوس إليسه إن مُكلّْمك 
شیطان, فعند ذلك سأطاء كما قال السّدي: و اعوذ باه 
من اعتقاده. قذهل عن نفسه وما فيها من الموائع. فلسم 
يخطر بباله إلا طلب رفع الموائع عنها مسن تسل الرئية 
سبحانه. هه جل شأنه بقوله: ل کزینی على 
وجود المانع فيه عن الرؤية وهو الضّعف عن تحتلهاء 
وراه ضعف من هو أقوى منه عن ذلك بدلا جيل عند 
تجليه له. 





778 /المعجم في فقه لفة القرآن...ج ۲۲ 

ففائدة الاستدراك على هذاء أن يتحقّق عند 246 
أله أضعف من أن يقوم لتجلي الرؤية. وهو على ماهو 
علیه. 

ویکن آن تکون لوية منه بعد أن أفاق من 
و حینٹذ لاشك أن مراب بط زي 4 
إل مفيد مقتع. 

هذا و ذكر بعض الحقّقين أنَ حاصل الكلام في هذا 
المقام أن موسى لإلاكان عالمًا بإمكان الرؤية 
و وقوعها في الدنيا. لمن شاء الله تعالى من عياده عقلاً. 
و التتروط التي ئُذكّر ها يست شروطًا عقلّة. وإلما 
هي شروط عاديّة. ولم يكن عالما بعدم الوقوع مع 
عدم تير الحال. حقى سمع ذلك مسن السب المتعيال. 
و لیس في عدم العلم باكر نقص في مرنبعه لأا 
من الأمور الوقوفة على المع و هلپ مور 
السمعيّة ایند نقصا. فقد صح آن اعلم مئك 
الإطلاق نينا 2 سيل عمن أشياء. فقال: ساسال 
جبریل لہ و ان جبریل 8 شنل فقضال: ساسال 
وقد قالت اللانکة: و لالم تال 
مالسا 4 البتره: ۳۲. نالا یة لاتصلح دلیلاعلی 
امتناع الرؤية على ما يقو له المعتزئة, بل دلالتها على 
إمكانها في الجملة أظهر و أظهر. بل هي ظاهرة في ذلك 
دون ما يقوله الخصوم. 

و ما روا أبوالشتيخ عن ابن عبّاس رضي لله تعالى 
عنهما که فال نی تفسیر: هن گزیی 4:[له لایکون 
ذلك بدا لاحجة هم فی, لاله غیر واف بطلوهم سم 
نا ابید فهباللسبة إلى عدم تغير الحال -كما يدل 





هذه 











علیه الب الروي عنه سابقا. و كذا مارواء عنه ابو 


الشتيخ إذ فيه: ه ياموسى إِنّه لايراني أحد فيحياء قال 





موسى: رب إن أراك ثم أموت أحب إلى من أن لاأراك 
ثم أحيا ». و ما ذكره الزَمَخْشّريٴعن الأشیاخ أ لهم 
اقالوا: إله تعالى يُرى بلا كيف هو المشهور. 
ونقل المناوي: أن الكمال بن امام سكل عمّارواه 
الدارقطني' و غيره عن أنس. من قوله: يل رأيت ري 
ول مور بناء على حمل الرتؤية على الرّؤية في 
ن أهذا حجاب الصّورة, انتهى. وهو 






عند الصتوفية؛ و منه عندهم 
تبني لله تعالى في النتجرة لموسى 161 و تبآيه جل 
بعلا للخلق يوم يكشف عن ساق وهو سبحانه. و إن 
تجلا بالصّورة, لكته غير متقيّد بها. والله من ورائهم 
حیط. و الرؤية التي طليها موسى غير هذه الركوية. 
ال قال 

و بعد هذا كله تقول: إنّالناس قد اختلفوا في أن 
موسى 56 هل رأى ريّه بعد هذا الطّلب آم لا؟ فذهب 
أكتر الجماعة إلى أئه 41م يره. لاقبل الصّعق 
و لابعده ووقال التتيخ الأكبر قدئس سره: [ه رآه بعد 
الصعق. و كان الصّعق وتا و ذک رفس سر ال سال 
موسى عن ذلك, فأجابه بماذكر. والآية عندي ضير 
ظاهرة في ذلك. 

و إلى الركؤية بعد الصّعق ذهب القطْب الرازي في 
تقرير كلام للرّمطتتري” إلا أن ذلك على احتمال أن 
تُفسّر بالانكشاف الام الذي لايحصل إلا إذا كانت 
ألثفس فانية مقطوعة التظر عن وجودهاء فضأ عن 





وجود الغير, فإئه قال: «إِنّ موسى :9 لما طلب هذه 
المرتبة من الاتكشاف, وعبّر عن نفسه ب لؤأنا مدل 
على أن نظره كان باقيّا على نفسه. و هي لاتکون 
كذلك إلامتعلقة بالملائق الجسسمانية. منسوبة 
بالنوائب الماديّة, لاجرم منع عنه هذه المرتبة. و أشير 
إلى أن منعها نما كان لأجل بقاء أنا وأنت في قوله: 
ا«ارفى 4و فلن كرينى .ثم لما برد حرمانه عن 
حصول هذه المرتبة مع استعداده وتأهّله اء علم 
طريق المعرفة بقوله سبحانه: ون الیل 
فإ نّالجبل مع عدم تعلق لما لم يطق نظرة من نظشرات 
فموسى ب مع تعلقه كيف يُطيق ذلك. فلمًاا 
أدرك الرتمز خر صعقًا مغشيًا عليه متجره | وا 
العلائق فانيا عن نفسه. فحصل له المطلوب. فلمًا أفاق. 
علم آن طلبه الرؤية في تلك الحمالة التي کان علبھا, کان 











واف فا نود 

وذهب النتيخ إبراهيم الكوراني إلى أله ب رای 
أقبل الصّمق فصّعق لذلك. كما ذل 
الجبل للجلّي. [ثم يد هذه الرواية بروايات أخرى 
إلى أن قا 

فا حق” الذي لاينبغي ا حيص عنه. أن موسى 391 
لم يحصل له ماسأل في هذا الميقات, و الذي أقطع به أله 
نال مقام قرب اللوافل والفرائض الذي يذكره 
المتوفية -قدس اله تعالى أسرارهم -بالمعنى الذي 
یذ کرونهء کیفماکان, و حاشاه من أن أفضل أحدً!ا 
من أولياء هذه الأمّة وإن كانواهم هم _على أحد 
من أنبياء بني إسرائيل فضا عن رسلهم مطلفًا قضلًا 











رای/۳۳۹ 
عن أولي العزم منهم. [ثم نقل كلام بعض العارفين ابن 
عربي_-في ذلك] :04-0 
رشيدرضا: أي إلك لاتراني الآن. ولافيما 
تستقيل من الزّمان. ثم استدرك تبارك و تمالى على 
ذلك با يدل على تعليل الثفي. و يخشف عسن موسی 
شدة و طاة ال باعلامه ما یکن یعلم من ستنه. 
وهو أئه لايقوى شيء في هذا الكون على رؤيته. كما 
قال 3 نی حدیث آبي موسی عند مسلم «حجابه 
الثور: لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه 
بصره من خلقه » فقال: < د لین رای ال 4 
فإئی ساقبلی لە فان ثبت لدی اتجلي و بقي مت 
الي کانه فسوف ترا لمشاركتك له في مادة هذا 
العلل ألفاني. وإذا كان الجبل في قوته و رسوخه 
لایثبت,و لایستقر طذا التجلي. تعدم استعداد ۲ 
لته تلي خآلقه رخالق کل شي» فاعلم ا لد لن 
تراني أيضّا. وأنت مشارك له في كونك مخلوقًا من هذه 
الماتة. وخاضمًا للسّنن الرَبائيّة في قوتها.وضعف 
استعدادهاء و فر خُلِقَالإلسَان ضعيفام التساء: 
۸و قبوفا للفناء۔ ۱ 





روی عبد بن ید واین اللنذر, عن فَصَادَة قال: 
لما سمع الكلام طمع في الرؤية. و روى أبوالشتيخ عن 
ابن عبّاس قال: حين قال موسى لريّه تبارك و تصالی: 
لل :اَ4 قال له يا موسى وإ ك لسن" 
کزینی قال. یقول: لیس تراني لایکون ذلك آبدا. 
یا موسی له لن براني أحد فیحیا, قال موسی: رب آن 
أراك ثم اموت أحَب إل من أن لااأراك ثم أحيا. فقال 





۲۲ /العجم ني فقه لغة القرآن...ج‎ ۰٠ 

يا موسى انظر إلى الجبل العظيم الطويل الديد. 
مكانه يقول: فإن ثبت مكانه لم يتضعضع. 
ولم ينهد لبعض ما يرى من عظمي. فسوف تراني أنت 
انار راف زا بل تفج »و ابد بقوته 











عق مہ يا جات ام انس رتجلی 
بنفسه أو بغيره وجللاه فتجلی:[ذاانکشف وظهر 
ووضح, بعد خفاء في نفسه ذاتي أو إضافي” أو خفاء 
على بجتليه و طالبه. و يكون ذلك التجنّي و سور 
لذت وبغير الذات, من صفة أو فل يزول ب الس 
والحفاء۔ و فی صیفة التَجلّي ما لیس فی صیفة ا ملا 
والاخبلاء سن مصنی ااشدریج والکضر ةالتو ع01 
الشتخصيّة. قال تعالى: لیذ شى « وال 
7ھ تو 
ثم یتجلّی الٹھار و بظھر بالقدریج۔ و في الأحاديث أن 
ارب تعالی تبلیات مختلفقہ كما سياتي. [ثمييّن مصنی 
الا اَی وا رو الصعق إلی أن قال:] 

وأحسّن ما ورد في التفسير المأنور هذه الآية. 
مطابقًا لقن الله ما روا ابن جریر, واب ن أي حاتم 
والببهقي" فی الرىزیة عن ابن عباس: فلا 









کا4 ضال: ترانا خر وسل 
ا قال: مغشيًا عليه. انتهى. 

وما روا ابن النذر عن عِكْرمَة أكه. أي الجبل 
کان حجر اص فلم تجی له صار تلا ربا دا سن 





رای .أي مستومًا بالأرض. و لولا ذلك لجاز أن 
: إن صيرورته ترابًاء وإن كان بعنى الدّكاء 





والمدكوك لاينافي استقرار الجبل مكانه. وقد ورد في 
آثار والأحاديث المرفوعة أيضا أئه ساخ, أي 
غاص في الأرض. وهو يتّفق مع المعنى الأرّل. أي لہ 
رج بالتجلي رجا بست بها حجارته بسّاء و ساخ في 
الأرض كله أو بعضه في أثناء ذلك حتّى صار_-كما 
قال بعضهم رَبْوةدكاء كالرّمل المتليّد. 

رالعن: فلا تجلی ره للجبل اقل 
آدنه نو حبط من شنانه و عظمته, و سار کالارضش 
المد كو كة أو التاقة الداكاء. و سقط موسى على وجهه 
#بغيديًا عليه. كمن أخذ ته الصّاعقة و القَجلّي إلما کان 
للب دونه. فكيف لو كان له؟! 

وقد روي في تفسير هذه الآيات من الأخبار 





ود 








ىلاتا ألژاهية و الوضوعة غرانب و عجانب, 
آکترها من الاسرائیلیات , آمنل الرفوع منها ما روي 
من طريق ماد بن سلمةء عن تابت.عن انس بن مالك 


رضي لش عنهقال: ترآ رسول اه 3 ما نجلی 


جَعَلَُدَكا 4 قال: ووضع الإبهام قريبًا من 
رہ فساغ ا جمبل, و في لفظ زيادة وخ 









هذا؟ فضرب صدره -أي صدر مد سو قال: 
با حمید؟ بدتني آنس بن مالك؛ عمن رسول اه 
و تقول أنت:ما تريد إلى هذا! 
رواه أمد وعبد ين ميد والترمذي وصمّحه 


وأبناء جرير والمنذر وأبي حاتم وعدي في« الكامل» 


وأبوالنتسيخ والحاكم وصحّحه وابسن مردويه 
والبيهقي في الرؤية. وقد انفرد به عند مصححيه ناد 
بن سلمة. وهو من رجال مسلم إلا له قد تغيّر حفظه 
في آخر عمرء, كما هو معلوم و له طریقان آخران عند 
داود بن احبر وابن مردويه لايصحّان. كما قال 
الحافظ ابن كتير.والمراد من التمتیل بالابہام وا یٹعیر 
ذلك اقل القجلي وأدناه وسياتي من المتحیح سا 
يويد معناء. 

وین أنكر هذه الرّوايات. و أوهاها ما روي عن 
أنس مرفوعًا: «لمًا تمل الله للجبل طارت لعظمته 
سئّة أجل فوقعت ثلائة بالمدينة وثلائة بمكّة...» 
.وذكر أسماءها. قال الحافظ ابن كثير: وهذا حديظ 
غريب بل مُنكر. أقول: و لايدخل من ألفاظ الأية 
و لاممناها في شيء. 

وفما ان قال سبحايك تبت إتبد ندل 
لمأي للم فاق 4 موسی من غشیه. 
والقعبیر بالإفاقة يد لٌ علی صحّة تفسیر ابن عبّاس, 
والجمهور للصعق بالفشي, وبطلان تفسير انه له 
بالموت, و قال به بعض تذآذ الصّوفيّة وادعوا له رای 
ريه فمات. أو ماث ثم رأى ربّه. ولومات لقال تعالى: 
فلمًا بْعث إلح. كما قال في الستبعين الذين اختارهم من 
قومه, وذهيوامعه إلى الجبل, وطلبوا من أن يرهم لله 
جهرة فأخذتهم الصّاعقة, فإله قال: وم عنام ن 
تخد واكم کم تشون . كما في سورة البقرة: 
٦‏ وسياتي خبرهم في هذء القضّة من هذه السو 
ؤَقَالسْبْحَائك 4 أي تنزيهًا لك وتقدياعمًا 























حكى تعالى عن توح :وان 
عِلْمههود: 40 

و أكتر مفسري أهل السئة يجعلون وجه الكغزيه 
والتوبة. أنه سأل الركؤية بغير إذن من الله تعالى. و نفي 
الملم إكما يصح عندهم بمعنى أن ما سأ له غير مكن. أو 
غير واقع في هذه الحياة الدئيا. لا أنه شير ممكن في 
نفسه» و غير واقع ألبتة, و لافي الآخرة. 

ومعن الثوبة:الرتجوع. والمراد هنا الرتجوع عا 
طلب إلى الوقوف مع الربة تعالى عند منتھی حصدود 
الأدب. قال مُجاهِد: ثبت إليك أن أسأ لك الرية. وأنا 
و 
ساني وني رواية آخری عن ابن عبّاس: وأنا أل 
المؤمنين أئملايراك أحد, ذكرهما الحافظ ابن كثير, 








قال ابن عباس و مُجاهد: أي من بني 


وقال: و كذا قال ابوالعالیة: قد كان قبله مؤمنون. 
و لكن يقول: أناأوّل مّن 
خلقك إلى يوم القيامة. قال: وهذا قول حسّن له 





آمن بك أئه لايراك أحد من 


وقد ذکر حمّد بن جریر في تفسيره هاهنا أثئرًا 











طويلا فيه غرائب و عجائب, عن محمد بن إسحاق بن 
يسار . و كأئه تلقَاه من الإسرائيليّات, والله أعلم, 
أتتهى. ١‏ 

خلاصة ممی الآبة: أن موسى للا الما نال 





فضيلة تكليم لہ تعالی له يدون واسطة, فسمع مالم 
يكن يسمع قبل ذلك. وهو من الغيب الذي لاشبه له 
و لانظير في هذا العام , طلب من الرتب تعالى أن يهنحه 





4 7/المعجم في ققه لفةالقرآن...چ ۲۲ 
شرف رؤيته. وهو يعلم حتمًا أله لبس كمدله شيء في 
ذاته. ولافي صفاته التي منها كلامه عزو جل فكما أله 
سمع كلامًا ليس كمنله كلام, بتخصيص رياني 
استشرف لرژية ذات لیس کمتلها شي» من الذوات, 
كمافهم من ترتيب السّؤال على التكليم. فلم يكن 
عقل موسى» وهو في النرزوة اليا من العقول 
البشرية, بد ليلي المقل والتقل مانا له من هذا 
الب ول يكن دينه وعلسه باه تصالی, وها في 
لو الا ایا مانقین له منه, و لکن اه تعلی قال 
له ال ن کزینی 4۔و لکي تلف علیه رد و هو 
٦‏ س2.0 
امنطلكك طه :4۱ آراه بینیه و جیوغ 
إدراكه من تهليه للجبل با لايعلمه سواء. أن المأنع میا 
جهته هو لامن جاتب ا سود الب اني, ین 
سټحه وتاب إليه من ٌ ٌ - 7ت 
اصطفاء على الئاس برسالته ويكلامه. أي دون 
رؤيته. وأمره بآن يأخذ ما أعطاء ويكون من 
التتاكرين له. 

[وجاء في ص ۱۲۸ءہ فصل في اختلاف المسلمين 
في الركؤية. و كلام الربة تعالى و تحفيق الحق” فيهما ‏ ثم 
بحث طويلا إلى ص ,١8‏ في مسالة الرؤية, وتقل 
, الأقوال التي مضت فيما تقندم من الأموص.و حمل 
کنیا من الروايات على أ ئها اسرائيلي 
عن إيرادها حذرًا من التكرار و التطويل ثم عقّها 
ب« خلاصة القول في مسألة الكلام الإلحي » و أطال 
فيها إلى حيث قال: في ص 184.,< تتمّة السّياق في 








و 








اعرضتا 


الرزیة والکلام ٥و‏ بحٹ فیھما و فی صفات اله تمالى 
ی ص ۱۹۵. فلاحظ] Oren‏ 
الراغي: أي و لما جاء موسى للميقات الذي 
وقّت له فلكلام و إعطاء الشتريعة, و كلّمه ربّه من وراء 
حجاب بغیر واسطة ملّك, استشرفت نفسہ للجمع بين 
فضيلق الكلام و الرؤية. فقال:ر ب أرني ذاتك 
امقدسة و اجمل لي من القرة على حمل تيك م أقندر 
بدعلى الث إليك. و كمال العرفة دہ 
نى »أي قال له: إك لاتسراني الآن 
ولافيما يُستقبل من الزّمان؛ إذ ليس لبشسر أن يُطيق 
النظر إل في اليا 
ثم أتى بما هو كالملّة لذلك ليخقّف عن موسى 
هط ار بإعلامه مالم یکن یعلم من سننه. و هو 
آن شا في الکون لايقوى على رؤيته, کسا جاء فی 
مک اب ٹموسی الّذي رواہ مسلم وهو قوله قل 
٭حجابہ الثور لو کشفہ لأحرققت سُبُحات وجهه 
واه ای له برس خلقه الہ 
: امت مكاة فُسُواقة 
کر ی فان بت ضت.آآرھ_ج_.-. 
مكانه فسوف تراني. إذهو مشارك لك في مسادة هذا 
العام الفاني, و إذا كان الجيل في قوّته ونباته 
الايستطيع أن 
قرة تبي خالقه وخالق كلّشيء.فاعلم أ ىك لن 
ترانی أيضًا وأنت مشارك له في كونك مخلوقا من هذه 
الماذة و خاضمًا للسّنن الرَبَانيّة في ضعف استعدادها 
وقبوها لفناه. (ov:‏ 














يتبت و يستقر' لأ ماددته غير مستعدة 





سيفب إنهاالوهلة ھلة و موسی یتلقٌی 


کلمات ره وروحه تنشو و تستشرف وتشتاق إلى 





ما يُشوق! فينسى من هوء و بنسى ماہوء و يطلب ما 
لایکون لبشر في هذه الأرضء و ما لايطيقه بثسر في 
هذه الأرض: الرية الكبرى وهو مدفوع في زحمة 
ق و دفعة الرّجاء. و فة ا لحب و رغبة || 
تنهه الکلسة الماعة المازسة: ال لن 
كرينى 6ثم يترقق به الب" العظيم الجليل. فيُعلمه لماذا 
أن براء. له لامطيق. 












نیال فان تکاله 





الیل آمکن رابت وا مبل مع مگنے و باپ 

ال تثر و استجایة ماکان لش ومع ذلا 
فاذا؟ 9 

KT) 

أبن عاشور: سؤال موسى رؤية لله تعالى تلع 

إلى زيادة المعرفة بالجلال اللي لأئه لما كانت 





المواعدة تتضمّن الملاقاة, و كانت الملاقاة تعتمد رؤية 
الات و ماع الحدیث, و حصل لموسى أحد ركني 
الملاقاة وهو التكليم. أطمعه ذلك في الركن الثاني 
وهو المشاهدة, و تا التكليم هو الذي اطع 
موسى في حصول الرّية جفل جملة و يهم 
27 ص ‏ 
الارتباط بین شرطها و جوایها, فلذلك يكثر أن يكون 











راي/۳:۳ 

علی جفل و )عطقا على رط لس 
ولیس جواب(لَئًا). 

ولانشاك في أله سل رؤية تليق بذات الله تعالى. 

وهي مثل الرئزية الموعود بها في الآخرة . فكان موسى 

يحسب أن مثلها ممكن في الدئيا. حتّى أعلمه لله بأن 

ل را وا و لايع على يعدم السام 





ME‏ و لذلك کان آئشة اصل ال ےے ين في 

الاستدلال بسؤال موسى رؤية لله على إمكاناء. 
يكيفية تليق بصفات الإلاهيّة لاتعلم کنههاء و هو معنى 
ومن «بلاكيف » 

او كان المعتزلة غير حقّين في استدلالهم بذ لك على 
أستسالتها بكلصفة. 

و ووأ ا حلاف بين الفريقين إلى اللّفظ. فإن 
الفريقين متفقان على استحالة إحاطة الإدراك ببذات 
لله واستحاثة التحيّز. وأهل السّئة قاطعون بأئها رؤية 
لاتنافي صفات لله تعالى» و ماما تجح به ارت 
في «الكناف » فذلك من عُدوان تعصبد على مفالفيه 
على عادته. وما كان ينبغي لعلماء طريقتنا التنازل 
لمهاجاته جثل ما هاجاهم به. و لكنّه قال: فأوجّب. 

و أعلم أن سؤال موسى تعالی طلب علی 
مه کم ین سا وس انشا 
الذي سأ له بنوا!. 












؟ 4 العجم ‏ فقہ لغة الق 
ذلك الستؤال تكل ف لاداعي له. 

ومفصول (أرنى ‏ محذوف. لدلالۃ الشمبر 
العرور عليه في قوله: ايك 4 و فصّل قوله: قال 
آن رین پ4 لالہ واقع فی طريق الحاورة. 

و(لّن) مُستعل لتابید التفي و نأكيد التفي في 
الستقبل, و هما متقاربان, و إكما يتعلّق ذلك كلّه هذه 
الحياة المعبّر عنها بالأبد فنفت( آن ) روژية موسی رنه 
نفيًا لاطمع بعده للسسائيل في الإلحاح والمراجعة؛ بحيسث 
يعلم أن طلبته متعذّرة الحصول, فلادلالة في هذا في 
علی استمراره فيالذار الا خرة. 

والاستدراك الستفاد من لکن 4 لرفع وهم 
الخاطب الاقتصار على نفي الركّية دون تمإيطل 
ولاإقناع أ وأن يسوقم أنّهذا الشع افض بعلي 
السّائل و منقصة فيه. فلخ لك يُعلّم مين حرف 
الاستدراك أن بعض ما يتوهمه سير فع.و ذلك مره 
بالتظر إلى الجبل الذي هو فيه هسل ينبست في مكانه. 
و هذا بعلم منه أن الجبل سیتوجه إليه شيء من شسأن 
الجلال الإلهي". و أنّقوة الجبل لا تستقر عند ذلك 
الئوجه العظیم.فیعلم موسی | له آحری بتضاژل قواه 
الفانية و تجلّی له شيء من سبحات اه تعای. 

ّق الترط بحرف (ان) لان الغالب استعماها 

فی مقام ندرة وقوع الشرط, او اتصریض بتصذره 
و لسمّا كان استقرار الجبل في مكانه معلوما لله انتفاؤه. 
اصح تعليق الأمر المراد تعذّر وقوعه عليه بقطع النظر 
عن دليل الانتفاء, فلذ لك لم يكن في هذا التعليق حجّة 
لاهل الستة علی العتزلة تقتضي أن رؤية لله تمالى 




















جائزة عليه تعالى. خلاقً لم اعتاد كثير من علمائنا من 
الاحتجاج بذ لك. 

و قوله: وفسو قا ثري 4 ليس بوعد بالرويية 
على الفرض. لأ سيق قوله : ل تسرينى 4آزالِ 
طماعيّة الستائل الرّؤية, و لكئه إيذان بن المقصود من 
نظره إلى الجبل أن يرى رأي اليقين عجز القوة البعريّة 
عن رؤية لله تعالى ببالأحرى. من عدم نات قوة 
الجبل. فصارت قو الكلام: أن الجبل لايستقر مكانه 
من التجلّي الذي يحصل عليسه. فلست آنت بالذي 
تراني, لا لك لاتستطیع ذلك. فماز لة الشترط هنا مغزلة. 
الشترط الامتناعي الحاصل بمرف ( لَوْ) بدلالة قرينة 
آتسّابق. )۲۷۸۱) 
قال بعض العلماء: إن موسى م يسال 
رؤية لله من أجل نفسه. و إئما سأها من أجل قومه. 

هذا اقول يتنا مع قول موسى: وَسُبْخالل 
بت نيكب و مهما يكن. فإنّ موسى قد طلب الركؤية, 
سواء أكان من أجله آم من أجلهم. و نمن لانرى أي 

















كرينى.» لأنّرؤية الله بالبصر صحالء 


و تكلّمنا عن ذلك مفصّلًا عند تفسير الآية: 01, من 





سورة البقرة ج: ١ص ١٠١11:‏ فقرة رؤية له 








توق تی تلفت موسی إلى الجيل ليرى له فإذا 
به قد غار في الأرض. ولم ببق له عين 
الله بهذا أن يُفهم موسى 5 أن رؤية لله تنمة عليه 
و على غيره, علّق سبحانه إمكان رؤيته على استقرار 
ا مبل. والمفروض أئه لم يستقر. إذن فالرئية متنعة 
وغير مكنة. وهذا الأسلوب من باب افمل هذا إذا 
شاب الغراب, و [ذا دخل اممل في سم الخباط. 
(۳۹۱:۳) 
الطَباطبائي: أي أرني نفك أنظر إلييك. أي 
مَکلي من النظر إليك حتى أنظر إليك وأراك. فان 
الرّؤبة فرع النظر. و اللظر فرع التمكين من الرييةا 
والتمكن منهاء قال لله تعالى لموسى: هن كربق 4 
أبنا. هو لكين الظ'إلَى الْجبل و كان جلا الیم 
مشھوڈا له. أشير إليه بلام العهد الحضوري وو لكان 
الى ابل ان سر تاه توت ری اي 
لن ثطیق ریتی فانظر إلى ا مبل فإئي أظهر له. فإن 
استقرمکانه و أطای رژيت فاعلم ال گطیق القظر إلي 
ورزيي. «فلاتجَلی 4ر ظهر رنه للجیل جعله 
بتجليه دكا مدكوكًا متلاشيًا في الجر أو سائسًاء وخ 

















ما قترحته علیاد. ون ول ام 
لاثرى, هذا ظاهر ألفاظ الاآية. 

و الذي يعطيه ادير فيها أن حديث الرؤية 
والنظر الذي وقع في الآية إذاعرضناء على الفهم 


رأي/*4* 
الامّي التمارف حمله علی رؤية العين و نظر الأبصار. 
و لانشاك و لن نش أن الركؤية و الإيصار يماج إلى 
عمل طبيعي في جهاز الإبصار, هئ للباصر صوره 
مائلة لصورة الجسم المبصر في شكله و لونه. 

و بالجملة هذا الذي نسمّيه الإبصار الطبيعي" 
يحتاج إلى ماذة جسميّة في المبصّر والباصر جميماء 


وهذالاشك 





افيه 

و التعليم لت رن بعطي إعطاء ضر ورا ان لله 
تعالى لايمائله شيء بوجه من الوجسوء ألبتّة. فلسيس 
بجسم ولاجسمانی ولابصیط به مکان و لازسان» 
ولاتحويه جهة, و لاتوجد صورة مائلة أو مشابهه له 
بوج من ال وجوه في خارج و لاذهن أ لبئّة. 

و أناهذاشأنه لايتق به الإبصار بالمعنى الذي 
"بده من أنفسنا ألبنّة. و لاتنطبق عليه صورة ذهنيّة 
لا لکلا ال خر ضرورة. ولاأن موسى ذاك 
اللي العظيم أحد الدمسة أولي العزم و سادة لاه 
لا من يلي عقامه الرتقيع و موقفه الخطير أن يجهل 
ذلك. و لاأن يُمئّي نفسه بأن الله سبحانه أن يقوّي بصر 
الإنسان على أن يراه و يشاهده. سبحانه مْرّهًا عن 
وَضْمة الحركة والرّمان, والجهة والمكان, وألواث 
المادة اجسميّة و أعراضها. فإئه قول أشبه بغير الج 
منه بالجد 

فما حصّل القول: إن من الجائز في قدرة لله أن 
يقري سيبًا لاا أن يعلّق عمله الطبيمي ال اي اسع 
حفظ 











لیب وهوبّة آثرہ بامر هو خارج صن 
الات و آثارها. متعالٍ عن القدر والئهاية؟ فهذا 


/الجم 
الإبصار الذي عندئا و هو خاصة ماد ية من المستحيل 
أن يتمق بما لاأثر عنده من المادّة الجسميّة و خواضها. 
فإن كان موسى يسأل الركرية فإئما.سأل غير هذه 
الرؤية البصريّة, و بالملازمة ما ينفيه الله سبحانه في 
جوابه,فإئماينفي غير هذه الرؤية البصرية. فم هي 
فبديهيّة الانتفاء لم يتعلّق بها سؤال و لاجواب. 

وقد أطلق لله وی وما يقرب منها ممنى في 
موارد من كلامه و أثبتها, كقوله تعالی: «وجُوه یو 
كاضر © إل رَيهَااظِرة 4 القيمة :؟؟. ووقوله: هما 
کب القَا دا رای 4اللجم ۱۱۰ و قوله: جم كان 
برجو اقا ءال نجل اف ات4 النکیوت: ۵. 


لغةالقرآن..ج ۲۲ 











الكثيرة المشبتة للرؤية و سا في معناه, قب ال الآ بات 
الثافية ها. كما في هذه الآية: (قال ن ثرينى 4و قو له. 


لاما ركه الصاو" 
۳ غیر ذلل۔ 

فهل المراد بالروية حصول العلم التروري” سني 
بها مبالغة في القلهور و نحوها. كما قيل ؟ 

الاريب أنّالآيات ثنبت علمًامًا ضروريًا. لكن 
الثتآن في تشخيص حقيقة هذا العلم الضّروري” فإ 
لانستي كل علم ضروري رؤية. وما في معناه مسن 
اللّقاء و نحسوه. كما نعلم بوجسود إسراھیم ا حلیل 





ل ارب الانصام 











و سکندر و کسری فیما مضی ول نرهم, وتعلم علمًا 
ضروريًا بوجود لندن و شيكاغو و سسکو ول ترھاء 
ا فأنت تقول: أعلم بوجود 
إسراهيم ةو إسكتدر و كسرى كاي رأيتهم, 
و لاتقول: رأيتهم أو أراهم, و تقول: أعلم بوجود لندن 
و شيكاغو ومسكوء ولاتقول:رأيتها أوأراها. 

و أوضح من ذلك علا الفضّروريبالبديهيّات 
الأرتية التي هي لكليّتها غير ماد ية و لاححسوسة؛ مثل 
قولنا: الواحد نصف الائنین, والأريعة زوج والإضافة. 
قائمة بطرفین, فإلها علوم ضروربة يصح إطلاق الملم 
عليها و لايصح إطلاق الرؤية ألبثة. 

و نظير ذلك جميع التصديقات المقليّة الفكريّة, 
وإكذ/المعاني الوهميّة. و با جملة ما نس يها بالعلوم 
آلحصولية لانسميها رؤية. وإن أطلقنا عليها العلم. 
كتَقَوَلخلمثاها. و لاتقول: رأيناها إلا بعنى القضاء 
والحكم, لابعنى المشاهدةوالوجدان. 

لکن بین معلوماتنا ما لانتوقف في إطلاق الركؤية 
عليه واستعماها فيه نقول: أرى أي أناء و أراني أريد 
کذار آکره کذاء و أحب 





ولانسمیه رؤیقہ و إن با 








ا وأبغض كذاء وأرجو كذا 
و أقتى كذاء أي أجد ذاتي و أشاهدها بنفسها من غير 
آن احتجب عنها بحاجب, و اجد و أشاهد[رادتي 
الیاطنة اي لیست بحسوسة ولافکرییۃ واجد فی 
بساطن ذاتي كراهة وحيا وبغضًا ورجا. 
وھکنا۔ 

وهذا غير قول القائل: رأيتك حب ذاو 
كذاو غير ذلك, فإن معنى كلامه أبصرتك في هيئسة. 





رتا 








استدللت بها على أن فيك حبا وبفضًاء و نحموذنك. 
و أمٌا حکاية الانسان عن نفسه أه براه بریسد و یکره 
و یب و یبش 
بنفسهاو واقعيّهاء لاأئه يستد ل عليها فيقضي 
بوجودھا من طریق الاستدلال, بل یجدھا من نفسه 
من غير حاجب يحجبها و لاتوسّل بوسيلة تدلعليها 
البتة. 

و تسمية هذا القسم من العلم الذي يجد فيه 
الإنسان نفس ا معلوم بواقعيته ال خارجيّة رؤية مطردة. 
و هي علم الانسان پذاته و قواهالباطنت, ,و اوصاف 
ذاته و احواله ال اخلية. و لیس فیها مداخلة جهة آو 
مکان او زمانآوحالة جسمانية آخری غيرهاء فانم 
ذلك و اجد التدیر فیه 

والله سبحانه فيما أثبت من الرؤية بيذكر معا 
خصوصيّات و يضم إليها ضمائم بدلنا ذلك علي أن" 


فائه يريد به أئه يجد هذء الأمور 















عبط نات 8۳ et.‏ 
أنه على كل شي» حاضر أو مشهود. 
لایختص بجهة دون جهة, و یکان دون مکان ويشسيء 
دون شيء. .بل شهيد على كل شي 
فلو وجده شيء لوجدہ علی ظاہر کل شيء وباطشہء 
و على نفس وجداته وعلى نفسه. وعلى هذه السّمة 
لقاؤه لو كان هناك لقاء لاعلى نحو اللّقاء الحسيّ الذي 
لا يتاتى ألبثة إلا ببواجهة جسسمانيّة و تعيّن جهة 





راي/۳۶۷ 


مکانوزمان, و بهذایشعر سا ني قوله: َا دب 
الفوَاه ما رای 4 انسشجم: ۱۱.مسن نسبة الرژية ی 





الفؤاد الذي لاشبهة في كون المرادبه هو التّفس 
الإنسائية الشتاعرة دون الحم الصّنويري المعّق علي 
يسار الصّدر داخلا. 

ونظير ذلك قوله تصالی: گیل رن علی 





يحجبهم عنه تصالی رین الماصي و النوب لت 
اکتسبوها فحال بين قلوبهم أي أنفسهم و بين رتهسم 
فحجيهم عن تشريف المشاهدة. و لورأوه لرأوه 
لیم أي أشهم, لابأبصارهم وأحداقهم. 

ود ایت الله سبحانه في موارد من کلامه قسمًا 
آخرمن الرؤية وراء رؤية الجارحة, كقوله تعالى: 
هن عم ا 
را 









تن نام +۷9 وقد نتم تسیر 





الآبة في الجزء استابع من الكتساب, وكا هناك 
الملكوت هو باطن الأشياء لاظاهرها المسوس. 
فبهذء الرُجوه يظهر أئئه تعالى يثيت في كلاه 
قسمًا من الرؤية والمشاهدة وراء الرؤية البصريّة 
امس وهي نوع شعور ف الائسان بضع بالشي۔ 
بنفسه من غير استعمال آلة حسسّيّة أو فكريّة. وأن 
للإنسان شعورً برّه غير مأ يعتقد بوجوده من طريسق 
الفكر واستخدام الیل بل يجده وجدائا من غير أن 
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ره إلى الففلة عنه إلا اشتفاله 





بنفسه و ببعاصيه التي اكتسبهاء وهي مع ذلك غفلة عن 
أمر موجود مشهود لازوال علم بالكلّيّة ومن أصله, 
فليس في كلامه تعالى ما مُشعر بذ لك ألبئة. بل عبر عن 
هذا الجهل بالففلة. و هي زوال العلم بالعلم لازوال 
أصل العلم, 

فهذاما یه کلام سبحانه. و يويد العقل بساطع 
براهينه. وكذا ما ورد من الأخبار عن أثمّة أهل البيت 
ليا على ماسننقلها ونبحث عنها في البحث الرّوائية 
الآتي إن شاء لله تعالى. 

و الذي ينجلي من كلامه تعالى أن هذا العم 
اللستى بالرؤية والقاء تم للصتا مین من عباد اہول 
القيامة, كما يدل علیه اهر قو له تالی: وج 
ول تخیر إلى ريه ناظرة 4 القيمية :771 
فهناك موطن التشرق بهذا التسريف. و اشا لكك" 
اديا والإنسان مشتغل بيدنه. و منغمر في غمرات 
حوائجه الأبيعيّة, وهو سالك لطریق اللّقاء والملم 
التروريبآيات ريّه. كادح إلى ريه كدمًاليلاقيه. 
فهو بعد في طريق هذا العلم لن يتم له حق لاقي ره 
قال تال اه تن لت کول رک 
قعلاقیه 4 لانشقای :۱ و في معناه آيات كديرة أخرى 
قد على أله تعالى إليهالمرجع والمصير والمنشهى. 
و إليه يرجعون و لي 

فهذا هو العلم الضّروريالخا ص الذي أتيعه لله 
تعالى لنفسه و سقاء رؤية و لقاء. ولايهسنا البحث عن 
أئها على تحو الحقيقة أواجازء فژن القراتن کما عرفت 

















لبون. 





قائمة على إرادة ذلك. فإن كانت حقيقة كانت قرائن 
مميّنة. وإن كانت يجاً! كانت صارفة. والقرآن 
الكريم أوّل كاشف عن هذه الحقيقة على هذا الوجه 
البديع. فالكتب الستماويّة السابقة على ما بأيدينا 
ساكتة عن إثبات هذا التوع من العلم بالله, و تخلو عنه 
الأبحاث المآثورة عن الفلاسفة الباحفين عن هذه 
امائ فان لملم المضوري عندهم کان منحصر"ا نی 
علم التشيء بنفسه حتى كف عنه في الإسلام. 
فللقرآن امئّة في تنقيح المعارف الإهيّة. 

رجا میمرت مها فقولہ: وول 
جاء مُوسی لمقابا و مدرب ال رب] 
یل ) سؤال منه لل للرزية جمنى الملم الضتسروري” 
علی لا تدم من معناه, فان اقه سبحانه لما خمته با 
حباہ من العلم به من جھة الثظر فی آیاتہہ تمزاد على 
دك ان امظفاه برسالاته و بتکلیمه, و هو اللم باللہ 
من جهة السشمع رجا بثك أن يزيده بالعلم من جهة. 
الرؤية وهو كمال العلم الفتروري بالل ول خير 
مرجوومامول. 

فهذا هو السوول دون الرّزية معن الإبصار 
بالتحديق الذي جل موسى ل ذاك التي الكرم أن 
يجهل بامتناعه عليه تعالى و تقدئس. 


















و قوله: قال اَن ری #نفي مود ریت وإذ 
أثبت لله سبحانه الرؤية بمصنى العلم الضّروري في 
رة كان تأبيد التقي راجمًا !| 

اشتفال بتدبير بدنه. وعلاج ما نزل يه 
من أنواع الحوائج الضرورية. والانقطاع إليه تمالى 








بتمام معنى الكلمة. لايتم إلا بقطع الرّابطة عن كل 
شيء حئی الیدن و توابعہ وھوالوت 

فیژول المی لی آئك لن تقدر علی رؤيتي واالعلم 
الضتروري بي في ادنيا حتى تلاقيني. فستعلم بي علا 
اضطراربً تریدہ والتعبیر فی قوله: أن ريني )به 





0 ن١‎ 








ایا سال ماله 
ون بل لالطو الاسراء» كدو تلد ولا 






و لو سكم اله ظاهر في تابیداللقي للائیاوالآخرۃ 
جميمًا فإله لايابى التقييد كقوله تعانى: فول كرضي 


ال رب ا ری رس یں 
نی التأبيد امستفاد منها. 

و الذي ذكرناه من رجوع نفي الركوية في قوله: 
»إلى تفي الطّاقة و الاستطاعة, يؤيّده قول 
بعده: لکن ال ی ال ان ات ماه 
قوف ثرینی 4 فان فيه تنظير إراءة نفسه لموسسى 381 
بتجلیه للجبل, وامراد أنَ ظھوري و تبلّتي الجیل منل 
ظهوري له فان تال ماه يم على سا 

















َو رن ليس باستدلال على استحالة التجلي 





راي/۳۹۹ 

كيف وقد تجلی لله؟ بل إشهاد و تعريف لعدم 
استطاعته و اطاقته لجلي و عدم استقراره مکانه, 
أي بطلان وجوده لو وقع التجلّي. كما بطل الجبل 
بالات 

وقد دل عليه قوله: لكا جلى رة أجل 
جَعل ذا و حرمو لى صقا و بصيرورة ا جيل دكا 
أي مدكوكًا متحوّلًا إلى ذرّات ترابيّة صغار. بطلت 
هويّته وذهبت جبليّه وقضى أجله. [إلى أن قال:] 

بحث رواني: 

في «المعاني » بإسناده عن هشام قال: كنت عند 
الصّادق جعفر بن ححسّد 4 إذ دخل عليه معاويية بسن 
مب و عبد الملك بن أعین, فقال له معاوية بن وهسب: 
این سول ما تقول في الخبر المروي؛ أن رسول 
ا 5ة رأى ريّه؟ على أي صورة رآه؟ وف ا ليم 
لوا الؤمنين يرون رتهم في المتة؟ على أي 
صورة يرونه؟ فتبسم ثم قال:يا معاوية ما أقيح 
بالرتجل يأتي عليه سبعون سنة و انون سئة يعيش في 
مُلك الله ويأكل من نعمه ثم لايعر ف الله حقمعرفته. 

تم قال: یا معاوية ان محمد! م ير الربة تبارك 
و تعالى بمشاهدة العيان, و إن الرؤية على وجهسين: 
رژية القلب و رؤية البصر. فمن عنى برؤية القلب فهو 
مصيب. و من عنى برؤية ألبصر فقد كذب و كفر بالله 
و آیاته لقول رسول اه : « من شه لله 
کفر ہ و لقد حدکنی أبي عن آبیه عن الحسین بن عليٗ 
ا قال: سثل أمير المؤمنين 1 فقیل له:یا آخا 
رسول لله هل رأيت ريّك؟ ققال: ل أعبد ريام ارم 








فقد 


۲٢ /المعجم في فقه لغةالق رآن.۔ج‎ 5٠ 
لم تره اون شاهدة العيان و لكسن تسراء القلشوب‎ 
بحقائق الإيمان. و إذا كان المؤمن یسری ره پشاهدة‎ 
البصرء فإن كل من جاز علمه البصر والرؤية فهو‎ 
خلوق, و لاب للمخلوق من خالق» فقد جعلته إِذ‎ 
مدا لوق ومن شبهه بخلقہ قد ائضذ مع اللہ‎ 
شریگا۔‎ 

تلهم ام یسمموا تفول اه تصال: (لاثثر که 
پت تار اميف ابعر 
اتا ۰ وقوله وک اكرينى و لکن ال 








من نورهعلی ایل کشوہ 2 . 
فدکدکت الارض, و صعقت ا میسال, و خر موس 
تاو ویو 
)من قول من زعم ألا گر 


امت ل عرق دل أن الأبصار لاشدركك و ا 
اوٴل الؤمنین بانك شری و لاشری. و انت بالنظر 
الأعلى. ال حدیت۔ 

و في «التوحيد » بإسناده عن علي 481 في حديث: 
وسأل موسى وجرى على لسانه مسن جمد الله عي 





فان اک تکاله سوق كرينى » فأبدا لله بعض آياته 
و تَملَى ريّنا للجبل فتقطم الجبل فصار رميسًا وخر 





ساره 

أقول: الروايتان كما تسرى تؤيّدان ما تقدم في 
البیان الستّابق» و يتحصّل منهما: 

ول أن السؤال إئما كان عن رؤية القلب دون 
رؤية البصر المستحيل عليه تعالى بأي وجه تصوّر, 
وحاشا مقام الكليم اظة أن يجهل مسن ساحة ريه 
الغزهة ماهو من البداهة على مككان. وهو يسمي 
القوم الّذين اختارهم للميقات سنهاء؛ إذ سألوا 
الرؤية إذ يقول لربّه: (أفهلكئابما قل السها مبلا 
الأعراف : 100. فكيف يُقدم هتفه على ماسقاء 
هأ [ثمنقل كلام المعتزلة والأشاعرة وأدلّنهم 
وقال:] 

وك أتضح بطلان هاتین اجنین و ما یساخهما 
من الحجج و الأقاويل في هذه الأزمنة اتضاًا كاد 
يلحق بالبديهيّات. و على أي حال لايهمّنا إيراد ما 
آوردوہ من ا جسانبین من تقسض و إبرام. فسن أراد 
الوقوف عليها أمكنه أن يراجع الكتب الكلاميّة 





أن الرؤية البصريّة سواء كانت على هذه الصّفة 
الي هي عليها اليوم أو تحّلت إلى أي صفة أخرى هي 
معا ما طبيعية متعأة 
تعملها أداة ماديّة بی 
سبحانه في الدئيا و الآخرة. وعليه يدل البرهان وما 









ورد من الآيات والروايات في نفي الركؤية. 

نعم هناك علم ضر وري خا ص يتعلّق به تعالى غير 
العلم الضروري الحاصل بالاستدلال تسمّى رؤيسة, 
و اہ تعني الآبات والروايات الظاهرة في إنبات 
الرئؤية لمافيها من القرائن الكثيرة الصّريحة في ذلك 
و موطن هذه المعرفة الآخرة. 

و ثانا إن قوله تعالى: هرب أرنى د 
الآبة أجنيئة أصلا عن الرؤية البصريةالمسية بائا 
ونفيًا وسؤالًا وجوابًاء وإلما يدور الكلام فيها مدار 
الركويةبالمعنى الآخر الذي هو رؤية القلب, بحسب ما 
اصطّلح عليه في الروأيات. 

وقد روى الصّدوق في «العيون »فيا أله 
اللأمون عن الرّضا 44 اكه أجاب عن سؤال الركبة في" 
الآية, أن موسى إئما سأل ذلك عن ليان قومة 
لالنفسه, فالهم لا قالوا: ارتا اله جور اق 
لسع 4 اتسا: ۶.۱۵۳ حياهم .الوا موسی 
أن يسأله لنفسه. فر عليهم بالاستحالة فأصروا عليه. 
فقال: رنب نی 4 اي علی ما یترحه علي قومي 

والواية کما أشرناإليه في أخبار جلة آدم ضعیفة 
السّتد. على ألها لاتوافق ال صول السلمة ف إخبار 
آئتة اهل الیت :فان أخبارهم و خاضة طب 
علي والرضا لو علوهسن حدیت اللي 
والرؤية القليية. فلاموجب له يه أن يلسزم کون 
الرؤية المذكورة في الآية سالا و جوابًا هي الرئية. 
البصرية. ثم الجواب بطريق جد لاينطبسق ٹیر 
انطباق على الآية, لكونه خلاف ظاهرها ألبثّة, 











راي/۳۰۱ 


و خلاف ظاهر حال موسی, فاتهم لو اقترحوا عليه 
ذلك لردعليهم كسارة عليهم يقولهمٍ إلكمقوم 





و ثائيً: يتحصل من الروایین ان موسی ما 
أجيب إلى الرؤية بالممنى المذكور في السدئياء و إلا 
أجيب إليها في الآخرة. و الظاهر أ له يفاد ذلك من 
قولہ تمال: فى رئ ةل جغلة ةما حر 
ّا ) فان الاستدارك في قو له: (ولکن ار 
ای ال فان ات کال نوف یی 4ادَالّذي 
فرض في ا لجبل هو بعينه مثل ما فرض في موسى» فهو 
الايطيق الظهور و الإرادة كما أن ذاك لايطيقهء وقد 
وقغ اي للجبل فد به و معق, و لووقع لوسی 
ِا دل به و صمق, فالتجلي نی فسه عکن لکنه 
هل لتجلي له بوجب اند کاکه و صعفته. 
وهذا يمرأ لی لامائع منہ ف تفه مع مق 
و الوت. و قد استفاضت الرّوایات من طرق أئمّة أهل 
البيت هئف أن لله سبحانہ و تعالی یتجلی لأھل ا ملق 
و أنّهم في كل جمعة زورة. كما وقع ذلك في قوله 








كانت موا ثمرة الله إليه روحه لاغشية. 
و رابماء أنّما ذكره. نی لهسن شوره 


مقدار ما يخرج من سّمالخياط من النُور. من ق. 
العی بالأمور الحسوسة. فلائورہ تعالی ٹور حي 





۲ /العجم في فقه لة الفرآن...ج ۲۷ 
ولاأئه يتقدر بأمر حسّي ك دس مّالخياطه و لذلك 
متل ذلك في غير هذه الرّواية بوضع طرف الإيهام على 
أفلةاهِلصّر كما سيأتي» و الغرض على أي تقدير يبان 
صغره وحقارته. 

وعلی اي حال فالتجلي [لما هو با يکني لد که 
و صعقته. و أمًا كمال نوره تعال فهو غير متناه 


لابحاذیه اي آمر متناو مفروض, فلانسبة بین التناهي 





وغير المتناهي. 
[إلى أن تقل الروايتين الآتيين:) 

وف «تفسیر» المتاشي عن أبي بصير. عسن أبي 
جعفر و أبي عبد لله لي قال: لما سأل موسى ريّه 
تبارل و تای,قال: رب رن لراك قال ئ 
کر و لکن ای الْجبل فإن | 
سوق كرينى» قال: فلمًا صعد موسی علی ال 
فتحت ابواب الستماه و آقبلت اللاتکة آفوابتا ی 
أيديهم العُمّد. و في رأسها الثور هرون به فوا بعد 
فوجء يقولون: ياأبن عمران أنيت فقد سألت عظيمًا. 
قال: فلم بزل موسی واقفا حتی تی 
فجعل الجبل دكاو خر موسى م 
عليه روحه آفاققال: مان بت یل رن رل 













وفيه أيضًا عن أبي بصير قال: سمعت أبا عبد لله 
لل بقول: إن موسى بن عمران لما سال ره اللظر 
إليه. وعد الله أن يقعد في موضع, ثم,أمر الملائككة قر 
عليه موكيا موك بالرتعد و الهرى و الريح والواعق. 
فکلما مر بهموکب من الواکب ارتعدت فراتصه, 





فيرفع رأسه فيسأل: أيُكم رئي؟ فتجاب هو آت و قد 
سألت عظيمًا يا لبن عمران. 

أقول: و الرواية موضوعة, و ما تشمل عليه 
الايقبل الانطباق على شيء من مس لمات الأصول 
(۲۳۷۸۔۲۹۰) 





المتّخذة من الكتاب والسلكة. 
الصطفو 

والمخاطبة: اشتدٌ الاتستياق والشنهب حسرارة 
و الطلب والوصل. و خرج عن حالة الاختيار وتمالك 
نه وسأل الرؤية المطلقة الكاملة و الوصل. وطلب 
كمال اللقاء و الشتهود. غير مقيد برؤية عين و لامتوجه 
الى جهة مخصوصة وإلى صورة مكنة في عالمه أو 
ينعة. فقال: ور بتي 4 فأجاب سبحانه حدقا 
يجاب به في ذلك المورد بقوله: ل كرينى 4 ومع هذا 
لق الستجاب سؤاله. و تجح طلبتہ بقدار ما يمكن و في 
لیس فقال عر و جل: و لکن انظ الى الجيل. 
فخ موسى في أوّل مرتبة من التجلي, و صعق في 
مرحلة ابتدائية من اللقاء و الرؤية الشتهودية. 

والجبل: قلنا: أن الأصل فيه هو ما كان عظيًا 
وط فالجبل الخسارجي و كذا الأئيّة والعظمة 
اللفسانية للإنسان من مصاديق الجبل. 

و على أي حال: فتشير الآية الكرية إلى أن 
حجاب الركؤية هو استقرار العظمة التخصية. و تكن 
الأية الذاتيّة. و لابد من اندكاكها وفنائها. و لایکن 
أن يجتمع استقرار الميبليّة و البقاء للأئيّة مع شهوده 
عزو جلو تأيه تعالی. Ne:‏ 

مكارم الشتيرازي: في هذه الآية تقاط ينبي 














التوقف عندها و الالتفات |لبها: 

١-لاذاطلب‏ موسى رؤية لله؟ 

رل سوال بطرح نفسه هنا هو: كيف طب 
موسی 38و هوالتي میم و سن أولي السزم - 
رؤية لله وهو يعلم ج نا لیس بجسم. و لیس له 
مكان, و لاهو قابل للمشاهدة والرؤية. والحال أن 
مثل هذاااطلب لايليق حى بالأفراد الماد بين من 
اتاس؟ 

صحيح أنّالمفسّرين ذكروا أجوية مختلفة على هذا 
السؤال. و لكن أوضح الأجوبة هو أن موسى 2/4 
طرح مطلب قومه. لا جماعة من ّهَلة بني إسرائیل 
أصروا على أن بروالله حتى يؤمنواء والآية: ٠(9‏ 
من سورةالكساء خير شاهد على هذا الأمر. وقد مار 
موسی من جانب لله أن يطرح مطلب قومبه هذا 
على لله سبحانه حتّى يسمع الجميع الج واب الكاي» 
وقد ضرح بهذا في رواية مرويّة عن الإمام علي بن 
موسي الرّضالة في كتاب «عيون أخبار الرضا» 
أيضًا. 

ومن القرائن الواضحة التي تُؤيّد هذا التفسير ما 
نقرأه في الآية: ۵ من نفس هذه السورة؛ من أن 
موسی 3 قالیعدما حدت ما حدت: ایا 
تلایا ۱ 

فيقضح من هذه الجملة أن موسى م يطلب 
لنفسه مثل هذا انطّلب إطلامًاء بل تم لٌّالرتجال 
التیمین اذین صمدوامعه إلى اميقات هم أيضًا 
م یطلبوا متل هذا الطّلب غير المعقول و غيرالمنطقي" 


رأي/07”؟ 
إلهم كانوايحرّد علساء. و مسدوبين من جالب بني 
إسرائيل خرجوامع موسى 490 لينقلوافيما بعد 
مشاهداتهم لجماعات الجَهلة و الغافلين لین طلبوا 





رؤية لله سبحانه وتعالل ومشاهدته. 
۲هل یکن رؤية لله أساسًا؟ 





:نی اج ان ات مکان+ سوق 
کرین 4 فهل مفهوم هذا لكلام هوأنلله قابل للركزية. 
ااا 

الجواب هو أن هذا التعبير هو كناية عن استحالة 
مثل هذااالوضوح. مثل جملة لح نجل ق سم 
اط » الاعراف : ٤ء‏ و حیث آله کان من العلوم 
آن گل یستحیل ان یستقر فی مکانہ عند تجلّي الله له.. 
المذآ ذكر هذا التعبير. 

ما نطوالمراد من تهلي الله؟ 

القد وقع كلام كتير بين المفسّرين في هذا الصّعيد. 
و لكن ما يبدو للتظر من مجموع الآ بات أن لله اهر 
إشعاعة من أحد مخلوقانه على الجبل, و تملي آثاره 
بمنزلة تجليه نفسه. و لكن ماذا كان ذلك المخلوق؟ هل 
العظمية التي بقيت مجهولة 
لن إلى الآن. أوأئهنموذج من قو الذرة المظيمةء أو 
الأمواج الغامضة العظيمة التأتير و ادقع أو الصاعقة. 
المظيمة الموحشة الي ضربت الجبل و أوجدت برقا 
خاطمًا للأبصار. و صوئا مهيبًا رهبا وقيّة عظيسة 
جد بحيث حطمت الجبل و دكنه دكا1 

و كأنالله تعانى أراد أن يُرِي -بهذا العمل -تيئين 


کان إحدی الا یات ا 





4 © / ا لمجم في فقه لفة نت رآن...ج ۲۲ 
لموسى لل وبني إسرائيل : 

الأوّل: أئهم غير قادرين على رؤية ظاء 
صغيرة من الظواهر الكونيّة العظيمة. ومع ذلك كيف 











الآیة الافیة العظیمة مع آتہا 
مخلوق من المخلوقات لاأكثر, ليست قابلة لرية 
بذاتها. بل المرئي هو آنارهاء أي الرجّة العظيمة. 
والمسموع هو صوتها المهيب. أما أصل هذه الأنسياء 
أي تلك الأمواج الفامضة أو القرة العظيمة فلاهي 
ثُرى بالعين.و لاهي قابلةلإدراك بواسطة الحسوامية 
الاخری, ومع ذلك هل يستطيع أحد أن يشاك في 
وجود مثل هذه الأية, و يقول: حيث إلا لائرى ذاتهاة 
بل درك فقط آثارهاء فلایکن آن نزمن چا 

فإذا يصحالحكم هذا حول مخلوق من المخلوقات” 
فکیف یصح آن یقال عن لله تعالى: بم أنه بر تال 
للرية. إذن لایکننا الایان به. مع أله ملأت آثاره كل 
مكان؟ 

وهناك احتمال آخر في تفسير هذه الآية, وهو أن 
موسى لل طلب لنفسه هذا لمطلب حقيقة. و لکسن 
ل يكن مقصوده مشاهدته با لعين التي تسستلزم 
جسمانینه تعالی, و نی نبوة موسی 31 بل القصود 
هو نوع من الإدراك الباطتي و الشاهدة الباطنيّة. نوع 
من التهودالکامل التوحي و لفكري: لاه کئی رما 
ُستعمل الرزية في هذا لعنی, منلما نقول: أنا أرى في 
نقسي قدرة على القيام بهذا العمل» في حين أن القدرة 
الرزیقہ بل المقصود هوأكني أجد هذه 














امحالة في نفسي بوضوح. 

کان موسی با يريد أن يصل إلى هذه المرحلسة. 
انتهود والمعرفة. في حسين أن الوصول إلى هذه 
افرحلة لم يكن بمكًا في الذنيا.و إن كان مكنا في عام 
الآخرة الذي هو عالم الشتهود. 

و لكنالله تعالى أجاب موسى 4 قا: 
هذه الرؤية غير ممكنة لك. و لإنبات هذا المطلب تجلى 
للجیل, فتحطم بل و تلاشی وبا اي تاب موسی 
من هذا الطب. 

و لكن هذا التفسير مخالف لظاهر الآية المبحوثئة 
ہنا و یتطلب ارتکاب الجوٴز من جھات عدیدۃ هذا 
ضيانا إلى أ له ينافي بعض الرّوایات الواردة 
الآبةأيضًا. فالحهوالتفسير الأوال. 
دم تاب موسى 344؟. 

إن آخرٌ سؤال يطرح نفسه هنا ہو: أنَ موسی الا 
بعد ان آفاق قال: تلف حين أله م يرتكب. 
ٹا او معصید لن ھذااطلب كان سن جانب بني 
إسرائیل, و کان طرحه بتکلیف من لله. فهر أدّى 
واجبه إذن, ثم إذا كان هذا الطّلب لنفسه و كان مراده 
النتهود الباطنيم يُحسب هذا العمل إِثا؟ 

و لکن يمكن الجواب على هذا الستؤال من. 

الأوّل: أنّموسى طلب مثل هذا الطلدب 
عن بني إسرائيل. و مع ذلك طلسب مسن اله أن ينوب 
عليه. وأظهر الإيان. 

0 














فلي تفسير 











الآخر: أن موسى لل و إن كان مک بأن یطرح 
طلب بنی إسرائیل. و لكّه عندما تجلّى ربّه للجبل 








وائضحت حقیقة الأمر, انتهت مدة هذا التکلیف. و فی 
وی با وی وی 





إن هذه الآية من الآيات التي تشهد بقوة وجلاء 
أَلله غير قابل للرؤية والمشاهدة مطلقًا. لأن كلمة 
(أئ)حسب ساهو مشهور بين وين للثقني 
الأبدي على هذا الأساس يكون مفهوم جملة لن 
ترينى 4 إلك لاتسراني لاني هذا السال و لاق السال 
الاخر 

و لوان احدا شل_افتراضا -في آن یکون( لسن 
للثفي التأبيدي يدل إطلاق الآية. و كون نفي إلررية 
ذكر من دون قيد أو شرط على أنالله غير قأبل یه 
مطلق اسان و جیع الظروف. ان لاله العلية هي 
الأخرى تهدينا إلى هذه الحقيقة. لأ ة تخعص 


بالاجسام. 
وعلى هذا الأساسءإذا جاء في الأحأدييث 
والأخبار الإسلاميّة أو الآيات القرآنيّة عبارةه لقاء 








۳ العقليّة و التقليّة اس قلعن هنا 


الموضوع. و قد كان لناأبجماث أخرى في ذيل الآية: 
۱۲:۵ 


۲ من سورة الأنعام في هذا الصعيد. 





أن من يسمع كلام لله يستطيع أن یراہ أويمكن لهأن 


راي/۳۵۵ 


يطلب رؤيته. وهنا يقف المفسّرون وقفة حيرةٍ فلسفيّ 
كلامية, فكيف يكن هذا لبي" العظيم أن يطلب مشل, 
هذا الطّلب المستحيل من ربّه؟ وهو يعرف من خلال 
سمو درجته, و رفمة منزلته في عالم المعرفة بالل أن لله 
لیس جسدا مایا حسوسًا حنتّى لمكن رؤيته, فهو 
لیس کمثله شي,! 

و أجاب بعضهم بان مراد بالتظر الرؤية القليّة. 
وهي كناية عن العلم الواسع بالحقيقة الإهية. و اجاب 
آخرون بائه لر یسال رنه انطلاا من قناعة بالستؤال آو 
من انسجام معه. بل كان سؤاله استجابة لسؤال قومه 
الذين راققوه إلى الموعد الإلمي” فأراد أن يجعلهم وجهًا 
كوبيه أمام الجواب الصّاعق على هذا! 

وألكتنا لانستبعد أن يسأل موسى هذا السَؤالء 
فقد لانستبعد مسن ناحية التصوّر و الاحتسال أن 
ایکون قد مر نی خضاطر موسی مشل ھذاالتصور 
التفصيلي” ات ال لانالوحي ل یکن قد تفل 
عليه بذئك. ول يكن هناك ال واسع للتأشل 
واتتحليل الفلسفي حول استحالة تهسّد الإله أو 
إمكانه, لأ نذلك قد لايكون مطروحًا لدى موسى 
.و نحن تمرف ناما معنى التكامل الكدريمي” 
للتصورالإياني في شخصية الرتسول الفكر: 

و هذا فإئنا تماول -هنا _أن نسجّل تحفظنا على 
الكير من الأحكام الُسبقة التي تحاول تطويق اص 
القرآني ببعض الاستبعادات الذآتّة -كما في متل هذه 
فإئنا نلاحظ أن تصوّرنا لشخصيّة الأنبياء بيدأ 

















من القرآن, في ما یحدکنا عنهم من أحادييث و يُسبقه 


سلجم ن فقه لهة لت رآن .ج ۲۲ 
علیهم من صفات. فهو المصدر الأساس الأمين الذي 
الايأتيه الباطل من بين يديه و لامن خلفہ۔ 

و نحن ترى أن الحديث القرآني يركز في بض 
آياته على نقاط الضّعف لدى الأنبياء. كما يركز على 
تقاط القرة عندهم, من موقع بشسريتهم التي بريد أن 
يُركزها في القصور القرآني في أكثر من ائجاء. فهل ترید 
أن ندخل في مزايدة كلاميّة على القرآن في ما يتملّق 
مثل هذه الأمور فنفرض لأنفسنا تصوّرات معيّدة 
للأنبياء. ثم نحاول تأويل كلام لله بطريقدة لابتفّلها 
لصف بعض الأحیان؟! 

إكنانفهم اكأويل حملا لفظ على خلاف الظاهر, 
على أساس الجساز أو الكناية أوسا يقتسرب منهماا 
ولا للخروج من اهر آن یکون هنال دلبل ی 
او عقلي حتی نصرف الّفظ عن الظلأهر من خلال 
و لانجد شيا من ذلك في موضیع هذه الات : 
هناك مائع من إرادة اللطر بالعنى ا مسي في ما طلبه 
موسى, بل هو الظاهر الواضح جد في أجواء الآية من 
قنتمها لله أمامه, في ما تُعطيه كلمة 
التجلّي من أجواء استحالة الركؤية البصريّة فيو ما 
وجهد لله للجيل من نورء الذي لايستطيع الجبسل أن 
یتماساه معه,قکیف لو كان اتجلي له 138 لو 
كان المراد الرؤية القلبيّة. لما كان هنأك وجه قريب هذه 
التجربة في انهبار الجبل: في ما تعطيه من مصنى ماي" 
لالہ ان بل لايحمل أيّة إشارة للجانب القلي 
في الوضوع ١‏ 

لله یتجلّی للجبل فیتهاوی 














ابتورلقہ 








تال لسن تسین پ4 لان الرؤية لاتكون إلا 
للمحدود الذي يحسل خصائص مادّيّة؛ وذلك 
يسستحيل بالنسبة إلى الله الذي لاثدركه الأبصار 
و لیس کملهشي.. اکن ال ال ان 
لچ رہ و ہرد یٹ 
لموسى فكرةٌ توضيحيّة للمسالة امطلوية. و لكن من 
جانب آخر, أراد الله له أن ينظر إلى هذا الجبل العظیم, 
وهو يتهاوى قطعة قطمةحتى يتحول إلى رمهم أمسام 














التجلي الإلمي: الذي قد يكون كناية عن تسليط نوره 
عليه. فكيف يمكن لمخلسوق مثله أن يواجه شور الله 
فضا عن أن يواجه الله بذاته. لو كان ذلك مرکا 
الي نفسه؟! 


(FA: 


شاءافه انوا 

الکهف: ۳٩‏ 
اختلفت القراءة في حذف الیساء سن 
ؤثرّنر» و إثباتهاء فأتبتهاابن کنر وصلاووقفاء 
و حذفها این عامر و عاصم و زة فهما و أثبتها نافع 








و ابوعمرو في الوصل فقط. (0۱۸:۳) 
تون 

يلك إلى أرى مالاكرو إلى 

٥۸ الأتقال‎ 

N0) 





الضتحاك:راى الملائكة. 


(لتخاس ۲: 0۱۲ 





حوہ الحسّن (الطري'1: 118). و الزتخشري" 
()ء و ابن عطیة (۲: ۵۳۸), و البیْضاوي(۱ 
۷ والنتفي(۱۰۷:۲),واگيس‌ابوري 
۰ الکاف ان (۳۰۸:۲),وشسر(۳: ۳۲), 











وال لوسی(۱۰: 0۵ 
استن: رای جهریل شتجر! يد يشي بین 
يدي الي وني يده اللجام. سار کب. 
(الطْبري 038:5 
الإمام الباقر للل رأى الملائكة. 
مثله الإمام الصتادق 388 (الطوسي (٠١١:0‏ 
الكل لما التقواكان إبليس في صف المشركين 





على صورة سراقة بن كنانة آخذا بيد الحرث بن هثباط< 
فنكص على عقبيه. ووقال له الحرث : ياسراقة ألم 
ائخذ خدلنا على هذه المالة؟ فقال له ای تیت 
لاکرون 4 فقال: واه ما نری الا جواسیس یترب: 
(شلي ۳۱۵:4) 
يعني من اللائکة الذین اسد‌لله ہم 





مم 


لنصر السلّمين ما لاشرون, و کان [بليس يعرف 
اللائكة و هم کانوا یعرفونه. 6٤٤‏ 
الّخرال ازي: فه وجوه: 
الاوّل: له روحاني, فرأى الملائكة فخافهم. قيل: 








(1) الاعتجار: هو لف العمامة على استدارة 





من غير إدارة تحت الحنك. 





رأي/لاهم 
رای جبريل شي بين بدي اللي عليه الملا 
والسّلام و قیل: رای الفا من الملائكة مُردفین. 
الثاني: أئه رأى آثر اللصرة و الظفر في حق الي 
عليه التلاة و التلام, فعلم له لو وقف لغزلت عليه 
بل 0۷:۱۵ 
القُرطّي: عن طلحة بن عبيدلله بن كريز أن أن 
رسول لهي قال:«ما رأی الشتیطان نفه بوشا هو 
فيه أصغر ولاأدحر ولاأغيظ منه في يوم عرفة.وما 
ذاك إلا لما رأ من كفل الررحمة و تباوز الله عسن 
الذذتوب العظام إلاما رأى يوم بدر, قيل: وما رأى يوم 
بدريا رسول لله؟ قال: أما إئه رأى جبريل يزع 
لألايكة ». (UA)‏ 
أب السّعود: رأى إمداد لله تعالى للمسلمين 
بالملائكة. 
حوه لروسَوي(۳۵۱:۳), و الراغي(۱۰: ۰4۱۲ 
والطیاطیا: 





۰۲:۳ 





اشور: و قوله: ی كم إلى أزى 


مَالَائرَون» إن كان من التتيطان فهو قول في نقسهء 








وضمير الخطاب التفات استحضرهم كأ نهم يسمعونه. 
فقال قوله هذاء و تكون الرئؤية بصريّة. يعني رأى نزول 
الملائكة. و خاف أن يضرًوه يإذن الله. OYY:‏ 


مكارم الشتيرازي: إنه يرى آنار التصر جيّدًا 








في وجوه المسلمين القاضیةہ و يشاهد عليها سمسات 
اللطف الإي والإمداد الغيي” و تأييد الملائكة لهم. 
)10:0( 


فضل الله: مما يوحي اطول والرُصب والفزع 








روا 
١‏ الم قرو اانا سط رکم مافی السات وما 
3 لقمان:۲۰ 
ابن عبّاس: الم كخيروا في القرآن. (rte)‏ 


این عاشور: النطاب في الم گرا »جوز ان 
يكون لجميع الاس مؤمنهم و مشر کهم. لاله امتنان . 
و يجوز أن يكون لنصوص المسركين باعتبار أله 
استدلال. 
والاستقهام نامر تقرير أو إنكار لدم 
الرؤية بتغزيلهم مغزلة من لم يروا آنار ذلك السخيرء 
م افا او اتاد والروية 
آثاره و دلائله. و ه62 
أن تكون الركئية علميّة كذ لك. والخطاب للمشر كي" 
6 








٢۔‏ اکم اتیل لع سر 





نوع:۱۵ 
الطبَري: ثرا انقوم نتعحبروا۔ 

(an 

الطوسي: يقول لل تمال ابا خله کی 

ومتتها هم علی توحیده وا خلاص عبادته: الم 

رو4 و معناه:الم تعلموا. rv‏ 

ابن عاشور: إن کان ہذامن حکایة کلام ضوح 

لا قومهکما جری علیه کلام الفترین,کان تخت 

من التوبيخ و التعريض إلى الاستدلال عليهم بآثار 





وجود لله ووحدائيته وقدرته. ما في أنفسهم من 
الدلائل, إلى ما في العالم منها. لاعلمت من إيذان 
قوله: لِوَقَدخَلََكمْآطوَارَاهنوح: 14 من تذكير 
بالتعمة و إقامة للحجّة. فتخلّص منه لذكر حجّة 
أخرى . فكان قد نتههم على التظر في أنفسهم أو 
لأئها أقرب ما يحسّونه و يشعرون به. ثم على التظر في 
العام و ما سئوي فيه من المجائب النتاهدة على الخالق 
العليم القدير. 

و إن كان من خطاب اللہ تمالى للأمّة. وهوما 
يسمح به سياق السورة من الاعتبار ب أحوال الأمم 
الماضية المساوية لأحوال المشركين. كان هذا الكلام 
يبتر اضًا للمناسية. 

واطمزة نی الم شروا 4 لاستنهملقرسري 
مکی به عن الإنكار عن عدم العلم بدلائل مايرونه. 

ولي بصرية. و يجوز أن تكون علميّة. 
ألم تعلموافيدخل فيه المرئي من ذلك. ‏ (۱۸۷:۲۹) 











رن 
۲-۱ - کلام تفلشون عم لین كرولا 





تن فی ا لمرفین كليهماء و قرأ ذلك الكسائي” 
يضم اثقاء من الأولى, و فتحها من ال 

والصّواب عندنا في ذلك الفستح قيهما كليهساء 
الإجماع الحجة عليه. و إذا كان ذلك كذلك, فتأويل 





-س سس سس بل ر۲۰۹/1 


الکلام: رن تھا للشر کون جھسٹم یسوم القیاسة مم 
لتروئها عيانا لاتغي 0۸:۱۲ 

الجاج: و القراءة ٍلرَون »بض م الواو غير 
مهموزة, فضمّت الواو لسكونها وسكون التون. وقد 
همزها بعضهم لتْرَْنَ). و الُحويّون يكرهون هسزة 
الووءلان ضتها غیر لازمة. لاه | خرکت لالقاء 
الستاکنین» و يهمزون الواو الي ضمّتها لازمة نحو أذؤر 
جم دار. فيجوز أدؤر باهمز و ادف عونت 
عنير فبهما فاا( ترون )م و لها نلايخسار 
ترك الممزة. و قرئت (لر ن الجحيم). 
على مال يسم فاعله. طوس 

الماوردي: فيه وجهان: 

أحدهما: أن هذا خطاب للكفار الذين وجبتأه” 

















الثار. 

الثاني: أله عام فالكافر هي له دار و الوم بكار 
على صراطها. 

روى ريد ين أسلم عن أبيه قال: قال رسول 
اله 5ل « يرفع الصراط وسط هكم قاج ملم 
ومکدوس نار چهلم ین ال 

و یحتمل تکرار رژیتها وجهین: 


أن الأول عند ورودها. 











آحد 

والثاني عند دخوها. :۳۳۱ 

الطوسي: قوله: رن الْجحيم» يعني قبل 
دخوطم الها نی الوقف. و تول: مرها 4بعد 
التخول إليها. [إلى أن قال:] 

ولايجوز همز واو اكرون لاه اواوالجسع. 











ومئلہ واو لین 6 آل عمران:٦۱۸ءلاتہمز۔‏ 
r)‏ 
عار (ort :e)‏ 


البقوي: قرا لبن عامر و الكساتي:( رون بض 
الگاء من أيه الثيء. و قرأ الآخرون بفتح الثناء. أي 
ترونهأ بأبصار كم من بعيد. )4:0( 
لهم ما أنذرهم منه و أوعدهم 
ابه. و قد مرّما في إيضاح الشيء بعد إبهامه من تفخيمه 
وتعظيمه, وهوجواب قسم حذوف, والقسم لتوكييد 
الوعيد. وان ما أوعدوابه ما لاسدخل فيه للب 
و کزرهمعطوفا )تلا ی اتهدید و زيادةفي 
التهويل. 

إو قرئ رن )باهز و هي مستكرحة. 

فإن قلت:لم اسُکرهت و الواو الضمومة قلبها 
کر قاس رد1 

قلت: ذاك في الواو اي ضتّها لازسة, وهذه 
عارضة لالتقاء السّاكنين. 

و قرئ الثرون ) و(لشروها): على البناء للمفعول 
لَعَيْنَاليقين 4 أي الرؤية التي هي نفس اليقين 
وخالصتہ. و جوز ان يراد بالرئؤية: العلم والإيصار. 

)۲۸۱:٤( 

ابن :تابن عامر و انکساني:( شرا 

بن بفتحهاء و هي الأرجع. 











بضم الاء و قرأ البا 
و كذ لك في الث 

و قرأ علي بن أني طائب بفتح التاء الأولى و ضنها 
نية. و روي ضمّها عن ابن كثير وعاصم. 





۰ / ا لمجم ف فقہ لفة القرآن..۔ج ۲۲ 

و لْكرَون) أصله ثرأيُون. نقلت حركة الهمزة إلى 
الرّاء و قلبت الياء ألقا لمر كتها بعد مفتوح. ثم حذفت 
الألف لسكونها و سکون ألواو یعدها, تم جلیت اللون 
المشددة فئرکت الواو بالفتم لسکونما وسکون 
التون الأولى من المشدادة. إذ قد حذفت نون الإعراب 
الليناء. 

و قال ابن عبّاس: هذا خطاب للمشركين. فالمعنى 
على هذا انها رؤية دخول, وصلي. وهو ِعَيْنَ 





و قال آخرون: الخطاب للتّاس كلّهم. فهي كقوله 
تعالی: وان ملکم لا رها 4 مریم: ۷۱ فا مع إن 
ای رها ویجوزالٹاجي و يتكردس فيها الكاا 

وقولامال نم کر ھا خی ال 









وروي من امس وأبي عصرو: الا 


( رن و ( ترا )بخلاف عنهماء و روى ابن كثير 
را بشما 
القَخرالرازي: فيه مسائل:[إلى أن قال:] 


(014:0) 





المسألة السّادسة: في تكرار الركؤية وُجُوه 

أحدها: أله لتأكيد الوعيد أيضًا. لعل القوم كانوا 
يكرهون سماع الوعيد فر لذلك. ونون التأكيد 
تقتضي كون تلك الرّؤية أضطرارية. يعني لو خليتم 
و رأيكم ما رأيتموها. لکتکم تحتلون علسی رزیتها 





من مان سوه یط وی افرقان: ۱۲, 





العّانية إذا صاروا إلى شفير الثّار. 

.ثانتها: أنّالرؤية الأولى عند السورود, والثانيية 
عند الدّخول فيها. قيل: هذا التفسير ليس بحسن, لاله 
قال: هتکن :۸و التوال کون قبل 
الدخول. 

و رأبعها: الرئؤية الأولى الموعد وا 

وخامسها: أن يكون المراد لسرن الج 
مرة. فيكون ذكر ال ؤية مركتين عبارة عن تتابع الروية 
و اتصاطاء لألهم مخلدون في الجحيم. فكائه قبل لهم 
على جهة الوعيد: لثن كتنم اليوم شاكَين فيها غير 
ميد قين بها فسترونها رؤية دائسة متصلة فصزول 
عنم الشكوك. وهو كقوله: ؤمَاكرىفى لق 
لسن من قات لی وله :شم جع اضر 
کین ال :4.۳ نی لو أعدت النظر ففهاما 
ششت. تجد فطور و رد مرن فقط. فکذاهاهنا 

إن قيل: ما فائدة تخصيص الرّؤية القائية باليقين؟ 

قلنا: لأئهم في المر الأولى رأوا با لاغير. و في 
المرة الثانية رأوا نفس الحفرة و كيفيّة السّقوط فيها. 
ومافيها من الحيوانات المؤذية. ولاش ك أن هذه الرؤية 
أجلى. و الحكسة نيال مسن العلم الأخفى إلى 
الأجلى التقريع على ترك النظر. لأئهم كانوا يقنصرون 
على الظَنَ و لايطلبون الزّيادة. 

السا ئة الستابعة: قراءة العاة «لَكرَون» یقتم 
التاء. وقرئ بضمها من رأيته التتيء, والمعتى أ هسم 
يحشرون إليها فيرونها. و هذه القراءة ثروى عن ابسن 



























اي کا ٹھسا ارادا روچ ا قرو اء 
و لذلك قرأ کر وُلهَا ب بالفت. و في هذه 
التانية دليل على أئهم إذا أروها رأوهاء و في قراءة 
العامة الثاني تكرير للتأكيد و لسائر الفواند التي 
عددناها. 

واعلم أن قراءة العامة أولى لوجهين: 








الأوّل: قال القراء:قراءة العامة أثبه يكلام 
المرب لاله تغلیظ؛ فلاينيغي أن يختلف لفظه. 

التاني: قال أبوعلي: ا معنى في < رون اأجحيم) 
ترون عذاب الجحسيم. الاترى أن ا لجحيم براه 
المؤمنون أيضاء بدلالة قوله: وان ملکم ال ارفا 4 
مريم: الاءوإذاكان ا ا 











اب القرة: ۵ وقولەز رو 
لین ماداب ».اتحل : ۸۵ و هنا یل عللی 
(VAY)‏ 


نا 





Quire) 


القرطّي: ورن اأجحيم) هناويد آخر. 
وهوعلى إضمارالقسم, أي ارون ا لجحيم في 
لا خرة. و الخطاب للکفارالَذین وجبست شم انشار. 





وقیل: هو عامء کماقال: ون بلکم لا وارفقا 4 
مریم: ۷۱ قهي لکفار دار و لمزمنین مس و في 
الممیع:«فیس راهم ک نریم کازیح 2 
كالطير» الحديث. وقد مضى في. 






من رايته انتتيء, أي تحشترون إليها فترونها. و على 


راي/۳۱۱ 


فتح الثاء. هي قراءة الجماعة, أي شرونابمحیم 
يأبصاركم على البعد. 








هو إخبار عن دوام مقامهم في التار. ای و ائمة 
ل والمخطاب على هذا للكمار. و قيل: معنى 








الجحيم بعين فؤادك. وهو أن تتصوّر لك ارات 
القيامة. و قطع مسافاتها. تمر كه عبن ايفين » 
أي عند امعاينة بمين الرأس» فتراها تیا لیب عن 

(۱۷:۲۰) 
اري: لام شون یل ات4 
الشكائر: .أي لو تعلمون مابين أيديكم علم اليقين, 
ا اگما تستیقنونه. لشغلکم ذلك عن غیره. آو 
افعلتم مالايوصف و لأيكتنه فحذف الجواب 
للتفخيم. و لايجوز أن يكون قوله: اجيم ) 
جوا له, لاله حمق الوقوع.ببل هو جواب قسم 





اعت 








محذوف أکّد به الوعید, وأوضح به ما أنذرهم منه بعد 
إبهامه تفخيمًا. 





تكرير لک کی ا أوالأولى إذارأيتهم من مكان بعيد 
وردوھا, أو المراد بالأولى المعرفة وبا 

:0۷ 
نی (۸: 0۸۳ 





الابصار. 
حوہ اتسلي(٤:‏ ۷۶ و التیرب 





وابوالكٌعود(٦:٦٦٦)ءو‏ ال ْرُوسَويٌ(۵۰۳:۱۰)ء 


۲ /المعجم في فقه لغ القرآن...ج ۲۲ 
وش 41:01 
الآلوسي: [نحوالقخرالراز 
و قیل: جوز آن یکون الراد و 








ب نِ» الملك : ؛. و هو خلاف 
+ الم 
زا رون يم »اي ان دار المذاب 
ات أعدت لمن يلهو عن الح لاريب فيها و تكسرركها 
بأعينكم, فاجعلوا صورة عذابها حاضرة فى أذهانكم. 
هكم إلى ما هو خير لكم منا تلهون به. 
والمسراد برؤية الجصيم:ذوق عذابهاء وهذا 
استعمال ثسائع فى الكتاب الكسريم. ثم كر ذلك 
للتأكيد. نقل. چم رکه »اي نوا 
ارؤية هي اليقين نفسه. ۳۰ ۳۳۲ 
أبن عاشور: ليس قوله: ( كرون لحيو 
جواب ١‏ لَْ) على معنى لو تعلمون علم الیقین لكنتم 
كُمّن ترون الجحيم, أي لترو ها بقلویکم. ان نظم 
الكلام صيغة قسّم بد ليل قَرنه بنون الو کید فلیست 
هذه الام لام جواب(لو) لان جسواب(لو) مضع 
الوقوع, فلاتقترن به نون التو كيد. 1 
و الإخبار عن رؤيتهم الجحيم كناية عن الوقنوع 
فيها فإ نالوقوح في ال 
بالروية عن الحضور. [ماستشهد بشعر] 
واد ذلك بقولہ: وم روھ ا 
تا لقع اد ما اند عاف هنا 
کید اتی هي لتراخی اي علی تو ما 

















قررناہ نا فی قولہ: لا توف کفلشون 4 اکافر 
٤‏ و ليس هنالك يتان تقع إحداهها بعد الأخرى 
(Eee)‏ 
رن الْجَحيم 4 هذا ديد لن كدب 
بها أو آمن وم يعمل بموجب إيهائه. وقد گئی سبحاند 
برؤية الجحيم عن التخول فها. لمر كهَا عَيْنَ 
اليقين 4 هذا تاكيد للعلم بها وأئئه علم العيان 
والمشاهدة. (LV)‏ 
الطباطبائي؛ وقول (لكرونالجحبيم» 
استثناف في الكلام, و اللام للقسم. و المسنى: أقسم 
لترون الجحيم التي جزاء هذا التلهي. كذا فسّروا. 
قالوا:و لایججوز ان یکون فولہ: رن ال 
واب( لَوْ) الامتناعية. لأن الركؤيسة محقق الوفوع, 
جریا لایکون کذله. و هذامبي علی 
لز وؤمة ا جحيم: يوم القيامة, كما قال: (وبسر: 


















اجيم لِمَنْيرى #التازعات. :۰ م هو غير مسلّم, 
بل الظاهر أن المراد: رؤيتها قبل يوم القيامة رؤية 
البصيرة. و هي رؤية القلب التي هي من آثار اليقين 





بمشاهدتها يوم القيامة. دومن الیل علیه تلد 








ن الثعيم م فامراد بالرؤية 


بالائيسة رؤيتهايوم 





وقيل: الأولى قبل الدخول فیھسا یسوم القيامة, 
,دخلوها: 

وقيل: الأولى با معرفة والَانية 

وقيل:المراد الرؤية بعد الررية إشارة إلى 
الاستمرار والخلود. وقيل غير ذلك, وهي وجوه 
(۳۵۱:۲۰) 








عبد الكرم الخطيسب: آي شراہم المحیم ف 
الدگیا رؤیة علميّة يدلّكم عليها العقل, فکا تھا مائلۃ 
بين أعينكم, ثم إلكم بعد ذلك ( رو لها ین لین 4 
أي رؤية بصريّة. واقعيّة؛ حيث يشهدها كل مسن 
الممشر. ويراها رأي المينء كما یقول سبحانه: وان 
مِْكُمْإِلا واردها همريم:١/.و‏ کما یقول ج ان 
وَرَبرَرتالْجَحِيم لِمَنْيَرى التازعات ٠٠٠:‏ 
و توكيد جواب! لَو) هنا لتق وقوعه مستقيلا. 

(111:10) 

مكارم الشتيرازي: ور الْجحيم) ها 
تضیران: 

الأوّل: إثها تتحدث عن متساهدة الجحيم في 


الآخرة. وهو خاص با لكفار. أو لعامّة الجن والإنس. 











إذ تنص بعض الآيات على أئه ما من آحد لا وارد 





الدنياء.وفي هذه الحالة تكون الآبية جوابا لقضيّة 








شرطية هي لو تشون لب 
ی هنه ای بمین بصيرتكم لان شة و جهتم 
مخلوقان, وطما الآن وجود خارجي 

و لکن ۔کماذکرنا۔الفسیر الاوّل انسب مع 
الآيات الثالية الي تتحدّث عن يوم القيامة. من هنا 
2۳ وو 

تروائها 

لیاسو يقير 





انم 











استوی علی العرش. الرعد: ۲ 
ابن عبّاس: يقول: ترونها يشير عسّدء ويقال: 
بدلا ترونها. ۲۰0 
لوہ الَحّاس. ۷۰۲ 
مجاهد: عمد لاترونها. ‏ لري ۳۲۸:۷) 





ايها بغير عمّد. ‏ (لطّبّري ۳۲۹:۷) 

الإمام الرضاءائة:[ني حديث قال في قوله 
تعالی:]بفیر عتد ترَو لها ». شعّد,و لکن 
(الميّاشي ۳۷۸:۲) 











جاء فیه تولان. یقول: خلقها مرفوعة 
بلاعمّد ترونہا, لاتحتاجون مع الریة إلی خبر, 

و یقال: خلتھا بققد لاترونہا: لاترون تلك العمّد. 
ا آخر الكلمة إلى أرّها. 
(ov:Y)‏ 
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ج٢۲‏ 
الاتروتها. وقال آخرون: بل هي مرفوعة بغیر عم 
و أولى الأقوال في ذلك بالصّحّة أن 
الله تسا 
وتا فهي مرفوعة فیرعت تراهء کماقال رتتا 
جل ثناؤه. و لاخبر بغير ذلك. و لاحجّة يجب التسليم 
ی 


المعنى بغير عمّدرو آنتم ترونہا کذللكہ 









ها بقول سواه. 








لقع اختلفوا في معنى الآية. فنفى قوم المد 
أصلاء وقال؛ رفع الستماوات بغير عمّد. وهو الاق 


الأصوب. 

و قال جويبر عن الضّحّاك عن ابن عيّاس: يعني 
لیس من دونها دعامة تدعمها, و لافوقها علافتة 
لسکا 

و روى حتاد بن سلمة عن ماس بن معاویة قال: 
السماء مي على الأرض مثل القبر. 

وقال آخرون: معناء:لله الذي رفع السّماوات 
بعمد و لكن لاترونهاء فأ نبتوا العمد و نفوا الركؤية. 

)۲٦۸:۷۵۱( 

ال ي فيل: فيه قوألان: 

الأوّل: قال ابن عباس و مُجايِد: يمني ليس 
ترونہا دعامة تدعمھاء و لافوقها علاقة ثمسكها. 





(۱ اتعمدها:تستکهاو تیمها 








لائ لو کان ها عمّد, لکانت اجساما غلاظا و رژیت, 
و كانت تحتاج إلى عمّد أخر إلا هو تعالى. 
و هذاهو المتحيح. والوجه في قوله: طيلثر تدم 
أله لوكان ها عمد لرتيت.[ماستعهد بشمر] 
م 





على هذا في موضع الحال. 

و قال جمهور الئاس: لاعمد للسّماوات ألبئّة. 
وقالك فرقة: الضَمير عائد على العمد. ف جثرَوائها » 
على هذا صفة للعمد. وقالت هذه الفرقة للسسّماوات 


تس کب ید قاله مُجاجد وقتادة. 

و قال ابن عبّاس: و ما بُدريك !تھا بقتّد لاشری؟' 
و حکی بعضهم آن العمد جبل قاف احسبط بالارض: 
والسماء عليها كالقيّة. 

وهذا كله ضعيف. والح أن لاعمّد جملة إذ 
العمد يحناج إلى العمد و يتسلسل الأمرء فلاب دمن 
وقوفه على القدرة. و هذا هو الظاهر من قوله تمالى: 
یناه الشماءآن تقع علی الارض لا باانیه 
لئ 06ء نو ھذامن الآیاتہ و قال ]اس بن 
معاوية: الستماء مُقيية على الأرض مثل الدب 

و في مصحف أي"( ثرائه ايتذ كير المير. 

(e 
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لفط رال ازي: توله نله نفیہ اقوال: 

الاوّل: له کلام مستأنف, و العنی رفع التماوات 
یم عند. تم قال: فلا اي وآنتم ترونباهاي 
مرفوعة بلاعماد. 
لثاني: قال الحسّن: في تقرير الآية تقديم و تأخير, 
تقديره: رفع المتماوات ترونها بغير عمّد. 

واعلم أئه إذا أمكن حمل الكلام على ظاهره. 
كان المصير إلى التقديم والتأخير غير جائر. 

والتالت:آن قوله: «] (64صلةۃ للفنّدہ 
والمعنى: بغير عمّد مرئیة, أي للسّماوات عمّد و لکنا 
الاثراها. قالوا: وا عمّد على جبل قاف وهو جبل من 
زب رجد حيط بالدنياء و لككم لاترونها. 

وهذا لتأويل في غاية التقوط. لاله تصالی سا 
ذكر هذا الكلام. ليكون حجة على وجود الله القادر. 
و لو كان المراد ما ذکروہ ما تبنت المجتة. لا نہ ا 
الستماوات لمّا کانت مستقرة علی جبل قساف فاي 
دلالة لثيوتها على وجود الإله؟ 

وعندي فيه وجه آخر أحسن من الكل وهو أن 
العماد ما مد علیه, و قد دآلنا علی آن هذه الأجسام 
إلما بقييت واقفة في الج المالي بقدرة الله تصالى. 
و حینثذ یکون عمدھا هو قدرۃ 

















تصالی, فنتج أن 
قا إله رفع السّماء بغير عمد ترونها. أي لها عمد في 
الحقيقة إلا أن تلك المد هي قدرة لله تمالى و حفظه 
و تدبيره و إيقاؤ تاها فی اجو العالي و الهم لایرون 
ذلك التدبير و لايعرفون كيفية ذلك الإمساك. 

٦۳۲۱۸ 


نحوه ال Net)‏ 

آبوالسعود: نها 4 استتتاف استشهد به 
على ما ذکر من رفع التماوات بغير عمّد. و قيل: صفة. 
ل عمد 4 جيء با إيهاما. لأنّها عمَدًاغير مرئية, 
هي قدرة لله تعالى. (EY)‏ 

المُرُوسَوي: و راجع إلى 
عم وا لملة صفة لها. أي خالية من عمّد مرئيّة. 
وانتفاء اد المرنية يحتمل أن يككون لانتفاء المد 
و الرّؤية جميمًا. أي لاعمّد لما فلاثرى. و يحتمل أن 
يكون لانتقاء الرؤية فقط بأن يكون لما عصاد غير 
مرن وهو القدرة: فإله تعالى يُسسكها مرفوعة 
بَكّكُته. فكأ ئها عماد هاء أو العدل لأن بالمدل قات 
الكهاوبت. أي الملويّات و السغليا 

ویجوزآن یکون ثرلها 4 جلة مستانفة. 
تازرابم إلى السماوات. كأ ته قيل: ما الدليل 
علی آن الستماوات مرفوعة بغیر عمّد؟ فأجیب با لکم 
ترونها غير معمودة. (rosé)‏ 

الآلوسي: کر لها 4 استتناف لاحل له من 
الإعراب, جيء به للاستشهاد على كون الستسماوات 
مرفوعة كذ لك, كأ له قيل: ما !لدّليل على ذلك؟ فقيل: 
رؤيتكم هابغير عمّد, فهو كقولك : أنا بلاسيف. 
و لارّمح تراني. 

ويحتمل أن يكون الاستئناف نحويًا بدون تقدير 
اسؤال وجواب. والأوّل أولى. 

وجُوّزأن تكون الجملة في موضع الحالمن 
وَالسَْرَات »أي رفعها مرئيّة لكم بغير عمّد. و هي 
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حال مقدرة, لان الضاطبین حسین رفعها لم یکونوا‎ 
مخلسوقین. وائاتسا کسان فال تیر الئصوب‎ 
ل وا لمات‎ 
جُوز کون الجملة صفة للقشد. فالمیر طاء‎ 
واستدل لذلك بقراءة أي ( تراس ) لأنّالظاهر أن‎ 
الفتمیر علها للع و تذ کیره حیشذ لالح الوجه:‎ 
لاه اسم جمم فلوحظ آصله فی الافراد, و رجوعه إلى‎ 
الرّقع خلاف الظاهر. و على تقدير الوصفيّة يحنسل‎ 
تومته الثفي إلى الصّفة والموصوف على منوال:‎ 
© #ولاترى البابها يتجخر‎ 

لأها لو كانت ها عمد كانت مرئيّة. وهنافي 
العنی کالاستثتاف. 

و حنمل توجهه إلى الصتفة. قيفي د أن فالا 
لکٹھا غير مرئيّة. وروي ذلك عن مُجاهيد وغيرء” 
و المراد بها قدرة لله تعالى, و هو الذي مسألا 
أن تقع على الأرض» فيكون العَمّد على هذا استعارة. 

1۸۷ :۱۳( 

الطَباطّباتي: إثناوصف ؤَالسَمْرَات» فيه 
بقوله: بقعم وله م لالد لالة على نفي 
مطلق العماد عنهاء على أن يكون قوله: لها 4 
وصمًا توضيحيًا لامتهوم له أوالدلالة على تفي 
العماد اممسوس. قيفيد على التقديرين ألها 
م تكن لها عمّد كان الله سبحانه هو الرّافع السك فا 
من غير توسيط سببء ولو كانت ها أعمدة كسائر ما 
يعتمد على عماد. لکانت الاعمدة هي ال افصة 
الممسكة ها من غير حاجة إلى الله سبحانه. كما ربسا 








يذهب إليه أوهام العامة أنّالّذي يستند إلى الله من 
الأسور هوما يجهل سبيه, كالأمور السماويّة 
والحوادث الجوية والرّوح. وأمثال ذلك. 

فإنَ كلامه تعالى يسن ص رل على أن كلما 
يصدق عليه الشتيء ما خلا اله فهو مخلوقلله.و كل 
خلق و مر لایخلو عن الاستناد |لبه, کما قال تصالی: 
واف الق کل شىء 4الرعد :۰۱۱و قال: چلا له 
اخلی و لاش ) الاعراف : ۵1 

و ثانءعلی آن ست الاسباب جارية مطردةه 
و أه تعالى على صراط مستقیم. فلامعنی لکون حکم 
الأسباب جاربا في بعض الأمور الجسمائيّة غير جار 
“في يعض. و استناد بعض الحوادث كالحوادث الأرضيّة 
إل هأتعامى بواسطة الأسباب, و استناد بعضها الآخر 
كالأمور الستماوية منلاإليه تعالى بلاواسطة, فان ق ام 








تک ٹلا تملی عمود فقد قام بسبب خاص بە بإذن 
لله وان قامجرم سماوي من غير عمود يقسوم علمسه, 
فقد قام أيضًا بسبب خاص به. كطبيعته الخاصّة أو 
التجاذب العام متلا بإذن الله. 

بل إلما قيْد رفع السّماوات بقو له: يلر عَم 
لا نبي فطرة الناس.و إيقاقها تزع إلى 
البحث عن السّبب و ينتهى ذلك لامالة إلى الله 
سبحانه. و قد سلك نظير هذا المسلك في قوله في الآية. 
اثتالية: رای عضو جقلفیارو یی 
وَألهَارً 4 على ماستوضحه. Aa‏ 

مکارم التيرازي:؛ مه تاه 


ها تفیران: 
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۱-فکما ترون أنّالسسّماء مرفوعة بدون عمّد. أي 
أئها في الأصل بلاعمد كما ترونها فملًا. 

۲ -والانيةآن تروئها 4 صفة للتنّد. فیکون 
المعنى إن السئماء مرفوعة بِعَمّد و لكن لاترونها. لألها 


غير مرئيّة! 
و هذاهو الذي يراه الإمام علي بسن موسى 
الرتضا ہ...تَمَعمَدُو لکن لاترونها ». 








إن هذه الآية بالرتغم من وجود هذا الحديث الذي 
يفسشرها. فإئها تكشف عن حقيقة علمسّة لم تكسن 
معروفة عند نزول الآيات الكرية, لأئه في ذاك الوقت 

ت نظرية بطليموس في امي تنكم كل واه ا في 
ا ممافل العلميّة في العام و على أفكار اللاس. و طبلا 
هذ النظريّة فإ نالسّماوات عبارة عن أجرام متداأغلة 
أشبه قشور البصلء و إٹھالم تکن معلّقة و بدو نعِسَدٍ 
بل كل واحدة منها تستند إلى الأخرى. 

و لكن بعد نزول هذه الآآيات بألف سنة تقرببّا 
توصل علم الإنسان إلى أنّ هذه الفكرة غير صحیحقہ 
فالحقيقة أن الأجرام الاو فا مقر و مدار تابست, 
و لاتستند إلى شي۔. فالتيء الوحید الَّذي یجطھا 
مستقرة وثابتة في مكانهاء هو تصادل قو التجاذب 
و الثنافر. فالأولى تربط الأجرام فيمابينها. و الأخرى 
هاعلاقة بحركتها. 

هذا التعادل للقرتين الذي يُشكل أعمدة غير 
مرئية يحفظ الأجرام السّماويّة. و يجعلها مستقرة في 
مكاتها. 

وفي الحسديث عن الإمام أسير المؤمنين 3 





بقصوص هذا الموضوع قال: «هذه التجوم التي في 
التماء مدائن متل الدائن اي فيالارض, مربوطة 
كل مدينة إلى عمود من نور » وهل تجد آوضح من‌هتا 
ألوصف م عمود من نور» في أدب ذلك العصر لبيسان 
ذبية. و تعادل قوتي الجذب والدفع. 
۳۹۳۷ 





ن ما ترید ال ية آن هره. هو أن تمرك 


فضل الله 





الإيان في وجدان الإنسان من خلال فكر الحياة. أف 
اذى ر السات بابر عم كروالها 4. ضذافکر 
الإنسان بالخائق و بحث عنه. أمام كل المقائد التي 
تتنوّع في حدينها عنه. و تطلّم إلى السّماء وما فيها من 
كواكيب فخمة سابحة في الفضاء. و تأمّل كيف 
أستطاعت أن تنبت في مواقعها من دون ركائز, 
و حاول آن يدرس كيف حدث ذلك هل هناك ركائز 
حك تلك عا ألفه الإنسان من الأعمدة التي ئمسك. 
الأشياء المرتفعة في الفضاء. و من صنمها؟ ومن الذي 
يلك القوة و القدرة على فمل ذلك؟ لاشاك ان الإنسان 
لن جد بعد البح إلا لله الواحمد النها 

وقد نلاحظ في هذا امال أن الآية تتحصدث عن 
الظاهرة العجيبة لتجملها موضع تفكير الّشاس سن 
جديد. كي يُدركواسر”العظمة فيها بالنظرة العامّة, أو 
بالتظرة العلمئة الذقيقة, فيُخرجهم ذلك من حالة 
الإلفة معها التي أفقدتهم الشعور بعناصر الإبداع 
وأسرار العظمة. 00:۱۳ 

وتا العنی جاء قوله تعالى: 

۲- حالس ات بیر عَمَّدٍ نا .مان 











۸ جم فی نت لفة لت آن..۔ج ٢٢‏ 


ولا ذقل کُلمر تا 








احج: ۲ 

أبن عبّاس: حين ترونها عند التفخة الأولى. 

(rv 

أبوالسعود: قوله نصال: ويم رالا » 
منتصب يا بعده. قدّم عليه اهتمامًا به. و الضّمير 
للزلزلةء أي وقت رؤيتكم إيَاها و مشاهدتكم مول 
مطلمھا۔ لمم 

ابن عاشور: بتلّق یم كرَوٰلهَا)ہنسل 
تذقل و تقدیه علی عامله للاهتسام بالتوقیت 
بذلك اليوم, و توقع رزیته لکل خاطب من الاس. 
وأصل نظم الجملة: تذهل كل مرضعة عمّا أرضهئة 
يوم ترون ز لزلة السّاعة. فالخطاب لكل من تتابلى :15 
رویة تلك الرّزلة بالإمكان. 

و ضمير التصب في (إثروائها م يجوز أن عرد 
زلْزَلةالمج: ۱ وأطلقت الرؤية على إدراكها 
الواضح الذي هو كرؤية المرئيّات, لأ نّالزلزلة كشت 
ولاثرى. ويجوز أن يعود إلى السّاعة. 

ورفيتها:رؤية م يحدث فيها من المرئيات من 
حضور الئاس للحشر وما يتبعه. و مشاهدة أهوال 








: 0 
العذاب. و قرينة ذلك قو له: طقل كلم راضيقة. 
(,۳۷۱۷۱) 

آری 
وقال ال ری لك إنى أزى ما اكرول 





الأتفال: .مع 








السّدَي” إنّلله أرى الملك في منامه رؤيا هالشه. 
اف 
من كلام العرب: أن يقول الرتجل: إلى 
أخرج إلى مكة و غير ذلك فقلم ائه لوم. ولو آراد 
الخبر لقال: إى أفعل إى أقوم. فيستد ل على الها 
ريا ثقوله:ؤآرى 4 و إن ا يذكر نوسًا. وقديينها 
مهم فقال: ی زین انیب 
آلماقات: ۱۰۲. () 
طبر قسال مك مصر: السی ...4 
دک کے رای فی مناسہ ولائی ضیرہ, لتعارف 
المرب بيتها في كلامها إذا قال القائل منهم: أرى أ ئسي 
أفعل كذا وكذا. أئه خبر عن رؤيته ذلك في منامه. و إن 
لم یذ کر الثوم و اخرج ا بر جل تناؤہ على ماقد 
جری یہ استعمال العرب ال بینهم. ۰ (۲۱۳:۷) 
لطس ؛ حكى الله تعالى في هذه الآية: أن الملك 
الذي كان يوسف في حيسه, و كان ملك مصر. 














روي- قال: له رای ف الام تفر کم 





و ای 
برجع هم (فشونی نی رای إن کلم ) تسبرون 


الریا و تدعون العلم بتأوينها. و الملك: اثقادر الواسع 
المقدور الذي إليه الستّياسة والتدبير. 
والرؤيا تل التفس للمعنى في المنام حتى كأنه 
یری ويمبوز فيها الهمزة و تركها. [إلى أن قال:] 
وإلمادخلت اللام في قوله: فليا همع أن 
الفعل يتعدتى بنفسه, لأئے إذا تقدّم النصول ضف 
عمله. فجاز إدخال حرف الإضافة غذءالعلّةء 
و لایجوز یرون لیا لأئه في قوةعمله.3: 0148 
الميْبّدي:اي رايت فى ا نام كأتي أرى. (۷۵:۵) 
الرَمَخشَري: لمّادنافرج بوسف, رأی ملك 
الولید را عجيبة هاشه: رای 








سبع بقرات سمان خ رجن من نهر بابس, وسبع بقرايتة 
عجاف فابتلست المجاف السمان, و رأی جع 
ستبلات خضر قد انعقد خّھاء وسمًا آخر یابیبات قد 
وت اليابسات على صر 
حتّى غلبن عليها. فاستعبرها فلم يجد في قومه مسن 
بحسن عبارتها.[إلى أن قال:] 


استحصدت وادرکت, 








العمل فيه مثله إذا تار عنہ, فمُضد بها كما يُعضّد بها 
اسم الفاعل. إذا قلت: هو عابر للركؤيا. لانخطاطه عصن 
الفعل في القوة. و يجوز أن يكون يليام خبر«كان» 
كما تقول: كان فلان هذا الأمر. إذا كان مسستقلايه 
متسكنًا منه. و يرون » خبر آخر. أوحال.وأن 
يضمن ل تغيرون م معنى قعل يتعدى بالقا کالہ قيل: 








راي/۳۹۹ 





لعبارۃالرریا۔ ۳۲:۲۱ 

تحوءالقرطي(۱۹۸۰:۹). و الیْضاويٴ(۱: ۹۷٦)ء‏ 
وال لوسيی(۲0۰:۱۲). 

أبن عَطيّة: المعنى: وقال الملك الأعظم: فإلبى 
أرى » يريد في منامه. وقد جاء ذلك مبیشا فيقوله 
تعالی: (إلی زی فی الام آکی :4 الصاقّات: 
رگ مال مواق چ رو 
مستقبل من حیت بستقبل االظر في الرریا. .)۲٤۷:۳(‏ 
ي يعني في السام. ول یقل:رایست: 
للغة أن يقول القائل: أرى, بمعنى رأيت. 
(A:‏ 









الفطرالر ازي: و فه سائل: 

اند ااوی:[نقل کلام الرتتشتري و قال:] 

إذاعرفت هذا فنقول: الرؤيا إن كانت مخلوطة من 
آشتیاه غير متناسبة كانت شبيهة با لضطث. 

المسأ لة الثانية: أئه تعالى جعل تلك الرؤيا سبيًا 
النلاص يوسف يق من السّجن؛ وذلك لأنٌّالملك 
لمَاقلی و اضطرب بسب. لاه ناهد آن التاقص 
لتمیف استولى على الكامل القوي” فشهدت فطرته 
بان هذا ليس بيد وأأئه منذر بنوع من أنواع لت لا 
الحال فيه. والشتي ء إذا صار معلومًا 


فق 





أئه ما عرف 








من وجه وبقي بجهولًا من وجه آخر عظم 
الثاس إلى تكميل تلك المعرفة. وقويت الرغبة في مام 
التاقص لاسيّما إذا كان الإنسان عظيم الشتأن واسع 
المملكة, و كان ذلك النتيء دالا على الشر من بعض 
الوجوه فبهذا الطریق قوی له داعية ذ لا اللاه نی 








۰ /العجم ني فقه لة الق رآن...ج ۲۲ 
تحصیل العلم بتعبير هذه الرة 
العترین الَذین حضروا عند ذلك اللك عن جواب هذه 
المسألة و عمّاه علسهم؛ لیصیر ذلك سا خلاص 
پوسف من تلك الق 

واعلم أنّالقوم مانفواعن أنفسهم كونهم عالمين 
إن علم التعبير على قسمين: منه 
مانگون اليا فيه ست اة .فیسهل الانتقال 
من لور ال ی ای امه رونت 
ومنه ما تكون فيه مختاطة مضطرية ولايكون فيها 
ترتيب معلوم. وهوالمسمّى بالأضغاث. والقوم قالوا 
إن رؤياا ملك من قسم الأضغات ثم أخبروا أ لهم غير 
عالمين بتعبير هذا القسم. و كأئهم قالوا: هذه الركيي 
عختلطة من أشياء كثيرة. و ما كان كذلك فح 
لانهتدي إليها ولايحيط عقلنا بها. وفييه إيهآآن” 
الكامل في هذا العلم و التبحر فیه قد بهتدي [لهتاه 
فعند هذه القالة تذ کُر ذلك الٹترابي واقعة یوسف, فإله 
كان تقد فیهکونه میحر هذ العلم. (۱۸: ۱6۷ 

أبوحَیٗسان: بسن فی مناسہ. ود ل على ذنك: 
اون ق زیای 4 و( أرى ) حكاية حال. فلذنك 
جاء بالمضارع دون رأيت. [إلى أن قال:] 

وقرأ أبوجعفر بالإدغام في( الرؤيا )وبابه بعد 
قلب اطمزة وا ثم لیا یا. لاجتماع لواو واليساء. 
وقد سبقت |حداهما با لسَکون. و نصواعلی شذوذه. 
لان الواوهي بدل غير لازم. واللام في الرّيا مقوية 
الوصول الفعل إلى مفعو له إذا تقدم عليه فلو تا خر 
م يحسن ذلك, بخلاف اسم الفاعل فإنه لضعفه قد 


إله تعالى أعجز 











تقر بهاء فتقول: زيد ضارب لعمرو فصيحًا. والظاهر 
انخبر ؤَتكم4 مو تول: (لشرُونَ4.واجاز 
ال تشتري فیه شا متکلشة (ئم نل کلامە 
فلاحظ] لم 

الشيربيني؛ اي رایت. عبر بالضارع حكاية 
للحال. لشدة ماهاله من ذلك. [إلى أن قال:] 





بشيء, وؤيدت لتقلم المعمول تقوية للعامل كما 
زیدت إذا كان العامل فرځاء كفو له تعالى: فال إا 
يريد 4البروج :١٠و‏ لاتزاد فيماعداذينك إلا 
ضرورة. وقيل: ضمّن (تغبرُونَ م ممنى مايتمدتى 
كاللام, تقديره: إن كنعم تتتدبون لعبارة امركويا. و قيل: 
ملق محذوف على ألها للبيان. كقوله تعالى: 
کر اوا 
عفنيه 'وكذ لك هذا تقديره: أعني للركؤيا. وعلى هذا 
یکون مفعول $ لغيرُونَ أ محذوفاً. تقديره: تعبرونها. 
و في الآية ما يوجبه حال الطماء من حاجة الملوك 
إليهم. فكأ ئه قيل: فما قالوا؟ فقيل: ط قَانُوا هذه 
الرؤيا ضفات > Oi‏ 

البو سّوي:[بتن ممنى العيرة و أضاف:] 

واللام للبيان. كأئه لمّا قيل: كنتم تعبرون, قيل: 
لأئسي». فقيل: فلرتؤياء و هذه الام لذ کر فی بصت 
اللامات فى كتب التحو. 

واعلم أن اليا تطلب التمبير لان المعاني تظهر 
فى الصّور الحسية مغزلة على المرتبة الخياليّة.وأمَا 
إبراهیم ا ققد جری على ظاهر ما أرى في ذبح ابنه. 





الژآهدین 4یوسف : ۲۰, تقديره: 














لان شان مثله أن يعمل بالعزية دون الرتخصة, و نو 
لم يفعل ذلك لما ظهر للنّاس تسليمه و تسليم أبنه. لأمر 
الق تمالی. تت 

رشیدرضا: اي رابت فیما سری الشائم رؤيا 
جليّة مائلة أمامي كائي اراهاالان. ۰ (۳۱۵:۱۲) 

الطَّياطبائي: تول: اتب آزی 4 حکابة ال 
ماضية,ومن الحتمل ٹھا کائت رژسامتکسة, کسا 
ُحقمل مغل في قوله سا وا ری مر خنرا 4 
ال ری آخیل..». ۸۵:۱۱ 

فضل الله:... وهو أمر غريب. لأنّالسّمين القوي 
هو الذي يمكن أن يغلب الضّعيف الهزيل. نظا لطبيعة 
قوته و لیس|لمکس: «و اضر خی 
یابستات 4 فساذا بصن الاخضرار نی هده السلبع؛ 
أليياس في الستبع الاخری؟ و ماانذي جصل هه 
تحخضرّ و تلك تيبس. في الوقت الذي لا: 
مکان إحداهما عن الأخرى؟ ياء یز 
رائ إن كلم يلر ارون 4لا ن الرۇيافي 
منهومهم هي الرمز ‏ حقيقي للمستقبل, بما يذ 
احدات غییّق قد تمعن نفسها با ون الوحي 
الڈاخلی الّذي یتحوّل إل شوع سن أشواع الإسفار 
للإنساء من مفاجات مخيفة, لیستعد طا من 
أجل تخفيف نتائجها السْلبيّة في حياته المقيلة, أو إلى 
نوع من أنواع البشارة بما ينتظره من أححدات سار 
یعیش مشاعر السرور في روحه و فکره علسی 
اساسها. WAY‏ 

و فد تقدم بعض الُصوص في:ح ل م «الاخلام» 

















وا 















فلاحظ. 





اہن عبّاس: احع دعاء کُسا فأجیے, واری سا 
يراد بكما فأمنعه. لست بغافل عنكما فلاتهتمًا. 

)۲٦۴ (الیقري۳:‎ 

6 4 سايجري پینکساو پینه. 





فأفهمكما ما تحاورانه به لوَأَرى هما تقعلان 
ویفعل, لایخفی علي من ذللشي». ۰۰ (6۲۰:۸) 

الطوسي: أي عام بأحوالكما. لايخفى علي" 
شيء من ذلك, و إئي ناصر لكماء و حافظ لكماء 
وَأسْمعْ ما يقول لكما ؤوَأرَى هما يفم ليكما. 
وال بن برج ون مكاسع اما يماو ركما 
به ری ما یشان به فالامم هو اراد 
للصَوت. وال اني الدرك للمرینات. ۰ (۱۷۲:۷) 
الي وآنمعٌ م قولكما و فوله. (وَأرى م 








فعلکماء و فعله. ۲۸:۸ 
الرَمَشتري: «أسمع رى ما يجري بيتكما 
وبینه من قول و فصل, فافصل ما پوجبه حفظي 


ونصرتي لكماء فجائز أن يقسدّر أقوالكم وأفصالكم, 
و جانزان لایقدر شي». و کائه قیل: انا حافظ لکسا 
وناصر سامع مبصر. وإذا كان الحسافظ والناصر 
كذلك. تمالحفظ و صحّت التصرة. وذھبت البالاۃ 
(OFA: 7‏ 
اوي 6۱:0 

أبن عَطيّة: يريد بالتصر والمعونة والقدرة على 
فرعون. و هذا كما تقول:الأمير مع فلان, إذاأردت 





۲ المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج ۲۲ 


أله يحميه. و وأَسْمَع وى )عبارتان عن الإدراك 
تبارك الله رب العا لمين. 











ايكون مع الغير وناصي! لله 
وحافظا. يجوز أن لايعلم كلما يناله. و إلسايحرسه 
فیما یعلم, فبيّن سبحانه و تعالى أكه معهما بالحفظ 
والعلم في جميع ما يناهما؛ وذلك هو التهاية في إزالنة 
الخوف. 

قال الققال:قوله: 1 
یکون مقابلاول:آن یآ یط 
طه : 4۵ والعنی: یفرط علینابان لایسمع ما آوان 
یطفی بان یتنءفقال اه تعال: نی نفک نع 4 
کلامه معکما قأسخره للاستماع منکماءو اری افعاله 
فلااتركه حتّى يفعل بكما ما تكرهائه. 

واعلم أنّ هذه الآية تند ل علسى أن كونه تصالى 
میا و بصیراء صفتان زائدتان على العلم. لأ و له 
ای متا دل على العلم. فقوله: (أشتع 
وََرى 4 لود لعلى العلم لكان ذلك تكريس! وهو 
خلاف الاصل. ۳9 

حسوه تسين (۲: 678).والا لوسسي(۱7: 
۹۷ 








القرطّي: قول: واشت رى )عبارةعن 
الإدراك الذي لاتخفى معه خافية, تبارك لله ربا 





العالمين. 
أبوالسّعود: نع زآری 4 آي سا جری 
بینکما وبینه من قول و فعل» فأفعل في كل حال ما 
يليق بها من دفع ضر وش وجلب نفع و خير. 
(:۲۸۳) 
وہ الِرُوسَوي )1:0( 
الشتو كاني: ومعنى وَأَسْمَعْوَآرَى >إدراك ما 
يبري بينهما وبينه؛ بحيث لايخفى عليه مسبحاته مننه 
خافية. و ليس بغافل عنهما. ثم أمرهما بإتيانه الذي هو 
كككارة عن الوصول إليه بعد أمرهم ابال تهاب إليه. 
029 ))6 
ابن عاشور: وَأَسْمَعوَاَرٰی 4 حالان من ضمیر 
کلم اي انا حافظکما من کل ما تخافان. و نا أعلم 
الأقوال والأعمال فلاأدع عملا أو قولًا تخافانه. 


)۲۰۳:۱۱( 


ونزل فعلا أَسْمَعْوََرَى »مغزلة اللازمين؛إذ 
الاغرض لبيان مفعوطما بل المقصود:أئي لايخفى علي" 
شيء.و فرع عليه إعادة الأمر بالذّهاب إلى فرعون. 
QOTA‏ 
وقول: وائی مَعَكُتَاأَسْتَعٌ 
ری » تعلیل للتأمين بالحضور والسمع والرؤية, 
وهوالدليل على أنّالجملة كناية عن المراقبة 
والتصرة. و إلافتفس الحضور والعلم يعم جمبيع 
الاشياء و الاحوال. 3 











قال یاک إلى ازى فى اتلام آلى آذك 
له یا کذا 
الصاقات: ۵-۱۰۲ 1 


جح رؤها الأنبياء في المنام وحي. 


















(لارزدي 0۰:۵ 
أبن عبّاس:طلآری فی الْتكام مأمرت في المنام, 
تأتزى هتمي رتاس 0 mw)‏ 
منامات الأنيياء وحي. (الطرسي (tor :٤‏ 


أبن كعب القرتظي: كانت الرتسل يأتيهم الوحي 

من الله تعالى إيقاظًا و رقوداء فن الأئبياء لات ام 
0000-0 

وها الأنبياء حقإذا رأوا في المنام عا 


(الطبري 8۰۷:۱۰ 
ایل: رای ذلك ابراهیم تلات لیا متوالیات. 
ن‌ذلك اخبربهابنه... (البفوي 1۳۷ 


ابسن إسسحاق: كان إبراهيم إذا زار هاجر 
و إسماعيل حمل على البراق فيغدو من الثتام فيقبل 
و بروح من مكّة فيبيت عند اهله بانتام, حشی 
إذابلغ إسماعيل ممه المي و أخذ بنفسه ورجاءلما 
كان يأمل فيه من عبادة ريّه و تعظيم حرماتسه. مسر في 
الغامآ, 








وذلك که رای لبلة التروية کأنقائلایق ول له: 
إن لله يأمرك بذبح ابنك هذا. فلا اصح ری ي ضه 
أي فكّر من الصّباح إلى الرواح ابل هنمام 





رأى في المنام ثانا فلمًا أصبح عرف أن ذلك من لله 


را ي/۲۷۲ 


عزو جل؛ فس تم یوم عرفقہ (البقوي ۳۷:٤‏ 
الفراء:و قرا( ری ) حدثنا بوالاس, قال: 
حدکنا حمّد. قال: حدننا ال اه قال: حصداتنی هشیم 





عن مغیرۃعن إبراھیم آله ري) 
و حدگنی حقص بن یات عن الاعمش عن عمارة بن 
عمير عن الأسود الہ قراصا(شری ) وأنّيمى بن 





ب قرأها(رى ) وقد رقع( ُرى )إلى عبدلل ین 
ود قال الفراء. وحدثنى قيس عن مغيرة عسن 
ابراهیم. قال:( ال مان گری) 
تامر واری ۔ولل اغلم ۔الہل یسکٹسرہ ف اصرللء 
و لکثه قال: فانظر ما تريني من صبر لد آو جعاه. 
(۳۸۹:۲) 
اهطبري قال إبراهيم خليل مان لابنه: يا 
لی أَرى فى الْمنام اتی آذك ) و کان فیما دذکر 
یریم نذر حين بترته الانكة باسحاق ولدًاأن 
يبعله إذا ولدته سارةلله ذبيسًاء فلمًا بلغ إسحاق مع 
یه ال أري إبراهي في المنام» فقيل له: اوفوش 
بنذرك. ورؤيا الأنبياء يقين. فلذ لك مضى لما رأى في 
النام, و قال له ابنه إسحاق ما قال. [إلى أن قال:] 
قوله: ففَالظرصَ ا٥‏ کرٰی اختلفت القرتاء في 
قراءة قوله: ما تری 4 فقرنه عاشة قراء هل 
الدينة و البصرة, و بعض قراء آهل الکوفة: ال 
ان تری 4 بفتح لته بعتی: اي شي. تامر. او فانظر 
ما اي تأمر. و قر ذلك عامة قراء الکوفة:(ما 























ری ) بضم اتاء» بعنی:مانا شیر و ماذاشری من 


صبرك أو جزعك من الذبح؟ 








4 730/المعجم في فقه لغة القر | 

والذي هوأول القراءتين في ذلك عندي 
بالصّواب قراءة من قرأه: مان کری 4 بفتح الشاهه 
بمعنى: ماذا ترى من الر اي 

فإن قال قائل: أو كان إبراهيم يؤامر أبنه في أخُضي” 
الأمرالله.و الانتهاء إلى طاعته؟. 

قيل: لم يكن ذلك منه مشاورة لابنه في طاعة لله. 
و لکته کان مته ليعلم ما عند ابنه من المرْم: هل هو من 
الصّبر على أمر لله على مثل الذي هو عليه فيس 
بذلك ام لا؟ وهو في الأحوال كلها ماض لأمرالله. 

نفک 

الرجّاج: ثقراغير ماله.و(كرى)سالَة. 
وائرى) بلاإمالة . و (ئری )بالإمالة و( ما ذا ریاد 
ففيها خمسة أوجه.( كرى )بالفتح وبالكسر. ودل 
في (ثرى) و (ثرزى) وفيها غسة أوجه أ ل يقير 
بشيء منها فلاتقرأن بها. و هو آن تاتي الحم الي" 
ذكرناها ممالة و غير مالة بغير همز فتهمزها كلّها. فا 
كان ممالا هيز وأمال.ومالم يكن مالا.أمال 
ول يهم 

و يبوز (مّاذا رأى ) مال و (مَاذائرگی 


ثزأى). و(مَاذائزى )ول مَاذائري). 


مانا 


فممنی (ماذائرأی وائرئي )من ال رٴأي,وسی 


(مًاذائری )ما ذائ 








و زعم القراء أن معناه: ماذا شريني سن یرہ 
ولا اعلم احد قال هذا وق کل اتضیر (ماشري) 


و رؤية الأنبياء في المتام وحىء بازلة الوحي إلبهم 


في اليقظة. :۳۰ 
أبومسلم الأاصفهاني: رؤيا الأنبيباء مع أن 
جميعها صحيحة. ضربان: 





أحدهما: أن يأتي الثتيء کماراو 








سبحانہ: وَتقَدْصَدَقَالهرسُوله اليا بالق 
ذخ سنج الْحَرَامَ م الفتم :57 


والآخر: أن يكون عبارة عن خلاق الظاهر ما 
رأوه في المنام؛ و ذلك كرؤيا يوسف الأحد عشر كوكيًا 
والتتمس و القمر ساجدین. و کان ر 
ہذاائقییل, لکلہ ٹم یامن ان یکون سا رآء ا یلزمه 
السل به على الحقيقة و لايسعه غير ذلك. فلت اسلما 
امہ الله سبحانه أله صدق الرؤا بم فعله و فدی ابنھ 
م اذبح بالذبح. الرس (٤0۲:4‏ 

التحّاس: أي أمرت بهذا في المنام, و جُعل علامة. 











أمر لله سبحانه. وفيه ثلائة 


على وجه المؤامرة في أ. 


595 
أحدها: أ كه قاله إخبارًا يما أمره الله تصالی ببه 
ليكون أطوع له. 
الاني: أئه قاله امتحائا لصبره على أمر الله 
0 





الله 
أي ماذا ثريني من صبرك أو جزعك. قاله 
6 

اسّوسي: را اهل لکوفة الا عاصتا:( شاف 
ثرى) بضم الثّاء و كسر الررّاء. 
ضمٴااء آراد: ماذا كشير. وقال القراء: جوز أن يكون 














الراد: ماذا تری من صبرك و جلدك لا له لایستشیره 
في أمر الله. و أصله« ترئي » قنقلوا كسرة الهمزة إلى 
الرٗاء و حذفت الممزة لسكونها وسكون اليا 
ومن فتج جعله سن ال رٴأي والریة لاسن 
المشورة.[إلى أن قال:] 
و كان لله تعامى أوحى إلى إبراهيم في حال اليقظة. 
و تعمد أن يمضي ما يأمره في حمال نومه؛ من حيث إن 
منامات الأنبياء لاتكون إلا صحيحة, و لول يأمرهببه 
في اليقظة لما جاز أن يعمل على المنامات. أحب أن 
يعلم حال ابنه في صبره على أمسر لله وعزيته على 
طاعته. فلذلك قال له:ماذا ترى. وإلافلايجوزأن 
يؤامر في لضي في أمر لله ابنه. لله واجب على كنل 
حال. )011:۸( 
الزمطشتري: أي في امنا فقيل له:اذبيج ال 
ريا الأنبياء وحي كالوحي في البقظطة. فلهتا قال 
إلى آزى فى نام آل خلت 4 فذکر تاوسل 
الرؤياء كما يقول الُستَحَن وقد رأى أئه راكب في 
سفينة:رأيت في المنام أي ناج من هذه الحمنة. 
وقیل:رای بة ل له: إن لله 
»أمرك بذبج ابنك هذاء فلما أصبح روی ن ذلك سن 
الصباح إلى الرواح, أ نلله هذا الحم أومسن 
النتيطان؟فمن مسقي «يوم التروية» قلمًا أمسى رأى 
مثل ذلك, فعرف أنّه من الله. فمن ثم سقي «یوم عرفة» 
ثمرأى مثله في الآيلة 















راي/۳۷۰ 
هو إذن ذبيح لله. فلمًا ولد و بلغ حد السّعي مه قیسل 
له: أوق بتذرك جِقَالظْمَادًا رى »من الرأي على 
وجه المشاورة. وقرئ:( مَاذا ترى ) أى ماذا تبصر من 
رأيك و ثبديه. و (مّا ذا ئرى )على البناء للمفعول, أي 
ماذائريك نفسك من الرّأي. [إلى أن قال:] 

فإن قلت: لِمّشاوره في أمر هو حتم من الله؟ 

قلت:لم یتساورہ لیرجسع إلى رأيه و مشورته, 
و لکن ليعلم ما عنده فيما نزل به من بسلاء لله. فيثييت 
قدمه ويُصبُره إن جزع ويامن عليه الئل إن صير 
وسلّمو لتعلمه حتی براجع نفسه فیونهاو هون 
عليهاء ويلقى البلاء وهو کالستانس به, و یکتسب 
وی بلانقیاد لاسر اه قسل نزو له لان الفافصة 
الا مامُستستج, و لیکون سلة لی التصاورت فقد 
قیل: لو شاور آدماملائکة فی اکلہ من الشجرۃمافرط 
مهد 

فان قلت: لِمّ كان ذلك با منام دون البقظة؟ 





قلت: كما أرى يوسف يليه سجود أبويه و إخوته 
له في المنام من غير وحي إلى أبيه. و كما وعد رسول 
الله دخول المسجد الحرام في المنام. و ما سوى ذلك 
من منامات الأنبياء؛وذلك لتقوية الدّلالة على 
كونهم صادقين مصدوقين, لأ نال حال ما حال يقظة أو 
حال منام, فإذا تظاهرت المالنان على الصّدق كان 
ENT)‏ 


ذلك أقوى للد لالة من انفراد أحدهما. 
(ot)‏ 





المسألة الأولى اخثلف في الذبيح... 


/المعجم نی فقه لفة القرآن...ج ۲۲ 

الساله انیت توله تسالی: ال ی آزی..4 
و رؤيا الأنيياء وحي,حسيما تا في كتب الأول 
وشرح الحديث. لأنالأنبياء ليس للشتيطان عليهم في 
التخييل سبيل؛ ولاللاختلاط عليهم دليل.و إلما 
قلویم صافي. وأفكارهم صقيلة. فسا ألني إلسهم. 
وتفث به الملّك في روعهم: و ضرب امل له عليهم. فهو 
حقو لذلك قالت عائشة رضي لله عنها: وما كنت 
اظن بزل قرآن لی و لکن رجوت آن یری 
رسول الله رؤيا 

السالة ان داي کب و و شدیته 
حقیقة ال رڑیا. و قد قدّمنا في هذا الكتاب نبذة منها. 
و أنّالباري تبارك و تعالى يضربها لئاس و ھا !اڑا 
و گی, فمتھا رؤيا تخرج بصفتهاء و منها رؤيا مرج 
بتأويلها وهو كتيتها. [إلى أن قال:] 

وقد تيت ان ریا الانبیاء وحي, لن الم 
ان تکون من غلبة الاخلاط, كما تقول الفلاسفة 
و تلك أخلاط. وا: ابالابیاء أخلاط, وإمًا 
أن تكون من حديث النفس ول يُحدت إبراهيم قط 
انفسه ببح ولده. وإمَ أن تكون من تلاعب الشیطان 
فلسيس للتتسيطان على الأنبيساء سبيل فی تفییسل 
و لاتلاعب, حسیما كاه وقررناء و مقدناء ويستطناء. 

فقال إبراهيم لابنه: رأيت الي اذك في الام 
فا خذ الواند و الولد لیا بظاهرها واسهاء و قال لهد 
افعل ما تؤمر؛ إذ هو أمر من قبل لله تمالى. لأهما علعاا 
أن رؤياالأنبياء وحي لله واستسلما لقضاء لله هذا 
في قرة عيته, و هذا في نفسه أعطى ذبحًا فداء. و قيل له: 




















هذا فداؤك. اميل فيه ما رأيت فإئه حقيقة ما 
خاطبناك فيه. وهو كناية لالسم. و جعله مصدقا 
ریا جیادرته الامشالء فإنه لا بد من اعتقاد 
الوجوب والتهيّز للممل. 

فلمًا اعتقدا الوجوب. وتهيّآ للعمل, هذا يصورة 
لذبوح. أعطى محلا للذّبح داء 
عن ذلك امرئي في انام يقع موضعه برسم الكنايية. 
و |ظهار الق الوعود فیه. )٦٦٦۷:١(‏ 

أبن عَطيّة:يمتمل أن يكون رأى ذلك بعينه. 
ورؤيا الأنبياء وحي, وعیّن له وقت الامتشال. 








الذابم. وهذا يصو 


ويحتمل أن أمر في نومه بذيحه فمبر هو عن ذلك.أي 
إني رأيت في امنام ما يوجب أن اذيك 

و قرأ جمهور الثاس: وْمَادًا کری 4 بفتح الشاء 
وَآلرَاء. و قرأ حمزة و الكسائي:(كري ) بضوٌالقاء 
تا على معنى ما يظهسر منك من جل د أر 


جزع, وهي قراءة ابن مُسعود والأسود ين يزيد وابن 





وتاب و طلحة و الاعمش ومجاهد. وقراالاعسش 
و الشتحال (گری) بضم تاه وفتح الما علی بناه 
الفعل للمفعول۔ 

فأ الأول فهي من رؤية ال أي. وهي رؤية 
تتعدى إلى مفمول واحد. وهو في هذه الآية إمَا هما 
ذاه بجملتها على أن تجمل (مَا) و(ذَ) بمنزلة اسم 
واحد. و تا( )على أن تجمله ببمنى«اللذي». 
وتكون (مّا) استفهامًا وتكون الهاء محذوفة من 








في هذه. غير أنّالفعل فيها منقول من: رأى زيد الشيء 
وأريته إيا, إلااأئه من باب «أعطيت » فيجوز أن 
يقتصر على أحد المفعولين. و أمّا القراءة الثانية ققد 
ضتفهاأبوعلي و جه على تحامل. وفي مُصحف عبد 
این تسعود ؟0.ّٛآوتیکیکگگکگئ) 

الس ي) می «راى »في الكلام على خسة 


آوجه: 





أحدها: أبصر. 

والثاني: علم. نحو رايت زيدّاعالًا. 

و الثّالك: ظنكقوله تعالى: وَإِلْهُمْيروالهبَعيد؟ © 
وَلرٰيۂقریبًا 4العارج ۷۰٦٦‏ 

والرتابع:اعتقد, نحو قوله: 

و إنا لقوم مانرى لد 

إذاماراته عامر و سلو 

والخامس: بعنى الرّأي. نحو رأيت هدا راي 
وأما «رايت في المنام» فمن رؤية البصر فمعنى الآية 
أن إبراهيم قال لابنه: ني أبمرت في السام رؤيا 
تأويلها الأمر بذحك, فانظر ما ذا تره آو اي شي» تری 
من الراي. و لایجوز آن یکون ثری 4 ها هنأ بمصنى 
تبصر. لک شرف شيء بت .و لایجوزآن 
یکون بعنی علم آو ظن آو اعتقد. لان هسنه الاشیاء 
تتعدّی ال مفعولین و لیس هن لا معول واحدسع 
استحالة المعنى, فلم يبق إلا أن يكون من السرأي. 
و الأولى أن يكون لله تعالى قد أوحى إليه في حال 
اليقظة و تعيّده بأن يهضي ما يأمره به في حال تومه؛ من 
حيت إن منامات الأنبياء لاتكون إلا صحيحة. و لولم 











يأمره بذذلك في حال اليقظة لما كان > 
ما يراه في المنام. و قال سعيد بن بر عن ابن عبّساس: 
منامات الأنبیاء وحي۔ 

انقخرالر 


(ort) 





الأوّل: قال الكدي: كان إبسراهيم حون بر 
بإسحاق قبل أن يو لد له. قال: هو إذن له ذبيح, فقيل 
لإبراهيم: قد نذرت نذرًا وین در فلمًا أصبح: 
الاب ى]إنى أى فى التكا مآ خلت 4 

وروي من طريق آخر أئه رأى ليلة التّروية في 
منامه. کان قائل يامرك يتبحابنك 





الا يقول لە: | 
تهذا. فلسًا أصيح تسروّى في ذلك من الصّباح إلى 
ارو الله هذا ملم أم من النتسيطان؟ فمن كم 
قي ايوم التروية» فلمًا أمسى رأى مثل ذلك. فعرف 
اتی لي «يوم عرفة» ثم رأى مثله في الآيلة 
الثالئة ف مبنحره فسمّي «يوم اللحر». وهذا هوقول 
أهل التفسير, وهو يدل على أله رأى في المنام ما 
يوجب أن يذبح ابنه في اليقظة, وعلى هذا فتقدير 
الفظ: إن أرى في المنام ما يوجب أن أذبحك. 

و القول الثّاني: اله رأى في المنام اله يذحه. و رؤيا 
الأنبياء 4ج من باب الوحي. و على هذا القول 








المنام ليس إلا أنه يذيح. 
فان قيل: إِمَا أن يقال: إكه ثبت بالدليل عند 
الأنبياء ها أن كلما رآ في المنام فهو حق حجّة أو 





لم يتبت ذلك بالليل عندهم. فإن كان الأول فلم 
رأجع الولد في هذه الواقعة, بل كان من الواجب عليه 


۸ /العجم ني ققه لغة القرآن ...ج ۲۲ 
أن يشتغل یتحصیل لد ا مامور, و آن لایر 
فيسه. وأن لايقول له: «فالظرَاذا تری هران 
لايوقف العمل على أن يقول له الولد: ؤَافْمَلمَا 
2 

و ایا ققد قلتم إل بقي في ليوم الأول متفك را 
و لو ثبت عندهيالدّليل أن کل ما رآهفي اللوم فهو حق 
لم يكن إلى هذا الشروّي والتفكّر حاجة.و إن كان 
التاني. وهوائه لم ينبت بالدليل عندهم أنما يرونه في 
المنام حق. فكيف يبوز له أن يددم على دح ذلك 
التأفل» بمجرد رؤيا م يد ل الدّليل على كونها حجة. 

والجواب: لاببعد أن يقال: إله كسان عشد الركؤيا 
مترددا فه, ۸ ت کدت ایا بالوحي العشریح. وال 
اعلم. 

السا لة القَائیة: ختلفوافيآن هذا ایح من هو؟ 














اختلف لاس فی ان آسراھیم 1 
كان مأمورامهذا بمارأى أم لا؟ [إلى أن قال:] 

المسألة الخامسة: في بيان الحكسة في ورود هذا 
التكليف في الثوم لاي اليقظة وبيأنه من وجُوه: 

الأرّل:أن هذا التكليف كان في نهاية امشقّة علسى 
الذأبح و الذبوح. فورد: 

أول: في التوم حتى بصير ذلك كا لورود هذا 








القاني: أنالله تعالى جعل رؤيا الأنبياء 8 حقّا. 








قال لل تعال في حق ند لد اصدق ال رَسُولَه 
فاخن الشنجة حرام > الفستح ۲۷۰, 
قال عن بوسف اڑا لی زیت ر 








الد لالة علی كونهم صادقين. نَا مال إِمّا حال بقظة 
وا حال منام. فإذا تظاہرت ا حا لتان على الصّدق, 


کان ذلك هو الٹھایة فی ببان کونہم مُحقین صادقین نی 
كل الأحوال. والله أعلم. 

م نقول مقامات الأنبياء 220 على ثلاثة أقسام: 

منها ما بقع على وق الرىزیةہ كما في قوله تعالى 
کي حى رسولنا 3: تكن لتنج الْحرَام م 
وقع ذلك الثتي» بعينه. 

هاما بقع على الف كما في حقئ إبراهيم 9 
فإله رأى الذبح و كان الحاصل هو الفداء والتجاة. 

ومنهاما يقع على ضرب من التأويل والمناسية. 
كما في رؤيا يوسف 354, فلهذا السب أطبق أهل 
اغا نالناسات واقصة علی هذه الربشوه 
Nor:‏ 


نوه ملخمتا آبوالستعود (۵: ۳۳۲ و البروسوي 
۰۱ ۷۴). 

قرط [نقل بعض اقوال النقشمین واضاف:] 

قرأ أهل الكوفة غير عاصم:(مَاذ ئری)بضمٌ 
:أي فانظر 


الاء و کسر الٴاء من ری ری قال ا 
ماذا تری من صبرك و جزعك. قال الزٌ 











الما قال العلماءماذا شیر اي سا 
گريك تفساك سن المراي. وانکر آبوعیبٌد: (شری) 
وقال: تما یکون هذا من رژيةالین خامتة. و كذلك 
قال أبوحاتِم . النَحّاس: و هذا غلط, و هذا يكون من 
رؤية المين و غيرها. و هو مشهور, يقال:أريت فلالا 
الصّواب. وأريته رشده. وهذا ليس من رؤية العسين. 
الباقون كى مضارع رأيت. وقد روي عن 
الفتحاك والأعمش ( ئى ) غير مسمى الفاعل. 

ولم يقل له ذلك على وجه المؤامرة في أمر لله. 
و إلما شاوره ليعلم صبره لأمر لله آو لتق عینه |ذا 
رأى من ابنه طاعة في أمر لله. قال: ات الا 
زمر أي ما كؤمر به. فحذف ا جار كما ذف م 
قوله: 

© أمرتك الخير فافعل ما أمرت به © 

فوصل الفصل إلی الشیر فصارہ توم 
0 9 
اصلطّقیٰ 4الئمل .٦۹:‏ آي اصطفاہم علی ما تلم و( 


۰۱:۱۵ 














حذفت ا 


مایمن «الذي». 

البييضاوي: يحنمل أله رأى ذلك. واه راى ما 
هو تعبيره. و قيل: [له رأى ليلة التروية, الحسديث.. 
[إى أن قال:] 

وقرأابن كتير وناقع وأبوعمرو يفت الياء فيهساء 
الما ری 4 من الرأي. و ما شاوره فيه و هو 
حتم. ليعلم ما عنده فيما تزل من بلاء لله فيثبت قداصَّه 
إن جزع. و يأمن عليه إن سلم و لِيُوطن نفسه عليهء 
فيهوّن و يكتسب المثوبة بالانقياد له قبل نزوله. 


راي/۳۷۹ 


و قرا زۃوالكِسائي؟(ماذاشری)بضمالشاء 
و کسر ال اه خالصة. و الباقون بفتحها, و أبوعمرو 
يميل فتحة الرّاء و ورش بين بين» و الباقون بسإ خلاص 
فتحها ۹۷:۳ 
نحوه آبوالمود. 
اللّيسابوري: نا قال بلفظ الستقبل, لائه کان 
یری في منامه ثلاث ليال أو لأن رؤيا الأنبياء وحي 
تن قذکر تال ای کما بقول لسن ود رای 
أله راكب سفينة: رایت فی النام ائسي: 


)۳۳٣۰۵( 





ناج من هذه 
المنة. فكائه قال: إئي أرى في المنام ما يوجب الي 
أذيحك. ويحتمل أن يكون حكاية ما رآء. قسال بعسض 
آلفسّرین: رأى ليلة الروية... [ثم أدام نحو ما تقددم عن 


ال ازي] ۳:۲۳ 
أبوحَيّان: رؤيا الأنبياء وحي كاليقظة, و ذكره له 





ی ی 
وشاوره بقوله: رَد ری 4و ان ان حتشٌا 

من اللہ. لیعلم ما عندہ من تلقّي هذا الامتحان العظیم: 
و يُصبّره إن جزع و يُوطن نفسه على ملاقاةهذا 
البلاء. و تسكن نفسه لما لاب مشه؛ إذ مفاج أة السبلاء 
قبل التعور به اصعب على التفس. و كان ماراء في 
المنام ول يكن في اليقظة كرؤيا يوسف 80 ورؤيا 
رسول لله دخول المسجد الحسرام ليدل على أن 
حاتي الأنبياء يقظة ومنائا سواء في الصّدق 
متظافرتان عليه. [ثم تقل حديث نذر إبراهيم اا 
وحديث رؤياء و قال:] 


وقرأالجمهور: (إتزى > بفتح الثاء و الرّاء. و عيد 











8" /المعجم في فقه لفةالقرآن...ج ۲۲ 


2 والاعسشس 
و مُجاود و جزة و الكساني بضم تاه و کر الراء, 
والفتخالهوالاعمش ایا بضماتاء و فت المام. 





الله والأسود بن يزيد 


فالأوّل: من الرأي. والتاني: ماذائرينيه ومائبديه 
الانظر فيه و الثَالت: ما الذي يحيّل إليك و يُوقَع في 
قلبك. و ال4 معلّقۃ و لْمَائًااستنهام. فإن 
كانت( ذا) موصولة بمعنى دالّذي ٭ فالمبتدا و الفعل بعد 
(ذا) صلة, وان کانت (د) مب ففي موضع نصب 
بالفعل بعدها. والجملة واسم الاستفهام الذي هو 
معمول للفعل بعدہ فی موضع نصب ل الط 4. 
۳۹۷ 
ال لوسي: وی آری فی المكام...ب يمتمل ألا 
رأى في منامه أئه فمل ذبحه. فحمله على باه 
الأغلب فی رویا الانبیساء اٹ سن وقوعها بعيتها: 
ويحتمل أله رای ما تاویله ذلك لکن | بذ کمک 
التأويل. كما يقول راکب في 
سفينة: رأيت في المنام أي ناج من هذء الحنة. وقيل: 
إله رأى معا جة الدب ولم يسر إنه ارالدم ف وى 





قدرای‌اکه 





لت هاتي أعاغ نبصاد. يشعر صنيع بعضهم 
اختیار آئہ ‏ آتى في اشام فقيل له: اذبح ابنا 
ورڑیاالأاء وحي کالوحي فی ال 

وفي رواية أله رأى ليل التروية. [وذكر ماروا 





بغلام حليم :هو إذن بي له قتا ولد بلس 
الستعي معد قيل له: أوفربنذرك. و لعل هذا القول كان 
في المنام و إلافما یصنمبونه: نی آزی نی ام 


نب و في كلام ثقوراة التي بأيدي اليهود اليوم 
ما يرمز إلى أن الأمر بالذيح كان ليلاء فإله بعد أن ذكر 
آقول لله تعالى له ةد خذ ابنك و اض إلى بلد العبادة 
وأصمده. ثم قربائا على أحد الجبال الذي أعرقك به 
قيل: فاد إبراهيم بالغداة إلح. فالأمر إِمَا منامًا و إا 
يقظلسة لكسن وقع تأكيهالمافي انام إذ 
لاحيص عن الإیان با قم للهتعال علينء فيما أعجز 
من القرآن و المسزم ا جزم بكونه في المنام 
لاغير؛ إذ لايعوّل على ماني أيدي اليهود. و ليس في 
الأخبار المتحيحة ما يدل على وقوعه بقظة أيضًا. 

و لعل السَرٌ في كونه منامًا لايقظة أن تكون 
الميسادرة إلى الامتفال أد ل على كمال الانقياد 
وإلإجلاص. 

كر قيل: كان ذلك في المنام دون اليقظة, ليد ل على 
أن جانيكلانبيماء ينظة ومنامًا سواء في المّدق. 
والأوّل أولى. والتأكيد نا في تمقّق الخبر به من 
الاستبعاد و صیفة الفضارع ق ال وضعین فیسل 
الاستحضار الصّورة الماضية لنوع غرابة. وقيل: في 
الأول لتكرّر الرؤيا و في القاني للاستحضار المسذ کور 
آو لتکرر ایح حسب تک الرؤياء أو للمشساكلة 
ومن نظر بعد. ظهر له غیر ذلله. 

فا کزی 4 من اراي, و [لمااوره نی 
ذلك وهو حتم. ليعلم ما عنده فيما تزل من بلاء الله عر 
وجل فيتبت قنتمه إن جزع. و يأمن عليه إن سلم, 
و ليوطن نفسه عليه فيهوّن عليه و يكشسب المثوية 
بالانقياد لأمر الله تعالى قبل نزوله. و ليكون سئّة في 














المشاورة. فقد قيل: لو شاور آدم الملائكة في أكله من 
التجرة لا فرط منه ذللك. 





وقرا حزة و الکسان 





يمآ شري )يفم 
و كسر الرّاء خالصة, أي ما الذي ثريني, إياهمن 
الصّبر وغيره. أو أي شيء ثريني. على أن(مَا) ميدأ 
و(ذَا) موصول خبره, و مفعولي ( ترى ) حذوفان. أو 
(سَادَا) كالنشيء الواحد مفمول تان ل(ترى) 
والمفعول الأوّل تحذوف. و قرئ ( مادا ُرّی) بضم لاء 
و فتح الرّاء على البناء للمفعول, أي ماذا ثريك نفسك 
من الرّأي. و الف في جميع القراءات معلّقَة عن 
العمل.و نی(مَاذ)الاحتمالان فلاتغفل. (۱۲۸:۲۳) 

این عاشور:و کان عُمر اماعیل بومئذ نلایتا 
عشرة سنة, و حينئذ حدّث إبراهيم ابنه بمارآء في 
المنام. و رؤيا الأنبياء وحي و کان او ل ساییدی به 
رسول اله کال ریا الصّادقةہ و لکن الشر بعة لوج 
بها إليه إلا في اليقظة مع رؤية جبريل دون روا النام» 
و إلما كانت الرؤيااوحيًا له في غير التريع مشل 
الکشف علی ما یقع, وما اعد له ویعض ما یل بأتنه 
أو بأصحابه. فقد رأى في المنام أئه يهاجر من مكّة إلى 
أرض ذات نخل. فلم يهاجر حتّى أذن له في المجسرة. 
[إك أن قال:] 

و لقد يرجح قول القائلين من السلف:يأن 
الإسراء برسول لله ل كان يقظة. وبا جسد على قول 
القائلين يأئه كان في المنام.و بالروح خاصّة, فإ في 
حديث الإسراء أن لله فرض الصّلاة في ليلته و الصّلاة 
ثاني أركان الإسلام, فهي حقيقة بأن ثُفرّض في أكسل 


راي/۳۸۱ 
أحوال الوحي للي ْو هو حال اليقظة. فافهم. 

و أمر لله إبراهيم بذبح ولده أمر ابتلاء. و ليس 
المقصودبه التشريع؛ إذ لو كان تشريمًا لما سخ قبسل 
العمل به. لأنّ ذلك يفيت الحكمة من التشریع؛ بخلاف 
أمر الابتلاء. 

والمقصود من هذا الابتلاء إظهار عزمه وإثيات 
علو مرتبته في طاعة ريّه. إن الولد عزيز على نفس 
الوالد. والولد الوحيد الذي هو أمل الوالد في 
مستقبله أشد عزة علی نفسه لاحالة, وقد علمت أله 
نه نسله و لا یرنه موالیه, فبعد أن أقر الله 





عینه با جابة سو له و ترغرع ولد آسره بان یذبحه 
دم سله و یخیب امله و پزولأنسه, و یت وی ده 
إم أبعب التفوس إليه. و ذلك أعظم الابتلاء. فقابل 
'آمر رہہ بالامتٹال, و حصلت حکمة اللہ سن ابتلانہء 
و لام له تمال: إن مدالهْرَالینزالشہین) 
الصاقات :۱۰۹ 

و نا برزهذاالبتلاءفی صورةالوحي النامي 
إكرامًا لإبراهيم عن أن يُرَعْج بالأمر بذبح ولده بوحي 
في اليقظة. لأنّ رؤي المنام يعقبها تعبيرها؛ إذ قد تکون 
مشتملة علی رموز لك تسأئيس لنفسه 
التلقي هذا التكليف الفتاق علیه. و هو ذبح ابنه 
الوحيد. 

و الفاء في قوله: اراد زى فاء تفريع. أو 
هي فاء الفصيحة, أي إذا علمت هذا فانظر ماذا ترى. 
و التظر هنا نظر العقل لانظر البصرء 
إلى مفعولین, و لكسن عله الاستفهام عن العسل. 








آن یتصدی 





۲ العجم ني فقه لفة الق رآن ...ج ۲۲ 

والعنی: تأمل في اي تقابل به هذا الامس و لس 
الأمركًا تعلّى بنات الغلام كان للغلام حظ في 
الامتتال, و كان عرض إبراهيم هذا على أبنه عرض 
اختبار لمقدار طواعيته بإجابة أمرالله في ذاته. لتحصل 
له بالرّضى. و الامتثال مرتبة بذل نفسه في إرضاء الله 
وهولابرجو من ابنه ال البول. لائه اعلمبصلاح 
ابنه.و ليس إبراهيم مأمورابذبح ابنه جيرا بل اسر 








أحدهما: بتلّقي الوحي, والآخر بتبليغ الرتسول 
إليه. فلو در عصياته لكان حاله في ذلك حال ابن 
نوح الذي أبى أن يركب السّفينة لمّادعاءأبوه. 
فاعثیر کافرا. 

وقرأ المجمهور : ماد کزی 4 بفتحالاء و ال 
وقرأحمزة و الكسائي وخلف: يضم التاء وكسر اليم 
أي ماذائريني من امتنال أو عدمه.[إلى أن قأل]. 

و تصديق الركري:تحقيتها فيالمخارج. بان بمسل 
صورة العمل الذي رآء يق 







تعای: وق 
۷ 

فمعنی «قدصَدفت لیا 4 قد فعلت مثل صورة 
ما رایت في التوم لك تفعلہ. و ہذا تناء سن اللہ تصالی 
على إبسراهيم ببادرته لامتشال اسر وم بسا خر, 
ولاسأل من لله نسخ ذلك. 

والمراد: أنه صدق مارآء إلى ح د إمرار السَكَين 
على رقبة أبنه. فلمًا ناداه جبريل بأن لايذبحه كان 


ذلك المخطاب نسحا لمافي الرؤيا من إيقاع اللذيح, 
و ذلك جاء من قبل لله لاسن تقصير إبراهيم. فإبراهيم 
صنق الرؤيا إلى أن نهاء لله عن إكمال مثاطاء ف أطلق 
على تصديقه أكثرها أئه صدكهاء و جعل ذیح الکہتی 
تأويلا لذب الولدالواقع ن وی ۰ (0۳:۲۳) 

الطباطباني:وترل: قال ای" 





.هي رۇيا 
يدل على 
تدای 





إبراهيم ذبح أبنه. وقوله: إلى أ 
تكرر هذه الا له كما في قولد: إن" 
آری 4 يوسف: 46. 

و قول: ان ری 4 هومن ال اي همنی 
الاعتقاد. أي فتفكّر فيما قلت وعَمّن ما هو رايك فی 
و هذء الجملة دليل على أن إبراهيم مل فهم من منامه 
آله گر له اذبح مل له في مثال نتيجة الأمر.و سنا 








لب من ابنه اراي فیه» و هو يختيره بماذا يُجيبه؟. 
(۱۲۷) 

نيّة: الشمبر الستتر نيع سود ال 

لفلامالذکور نيال ية الاب ونعنی بے إسماعييل. 


و ضمیر (مَم) يعود إلى ابراهیم. و قند رأى في منامه 








آئە يذبح أو يُقدم على ذَبْح ولده. ففهم من هذ الرئيا 
أن لله قد أمره يذبحه. و فهم الأنبياء يقين, و من أجل 
هذاعزم من غير ترد على أن يُحقّق رؤياء بالفمل. 
وأخبر ولده بعزمه. و طلب منه أن يدي رأيه في ذلك 
بعد التظر والتأمّل. (FEA:‏ 

عبدالکری المخطیب: الین 
تلقى هذه ائیُشری من ره رای آن یکون شکره قه 
على هذا الإحسان وهذا اللّطف.بالمبادرة 











بالاستجابة لما طلب. رأى أن يكون شكره لله أن يُقسدم 
هذا الولد قربائاله. و كانت تلك عادة أهل هذا الرّمن. 
فى المبالغة فى التقرب إلى الل. 


فلمًا رزق إبراهيم [سماعيل, وهو على نية قراب 
به إلى ريه متى بلغ مبلغ الرجال. رای فی مناسه وو 
على تلك اليه الي ل يُحدّد لما يوسًا معيشارأى فى 
منامه أن يذبح هذا الابن. و كان قد بلغ معه السّعي. أي 
صارقادرًا على أن بصل مع أبيسه. و أن يسعى له في 
بعض حاجاته. فعرف إبراهيم من هذه الرئزيا ألها 
تذكير من لله سبحانه بالوفاء بم نذر, و أن يوم الوضاء 
قد جاء. 

مكارم التشيرازي: فقد ذهب جمع من 
الفٹرین: إِنَ ُمر إ ماعیل کان ۱۳ عامًا حینما وی 
إبراهيم ذلك امنام العجیب ا ھیّر, و الذي مدل علي 
بدءامتحان عسیر آخر هذا لبي ذي الشتأن لیم 
رای ف المنام نا يأمرهبذیحاینه الوحید و قطع 
رأسه. فنهض من تومه مرعوياء لأله يعلم أن ما يسراء 
الأنبياء في نومهم هو حقيقة و ليس من وساوس 
التتياطين. و قد تكرّرت رؤيته هذه ليلستين أخسربين. 
فکان هذا بمنابة تأكيد على ضرورة تنفيذ هذا الأمر 


قورًا. 


0۰۰٥۷ 





ال ریا فی لیلة عرفة, و ليلة عيد الأضحى, و بهذالم يبق 





عنده أدئی شك فی ان ھذاالأسر ہو سن اللہ سبحاتھ 
و تعالی. امتحان شاقآخر يِرٗعلی إسراھیم الا 





رأي/۳۸۳ 
سراهیم الذي تجح في کافة الامتحانات الصعبة 
الستابقة و خرج منها مرفوع ال آس, الامتحا الذي 
یفرض علیه وضع عواطف الو جانا والامتصال 
الأوامر الله بذبح ابنه الذي كان يننظره لفتسرة طويلة, 
وهوالآن غلام افع قوي :۳۳۱ 





عون تاأریگم للا ماآری وماآفدیگم 
ال یلد الؤسن:۲۹ 
اہن عباس : ما آمر کم. (۳۹۵) 
الضتحاك: أي ماأعلمكم إلاماأعلم. 
لدي ۹۷:۸ 
إلطَبّري: يقول:قال فرعون با مذاالمؤمن 
اام يهن قدل موسى: ماأريكم انها القاس من 
الي والتصيحة إلا ما أرى انضي و لکم صلاحًا 





وا )0:1( 
اليد ن الر اي و اللصیحة الا ما آری 
انفسي أله حقو صواب. ۷:۸ 


الرتخشري: ای: ما آشیر علیکم را لابا 









آری من قتلہ یعنی لا استصوب إِلاقتلہ, وهذ اي 
تقولونه غير صواب. (۲۵:۳) 
متله اللسفي: لال 
الطّبْرسي اي ما أشير عليكم إلابماأراء صوابًا 
وأرضاء لتفسي. و قیل: معناء ما أعلمكم إلاما أعلم. 
(or1:t)‏ 

أي لاأشير إليكم برأي سوى ما 

قتله حسما لاه الفتنه. ۰ (۵۹۰۲۷) 


۶ معجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
التييضاوي: ما أصير عليكم, إلاماآزى » 

وأستصويه من قتله فیک بهو ما أعلمكم 

إلّاماعلمت من الصّواب. و قلبي و لسانی متواطشان 

علیه. (ro:‏ 
هكذا جاء في أكثر ا اقفاسپر. 





A ار‎ 

ابن عاشور: و جملة (إلى ریک بت 4 تملیل 
للٹھي عن نقص الکسال والیسزان. وامقصودسن 
اتی آریگ میحر 4 اکم جنیر وإماذكر رؤيعه, 
ذلك لأئها في ممنى الشتهادة علسهم بنعمة لله عليهم. 


۳۴) 







اه تعالی علیکم من امال وسعة الرَزق و ان رتخص 
ایب فلاحاجة نکم إلى تقص المكيال والمينزان. 
واختلاس اليسير من أشياء التاس. طممًا في ذلك من 
غير سبيله المشروع, و ظلمًاوعتُوأ. وعلى هذا فقوله. 
وَإتىأريكُمْ يخير > تعليل لقوله: (ؤوَائك عُصُوا 








WUN) 


یانب 







ابن مٌسعود: هو من رؤياالمنام, كان يوسف 341 
گإ دمل الجن قال لأهله: إئي أعبر الرؤيا. فقال 
ا لصاحبه: هلم فلتجربد. فسألاء من غير 

ریاس (الطْرسي۳: ۲۳۲) 
ایسن عبساس: رای بوسف فات بسوم از 
والسّاقي مهمومین, فقال: ما شانکما؟ قالا:رآینا 
قال: قصّاها علي” قال السّاقي: كي رآیت کائي 
دخلت كَرْمًا فجنيت ثلاثة عناقيد عنب. فعصرتهن في 
الكأس.ثمّأتيت بد الملك فشريه. وقال الخبّاز: رأيت 
آئي خرجت من مطبخالملك أحمل فوق رأسي ثلاث 
سلال من خیز, قوقع طیر على أعلاهن فأكل منها, 
31 بتأويل» أي أخبرناتضيرء. 
(این! 
مُجاهِد: رؤياهما على صحة وحقيقة, و لکٹھسا 
كذبا في الإنكار. 




















(۲۲۳:٤ موري‎ 








(طنرسي ۳: 1۲۳۲ 
قوفما وتيت بكاو يله » يدل على 
أئهما رأياذلك في الثوم. لأئه لاتأويل لرؤية اليقظلة 
غير ما براه الإنسان.[إلى أن قال:] 

وہذادلیل أنّأمر الرّؤيا صحيح. وألهالم تزل في 
الأمم الخالية. ومن دفع أمر الرؤيا وأئه منها مایصح 
فليس بمسلم, لأئه يدقع القرآن و الأثر عن رسول لله 
لاله روي عن رسول اله أنّالرؤيا جزء من أربعين 





جز ء من اللبوة. 
و تأويله: أن الأنبياء يُخبّرون يبا سيكون. و الركريا 
العتادقة تدل علی ما سیکون. N.)‏ 
الطرسي: لول ابن تسمودو تجاها 
واضاف] 
وقيل: إن ّالمصلوب منهما كان كاذب و الآخير 
صادقًاء عن أبي مار 





والمعنى: قال أحدهماء وهو السّاقي: رأيت أصل 
حیلة عليها ثلاثة عناقيد من عنب, فجنيتها وعصرتها 
في كأس الملك. وسقيته إيّاها. و تقديره: أعصر عنب 
خمر, أي العنب الذي يكون عصيره خمر, قصُّذف 





الضاف. (۲۳۳:۳) 
رال ازي: کف وقصت رزیةالنام؟ 
والجواب: فيه قولان: 


القول الأوّل: أن يوسف ب لما دخل الجن 
قال لأهله: إني أعبّر الأحلام. فقال أحد الفتيين: هلم 
فلنختير هذا العبد العبراني برؤيا مخترعها له فسألاه 
من غير أن يكونا رأيا شيا. قال ابن مُسعود: ما كانا 








راي/۳۸۶ 
رآیا شیاه ولما تالا لیختبراعلمه. 

و القول التاني: قال مُجاهد: کان قد رای حین 
دخلا السّجن رؤيا فأتيا يوسف لهل فالاهعنها. 
فقال السّاقي: أتها العام إني رأيت كأ ئسي في بسستان, 
فإذا ب صل عنية حسنة, فیھا ثلائة أغصان علبھا ثلائظ 
عناقيد من عنب, فجنيتها. و كأن كأس املك بدي 
فعصرتها فيه. وسقيتها املك فشربه. فذلك قوله: 
إلى أرينى أَغْص” شرا 4. وقال صاحب الطمام: إلي 
رأيت كأنفوق رأسي ثلاث سلال فيها خبز وألسوان 
و أطعمة, و إذا سباع الطير تتهش منه. فذلك قوله 
تعالى: فا لال خرٴإلی آریی ایل فو رآسی برا 
کال الطب (FENA)‏ 

اإقرطي:[نقل قول ابن عباس و قال:] 

هذا يد ل علی ا تھا کانت رؤیامنام۔ :٩(‏ 0۹۰ 




















آلبَيضَاوي: أي في المنام. وهي حكاية حال 
ماضية. :40( 

مئله التستقي (N:‏ 

الليسايوري: و کل مه 4 اي مصاحبا له في 






خبّازه وشرابيه, نقلاعن أئمّة التفسير أواستدلالا 
برؤياهما ا مناسية لحرفتهما. رقع إلى اللك أٹھسا أرادا 
مه في الطعام والشتراب. فأمر بإدخاهما السّجن. 





ساعة إذدخل يوسف لَقَالأحَدهُمَاإلِى آریلی اي 
في انام لتوفما: نِا وهو حكايية حال 


(or) ماضية.‎ 


الخازن: قال: إني رأيت فی النام کا ئي فی بستان, 


۲۲ /المعجم في فقه لهةالترآن...ج‎ ٦ 

وإذا فيه أصل حبلة علبھا ثلائة عناقید عنب فجنیتھاء 
و كان كأس الملك في يدي فعصرتها فيه وسقيت الملك. 
فشربه. ؤَوَقَالَالْاحَرُ»ه وهو صاحب طمام املك 
(تى أدينى آخيل قوقآرَ أسى خ ان 
وذلك أئه قال: إئي رأيت في المنام كن فوق راسي 
ثلاث سلال فيها الخبز وألوان الأطعمة. وسباع الطير 















تتھش منھاہ تب 

رأینا و ما پژول الیه آمر هذه الرژیا. ۰ (۲۳۱:۳) 
نو ال 0۰۷۰ 
أبن كثير: والشهور عند الأكثرين أئهما رأيا 

منامًا وطلبًا تعبيره. (E)‏ 


أبوالسّعود: أي رأيتني. والتصبير بالمضارع 
الاستحضار الصّورة الماضية. ۳۲۰۳ 
مثله الا لوسي: یو یت 
رشیدرضا: اي رایت في النام ریواصت 
جليّة كائي أراها في اليقظة الآن. وهي أئني أعصر 
حم أي عنبّا. ليكون مر" لالهُشرب الآآن. 
(4۳۰۳:۱۲ 
ابن عاشور: و جلة: ال حذهتا 4ابتداء 
محاورة,کمادل علیهفعل اقول.و کان تعبیر لا 
من فنون علماتھم, فلذ لك یداه بوسف تبنم 
وهذان الفتيان توسمامن یوسف کڈ كمال العقل 
والفهم فظنا أئه يُحسن تعبير الؤياء و يکونا علا 
مه ذلك من قبل. و قد صادفا الصّواب, و لذ لك قالا: 
زا أن قالي] 
ومن عادة المساجين حكاية المرائي لني يرونها, 





النقدانهم الأخبار التي هي وسائل امححادثة والحساورة, 
و لألهم يتفاء لون بماعسى أن مُستتسرهم بالخلا في 
المستقبل. و كان علم تعبير الريا من العلوم التي 
يشتغل بها كهنة المصريّين. كما دل عليه قوله تعاللى 
حكاية عن ملك مصر: (َأنُشُونى ق ریالم 
:یوسف:٤٤ء‏ کماسیاتیي. )٥٦:۱٦(‏ 











صر مرا 4 فصل قولہ: وٰفَلََحَدُهمَا 4 للدلالۃ 
على الفصل بين حكاية الرؤها وبين الدّخول, كما 
يُشمر به ما في الستياق من قوله: لَأريْني 4 و خطابه له 
بصاحب السّجن. 

وقولہ: وَأَريْنى هلحكاية الحال الماضية كما قيل. 
کې ای قال:] 

و المعنى أصبح أحدهماء وقال ليوسف 40ة: إي 
رأيتَفِيمَ ير ى الثائم -إئي أعصر عنبًا للخمر. 

وقوله: ال أخرالي آریل آخي لقوق 
رأسى خټرا قال الله 4 اي تنهشه. وهي رؤیا 
آخری ذکرها صاحبه. OMY‏ 

عبدالکری الخطيب: إنهما قد رأى کل منهما 
رؤيا منامية. وقد عرفا في يوسف علمًا وحكمة, 
فتحدتنا ليه بم رأيا.و طلبًا ليه أن يكشف لما ما تنبيئ 
عنه رؤها كل منهما. 

وف قول کل منهما: إلى أَرينى 4إتسار: 
كل واحد منهما رأ نفسه فيالمنام على الصّورة التي 
حدته بها. فالرّائي شخص والمرئي شخص آخر. و إن 
AB‏ 






کان صورة منه. 


مكارم الشتيرازي: القمبیر ب اې آريلى 
ا 4 ما لاک رای فی الوم آئه یعصرالضب 
الشتراب و المنب الختّ اي الا و هو یعصره 
لیصفیه مستخر با منه التراب. أو أئه يعصر الب 





ليقدم عصيره للملك! دون أن يكون خمرأ. و حيث إن 
العنب يمكن أن يتيد ل حرا أطلق عليه لفظ الخمر. 

و التبير ب ؤإثى رين >بدلامن «إني رأيت » 
هو بعنوان حكابة ا حال أي إله يفرض نفسه في 
اللحظة التي يرى فيها الرؤيا «اللوم » وهذاالكلام 
لتصویر تلك الحمالة. 

وعلى كل حال فقد اغتم يوسف مراجمة 
السجینن له تصبیر راو کان لابدع فرص 
لإرشاد الجناء و نصحهم و بحجة القعبير كان يلين 
حقائق مھمة, تفتح لهم الستبل و لجميع الئاس أيضًا. 

۸۳10, 


راجع:ح س ن:«مُطسنین» 








عق دزی اف 
کلظرون. البقرة: ۵۵ 
راجم نج هر:«جَهرة» العجم ج : ۱۰: ۲۷۹ 


۳ 8 
"-قائزى تقلب وجهل یی الشماء لت 





راجع:ق ل ب:« تقلب ». 





مالم نیکم رک ادح 
مضل غلکمما کشر لزعون ‏ الامام: ٤‏ 
الطّْرسي؛ أي ليس معكم من كنتم تزعصون 
ألهم يشقعون لكم عند لله يوم القيامة. و حي الأصنام. 
(rv:‏ 

أبن عاشور: تهكّم هم, لأ لهم لاشفماء لهم 
فسيق المخطاب إليهم مساق كلام من یترقب, أي ری 
نافلم يره. على نحو قوله في الآية الأخرى: 








اکل .ناء على أن نفي الوصف عن شيء يدل 
غالا غلی وجود ذاك الشي». فكان في هذاالقول 
آیهام ان شفعاءهم موجودون سوی آئهم لبحضروا: 
ولد تتي: با لفل النفي بصیفت الضارع ال ال 
على الحال دون الماضي. شیر | آننتضاه رژية 
التتفعاء حاصل إلى الآن. ففيه إيهام أن رؤيتهم ممتملة. 
الحصول بعد في المستقبل. وذلك زيادة في التهكّم. 
)۲۲۷۰٦(‏ 








راجع:ش فع:ہشفعاءہ۔ 





88 7/المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲۲ 

بود ةكربف ا 
الفرقان: 1 

هلا أترل الملائكة ُخبرنا أن 

محتد اني: او شری ریا 4 فیخبرنابذللد. قال 

ماني وذلك يد لعلى ألهم كانوامُجسّمة. فلذلك 

جوزو القية على ل اي 












باٹر والشر ول جو إل لل في القياة من اليا 
و كما کانوا لایخافون العذاب, ولاینتظرون هر 
کذ لك کانوا لایؤہنون لقاءالله. فمنكر الركرية من أهل 
القبلة ن يؤمن بالقیامة وا حشر منساركد لاء قي 
جحد ما ورد یہ المضبر والتضل,لأنَالشل کسا ورڈ 
بكون الحشر ورد بكون الریة لأھل الیان, فالَذ ا 
لم يؤمنوا قالوه علی جهة رژیة القام لانفسهم. واه 
ملم هم ما اقترحوه من نزول ا ملائكة علي 
رتھم. و ذلك و إن كان في القدرة جائر! إلا أله لم یکن 
واجبًا بعد إزاحة عذرهم بظه ور معجزات الرتسول 
ال فلم یکن اقتراح ما قالوه جاناطم. (۳۰۳:4) 

الرَمَخشتري: جعلت الصتر ورة ی دار جزائه 
نز لذ لقائہ لو كان ملقيً. اقترحوا من الآمات أن يفل 
الله عليهم الملائكة ذا 
يصدقوه أو يَروالله جهرة فيأمرهم بتصديقه و ائباعه. 
ولايخلو إِمَا أن يكونوا عا مين بأنالله لامرسل الملائكة 
إلى غير الأنبياء. وأ الله لايصح أن يُرى. و [ئما علّقوا 
انیم با لایکون. وت آن 
و الما آرارا لت باقتراح یات سوی الا بات التي 











نزلت وقامت بها احج عليهم کمافعل قوم موسی 





أبن عَطيّة: و لمّاتمكت كفار قريش رؤية رتهم 
أخبر تعالى عنهم لهم عظّموا أنفسهم وسألواما 
لیسوابه يأهل. (:۲۰۵) 

لفط رال ازي: حتی يُخبرنابائه أرسله إلينا؟ 
و تقرير هذه النتبهة آن من اراد حصیل شي». و کان له 
إلى تحصيله طريقان, أحدهما يفضي إليد قطقاء 
وال خر قد يُقضي و قد لابُنضي, قا حكيم يجب عليه 
في حكمته أن يختار في تحصيل ذلك المقصود الطأريق. 
؟لاقسوی و الاحسن, و لاشلفآن ان زال اللانکة 
لھا وابصدق محمّدقلڈاکٹر إفضاء إلی القصود, فلو 
"أراد لله تعالى تصديق تحمّد 2# لفصل ذلسك؛ وحيث 
کل 5ا علمنا هم آرا تصدیقه» هذا حاصل 
انشهد. AD‏ 

الرُوسَوي: من لطائف التشيخ چم ینف 
تأويلاته. أئه قال:يُشير إلى أن الّذين لايؤمنون 
بالآخرة وا حشر من الكفرة. يتملون رؤية رتهم 
بقوهم: کی رگا فالمؤمنون الذين يعون 
آٹھم یؤمنون بالآخرة والحشر كيف ينكرون رؤية 
رتهم وقد ورد بها التُصوص؟ فلمتكري الحشر عليهم 
فضيلة بأ لهم طلبوارؤیة رھم و جوٴزوها کماجوٴزوا 
إنزال الملائكة, ولمنكري الرؤية من يدعي الإيان 
شركة مع منكري الحشر في جحد ما ورد يه الختير 
والتقل لأن التقل كما ورد بكون الحشر ورد يكون 


الرؤية لأهل الإيان. ۲ 

الا لوسی: اي هلا نز واعلین یخی ونابصدق 
عمد يك (أاترزى رَيكا» فيُخبرنا بذلك. كماروي 
عن ابن جُريْج وغيره. و في طلب إنزال ملائكة 
للقصديق دون إنزال ملك, إشارة إلى أئهم يلوا في 
التكذيب ميلعًا لاينفع معه تصديق ملك واحصد و إڈا 
للاستغراق الحقيقي. 
كانت الإشارة إلى قوة تكذيبهم أقوى. وتزداد القوة 
إذا عير في وعَليًا 4 معن كل واد مثا ول يشير 








اعثبرت «أل» ني ۱ 








الدال علی الاستمرار اتجددي نی «آرنری ربکا 
کاتهم م یکفو رژیتهتعلی و اخباره سبحانه دق 
رسوله #6 حتی بروه سبحانه و بخبرهم مرار يذلك, 
ولامابی قصد الاستمرار من الضارع کون الأكك لقي 
( )اي للتحضیض آوالسرض آن تدخل علی 
الضارع و مالم يكن مضارعًا يول به. و لمل عدوم 
إلى الماضي في جانب إتزال الملائكة المعطوف عليه 
وان کان في تأویل الضارع علی نحو ماقتنا نی 
تفسير قوله تعالى: لو لالز ليمك فتذ كر فما 
في العهد من قدم. 1 





۲:۱۹ 


أبن عاشور: حكاية مقالة أخرى من مقالات 
تكذييهم الرتسول عليه الصّلاة و السلا وقد عون 





الفرقان: 6. و ب وَالظَالمُونَ» الفرقان :8 لأن بين 


راي/۳۸۹ 
هذا الوصف وبين مقالتهم انتقاض» فهم قد كذّبو بلقاء 
الآخرة بما فيه من رؤية الله والملائكة, و طليوا رؤية الله 
في الدتياء و نزول املانکۃ علےم ف الدگیا: و أرادوا 
تلقي الدتين من الملائكة أو من لله مباشسرة. فككان في 
حكاية قوهم وذكر وصفهم تعجيب من تناقض 
مدا کهم. ۳۲:۱۹ 
مَنية: سازال الکلام عن الشر کی الذین 
لامرجون ثواب الآخرة. ولايضافون عفاي اء وقد 
حكى سبحانه في هذه الآية أئهم اقترحواإنزال 
اللانکة علیهم شخبرهم بأنممّدًا تف بي او با 
الله بنفسه ويُخبر هو مباشرة. و تقدم نظيره في الآية 
:ين سورة الإسراء. ))٦٤(‏ 
الأاطائ ائي: اعتراض منهم على رسالة 
آلرسول أوردوه في صورة التحضيض. كفوهم في 
وع لا ما با 8 
الماد قية) ا مجر :۷ و تفرب المج كا تمت 
الإشارة إليه أنه لو كانت الرئسالة و هي نزول الملائكة 
بالوحي أو تكليمه تعالى البتشر بالمشافهة نما يتيسّر 
للبشر نيله, و نحن بشر أمثال هذاالمدّعي للرّسالة فما 
بالنا لايرل علينا ا ملائكة ولائرى ربّنا؟ فهلا أنزل 
علينا الملاتكة أونرى نا 
يد م ذكرناه من الٌقرير إطلاق إنزال الملائكة. 
ورؤية التبآمن غير أن يقولوا:« لو لا أنزل علينا 
الملائكة فيصدقوك أو نرى ريّنا فيصدقك ». على أ هم 
ذكروا في اعتراضهم السّايق نزول ألملك ليكون معه 


نذي وفيه تصديقه. 

















/لمعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
وفي التعبير عنه تعالى بلفظ ريكاب نوع هکم 
منهم, فن المشر کین ما کانوا بروته تعالی راهم بل 
کان عندهم آن آربابم ماکان بعبدوتجم واه سبحانه 
رب الأریاب, فک تهمقالوا لب : (للك سری أن" 
الله ربك و قد حَن | ليك فَصّك بالشافهة و التکلیم, 
وأئه رت فلیحن إلينا و ليُسافهنا بالركؤية, كمافمل 
5 :6۸ 

فضل اله: [نقل كلام الطباطبائي وأضاف:] 

و لكنا لانستفيد من الآبة ذلك. بل كانت المسألة 
نوعًا من التحدي له إذ كانوا يعتقدون عدم صدقه في 
اذّعائه الاتصال بالملاالأعلى. أمَا حكاية أئهم 
لایرونہ رئا لمم, فهذا ما م نلاحظه في ما قضه القيآو 
من عقيدتهم بله؛ بحيث كانت الأصدام وسیلة فیس 
هم إلى الله. ری 

"وَقَانُوامَاكالائرى رجا کال 
الأشرار. ٩‏ 


راجم:دش ررده لاه 


٦٦٦ص‎ 





الرشد. فعابوها بذ لك: و ذلك أن تصیر إلی مایذھلھا: 


وبیلغ صمیم قلبھا ِب إنسان۔ 


البررُوسَوِي: أى نعلمها علمًا مضاهيًا للمشاهدة 


0۲١) 


والعیان فیما صنعت من المراودة, والحبّة المفرطة. 


مستقرك 16:4 


الا لوسي: تعلمهاء فالروية قلبيّة, 
واستعماها مس العلم حقيقة كاستعمالها بعنى 
الإحساس بالبصر. وإذا أريد منها البصرية ثمتموئز 
بها عن العلميّة كان أبلغ في إفادة كونها قيما صنعت 
(rvan‏ 


من المراودة و الببةالمفرطة مستقرة. 





الطُوسي؛ و قوله: رل تیل: سا 
تلان ةأقوال. 

أحدها:أئه من رؤية القلب الذي هو العلم. 

لاني من رؤية المين. كائهم قالوا:نراك 


بأبصارنا على هذه الحال. 
الثالت:أئه من الرأي الذي هو غالب الظنٌ 
ر کا ئہ فال: (تا نظتا )٦٦٦٤(‏ 


لقطرالازي: هن الرزیة لاب وان تکون 
جعتی الاعتفاد رال دون المشاهدة والركؤية, 
No. E)‏ 
أبن عاشور: والرّؤية قلبيّة بعنى الملم. أي أكا 
النوقن أك في ضلال مبين. 
الطّباطبائي؟ و الرؤية هي الرؤية بحسب الفكر, 
أعني لمكم ل 


0٤0 


0۷۶۰۸ 





سس ي/۲۹ 







کما تدم نی قوله تع 


کرد یی زا 4 هود: ۳۷ بحست 
نزّلوه منزلة من تظتون ألهم لا يرون ذلك بأبصارهم. 
فصرّحو بل الرویة. و ندوب( ان) ولا الابتداء 
مبالغة في تغزيله مغزلة من يجهل أئهسم يملمون ذلناق. 
A:‏ 


فيه أو من ینکر ذلك. 








ماهم ذل لجز الم ال رمونۃ 
١ 1‏ الاستاف: ۲۵ 
الطَبري: واختلفت القراء في قراءة قوله: 
لَفَآصبْحُاَايْرى إِلَامَاكِهُمْ» فق رأ ذلك عامة قراء 
المدينة والبصرة (لَاثري إِلَامَسَاكتهُمْ) بالناء نصباء 
يمعنى: فأصبحوا لاترى أنت يا تحسّد إلا مساكتهم. 
وق رأ ذلك عامّة قرّاء الكوفة وَلَايُرَى ال مسا کلب 4 








بالیاء فی ری 4 ورفع المساكن, بمصنى ما وصفت 
قبل أت لار في بلادهم شيء إلا مساكنهم. 
وروى الحسّن البصري! لَاثرى )بالناء.وبأي 
لين ذكرت من قراءة أهل المدينة 
القارئ فمصیب, وهو القراءة برفع 
«الساکن ه[ذاقری قوله: ری 4 بالیاء و ضتها 
و بنصب «الساکن »(ذاقری قوله:( ری )با لاه 
وفتحها. وأما التي حكيت عن الحسن. فهي قبيحة في 
العربية وإن كانت جائزة, و إلما فحت لأنّالصرب 
تذكر الأفعال التي قبل إلا.و إن كانت الأسماء التي 
بعدھا أسماء إناث. فتقول: ماقام إلا أختك. ما جاءني 
لا چاریتك, ولايكادون يقولون: مأجاءتني إلا 
جارييك. و ذلك أن ا محذوف قبل إلا أحسد. أو شيء 
واحد. وشي, یذ گر فلهماالسرب؛ وإن عن بهما 
الؤٹ, فتقول: 

إن جاءك منهن أحد فأكرمه. و لايقولون: إن 
جاءتك. و كان القَراء يُجيزها على الاستكراء, 
ویذکرآنالفظل انشده: 











قد علمت ذاك معد اکرما 

فأئث فعل متل لا که لتارءقال:و اجودالکلامآن 
تقول: ما رژي منلها )1 ) 

الرمخشتري: لا کری الطاب لل اني مسن 
کان. وقرئ: ابی 4 على البناء للمفصول بالیساء 
والاء. و تأويل القراءةبالثاء وهي عن امسن رضي 
الله عنه: لاترى بقايا ولاأشياء منهم إلا مساكتهم: 


17" /المعجم في فقه لفة القرآن ..ج ؟؟ 


ومنه بيت ذي الرة: 





وليست بالقوئّة. وقرئ (لاترى إلا مسكتهم) 
و(لابری [لامسکنهم), (ort)‏ 

1 ښرسي: فال أبوعلي تذكير الفمل في قوله: 
وى إِلمَسَاككهْمٍ» حّن, وهو أحسن من 
إلحاق علامة التأنيث الفعل من أجل الجمع؛ وذلك 
أكهم ملوا الكلام في هذا الباب على المعنى. فقا لوا: سا 
قام إل هند. وام يقولوا:ما قامت, لما كان المعنى ما 
قام أحد. و لايبيء التأنيث فيه إلا في شذوذ و ضرورة 











فمن ذلك قول الشتاعر: 
بري اللحز والأجراز مالي عروضها 
فمابقيت إلا الصدور ا رادم" 
وقول ذي الرمة, 
کته جمل وهم وما بقيت 
إلا التحيزة والألواح والعصب 
A4:0)‏ 
القخرالرازي: تراعاسم و حمزة: یی 4 
بالیاء و ضتها مَسَاکلهم 4 بضم الکون, قال 
الکسا لاری شي. |لامساکنهم. و قرانانع 
وایسن کتیر و ایسوعمرووایین عامروالکساني 
(لاسری) علی الط اب. اي لاتری انت ها 
الخاطب. و في بمض الروایات عن عاصم (لشری) 
بالتاء مَسَاكّهُم)بضمٌالشون وهسي قراءة الحسن. 
والقأويل: لاترى من بقايا عاد أشياء إِلّا مساكنهم. 
وقال ا لجمهور: هذه ألقراءة ليست بالقوة. (۲۸:۲۸) 











االآلوسي: و قرأالجمهور:( لاترى) بتاء ا نطاب 
(إلامساكتهُم ) بالتصب. والخطاب لكل أحد تنائى 
مته الركئية» تنبهًا على أن حاهم بحيث لو حضر كل 
أحد بلادهم لايرى إلامساكتهم, أو لسیّد الضاطبین 
گل وقرأ أبورجاء ومالك بن دينار بخلاف عنهما. 
والجحدري والأعمش وابن أبي إسحاق والسَلمي 
(لاثرى )بالثاء من فوق مضعومة إلا مَسَاكلهُمٍ» 
بالرفم. و جهور التحاة على | ئه لايجوز التأنييث ممع 
الفصل ب« إلا», إلا في الشتعر كقول ذي الرّمّة: 

كاه جمل هم وما. 

إلا التحيزة و الألواع والمصب 
رو قول الا خر و عرّاهابن جتي لذي الم أيضّاد 
برأي التحز و الاجرال ما نی غروضها 
ومابقيت إلا الضلوع الجراشع 

بهم بجيزه مطلقا. و تام الكلام فيه في حه 
وقرا عیسی اخمدانی( ری ) بضم الياء اقحتهة( ٩‏ 
مسمْكتهم )بالتوحيد والرفع.وروي هذاعسن 
آلاعمش, و نصرین عاصم. و قری (لاشری)بتاء 
فوقیة مفتوحة لا شنکلهم) مفردا منصوّا وهو 
الواحد الذي أريد به الجمع. أومصدر حُدْف مضافه, 














أي آثار سکوتہم۔ (iY‏ 
ری اللجم:٤٤‏ 
ل ل تعالى ذكره:و أن عمل كل عامل 





سوف براه يوم القيامة. من ورد القيامة با جزاء الذي 
يُجازى عليه, خير"! كان أو ش'رٗاہ لایؤاخذ بعقوبة ذنب: 





غير عامله. ولايُئاب على صالح عمله عامل غيره. 
وإثماعني بذلك الذي رجع عن إسلامه بضمان 
صاحبه له أن يتحمّل عنه العذاب, أن ضمانه ذلك 
لأن كل عامل 

ert) 






لاينفعه, و لاني عنه يوم القیامة 
فبعمله مأخوذ. 

الطُوسِي؛ معنا أنّما يفل الإنسان و يسعى فيه 
الابدآن يرى في ما بعد. بعنى أكه يُجازى عليه من 
ثواب آو عقاپ. :۳9 

وه لطس 

أبن عَطيّة: قوله:ويُرى » فاعله حاضر والقيامة 
أي برا اله ومن شاهد الأسر. وفي عرض الأعمال 

على الجميع تشريف للمحسنين وتوبيخ للمسيئين. 
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الفَخرالرازي؛ أي يعرض عليه و يكشيف نم 
من أربته النتيء. وفيه بشارة للمؤمنين علی ما رک 
وذلك آن اه ری أعماله الصّالحة ليفرح بها أو يكون 
يرى ملائكته وسائر خلقه. ليفتخر العامل به على ما 
هوالمشهور. وهو مذ كور لفرح اللسلم ولحزن الکافرہ 
فان سعيه يُرى للخلق. ويُرى لنفسه. 

و یحتمل آن یقال: هو من رأی بری, فیکون کقوله 
تعالى: لوقل اعمَلُوا 1 
القوية : 0١٠ءوفيهاء‏ و في الآية التي بها مسائل. 

الأولى: العمل كيف يُرى بعد وجوده ومُضيّه؟ 

تقول: فيه و 

أحدهما: يراه على صورة جميلة إن كان العسل 
سالا 


۸:۵ 

















تانهما هو علی مذهینا غور بعید. 
موجود يرىء ولله قأدر على إعادة كل معدوم, فبعد 
الفعل يرى. 

وفيه وجه نالت: وهوأن ذلك مجاز عن الشّواب 
يقال: سترى إحسانك عند الملك, أي ج 
وهويعيد ماقال بعده: نم 





۹:۲۹ 

المُررُوسَوي: أي يعرض عليه و يكشف له يوم 
القيامة في صحيفته و ميزائه. من أريكه الي م؛ عر ضته 
عليه. و فيه إشارة إلى أن الإنسان له مراتب في السّعي, 
و بحسب كلمرتبة يجد سعيه في الحال لايزيد 
ولااينقص. وأيضًا في المآل. )۲۵۲:٩(‏ 
وه ال لوسي: 0۷:۲۷ 
آبن عاشور: و مصنی یی 4یشساهد عند 
اللاي فول تسالی: درا شا یلوا 
خاضر !4 الکیف 4٩:‏ فيج وزأن جسم الأعمال 
فتصير مشاهدة, وأمور الآخرة مخالفة لمعتاد أمور 
انیا يجوز أن تجمّل علامات على الأعمال لن 
ا عنها كما في قوله تصسال: وش رمَسغٰی بَيَْ 
آندیهم وبانتانهم4اتحرم:۸ وسان الحسديث 
یتسب لکل غادر لواء یسوم القیاسة فیقا| :هذه 
غدرۃ فلان ہ. فْقدّر مضاف, تقدیره:و آن عنوان سعیه 


سوفیُری: 


ويجبوزأن يكون ذلك بإشهار العمل والسّعيء 








حتف ...4 الاعراف : ٩4و‏ کماقال 


5 /العجم ني فقه لفة القرآن..۔ج ۲۲ 
اي :«من سم باخبه فیما یکره سع ث به سامع 
خلقه یو القيامة ». فتكون الرّية مستعارة للملم, 
اقصد تحقق العلم و اشتهاره. 
و حكمة ذلك تشريف المسنين بحسن السمعة 
وانکسار السیئین بسوءالأحدرئة.  )٤٠:۲۷(‏ 
مَفْيّة: أي سوف يحاسبه الله على عمله يوم 
القيامة.فالمرادبالركؤيا هنا:الحساب. وإلا فإ نلك 
سبحانهعلم کل شيء حتی خطرات الوساوس 


۸۳۰ 
الطّباطًبائي:امرادبالتمي ماسعى فيه مسن 
العمل, و بالروية:الشاهدة, و ظرف الشاهدة سوم 






يدر الئاس تاتا رو أا 
ال درخ ابره نیعت ل با 
4الزلزال ۸-٦:‏ 

و إتيان قوله:سوقییری 4 میا للمفصول 
لاخلومن |شعار بان هناك سن یشاهد المسل غبر 
عاملمہ ۷:۱۹ 

عبد الکری ال خطیب: اي بنظر فیہ ويُحاسشب 
علیه, MINE‏ 

مکارم الشّرازي: فالاسان لابری غدانائج 
أعماله التي كانت في مسير الخير أو الشرفحسب.بسل 
سيرى أعما له نفسها يوم الحساب, كما نهد التصريح 
بذلك في الآية : ٠١‏ من سورة آل عمران: يوم 








کل لش ما عیتاین خر شخفت 4 
کما وردالتصریح بشاہدۃ الأعسال لصا حۃ 
والطالحة عند القیامة فی سور ال رال ال 








جع ای رال شاس 
لُْوئة نی ال ن. الاسرام: ٩.‏ 

أبن عبّاس: هي رؤياعين أريها سول الله 4 
ليلة أسري به. و ليست برؤيا منام. (الطبري 01١١8‏ 

يقال: إن رسول لله أري أله دخل مككّة هو 
وأصبحابه. وهو يمل بالمدينة, فعجّل رسول الله 306 
الاجل, فردّه المشر كون, فقالت 
فک ےرگ رسول اف فا وقد كان ستتااله 
سیدخلھا. فکانت رجعتہ فتنتھم. (الطْبْري ۱۰۳:۸) 
: كان ذلك ليلة أسري به إلى بيت 
الّقدس.فرای مارای فكذبه المشر کون ين 


(الط,ريٌ ۱۰۱:۸ 









اتير إلى 





آخبرهم 


احستن: أسري به عشاء إلى بيت الأقدرس. فصلّى 
فيه, وأراه لله ما أراء من الآيات. ثمأصيح بكّة, 





أك ات 


تيت بيت درس فعجبوا من ذلك حى ارق 
بعضهم عن الاسلام. 
[ و في روایة]قال کار أهل مک لیس من کذب 





ابن أبي كبشة أئه يزعم أئه سار مسيرة شهرين 
لیر ۰۱:۸ 
قتادة: ری اي آریناك بت الّقدس حین 
فتنة الکافر. 








أسري به. فكا: 

[و وا لاس ات الي في 
ہین (الطبري 000:8 
اه من الا یسات فی طریسق بیست 
اقوس حين أسري به نزلت فريضة الصّلاة ليلة 





أسري به قبل أن يهاجر بسنة و تسع سنين من العضر 
ات مکٹھا یکذ تم رجع من ليلته. فقا لت قسريش: 
تمنتى فينا وأصبح فيناءمزعم أله جاء الشتام في ليلة 
مرجع. و أي الله إ نال حدأة لتجيئها شهرين: شهر) 


مُقبلة, و شهرا مُدبرة. (الطبري + 01 
این قتيبَة: يعني بالرؤيا: مارآه ليلة الإسراء. 
(FAY‏ 


الطَبّري: اختلف أهل الكأويل في ذلك, فقال 
بعضهم: هو رؤياعين. وهي مارای الي لا 
أسري به من مكة إلى بيت القدرس. 

وقال آخرون: هي رؤياء التي رأى أكه يدخل 
مکل 

وقال آخرون تمن قال: هي رؤها منام. إلسا كان 
رسول الله يذ رأى في منامه قومًا يعلون مره 

سهل بن سعد: رأى رسول لله لذبني فلان يغزون 
قبردة.فساءه 3 لك. فسا استجمع 












َرَمَاجعَلناالميانّى تالافك إنقّاس... 


راي/۳۹۵ 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب, قول من قسال: 
عن به رؤيارسول لله ما رای من الآبات و الرء 
في طريقه إلى بيت الملرس. ليلة أسري به و قد ذکرنا 
BE AR‏ 
و إلماقلنا: ذلك أولى بالصتواب. لإجماع الحجّة 








من أهل التأويل على أن هذء الآية إما نزلت في ذلك. 
و اہ عنى لله عروجل بها. 
فإذا كان ذلك كذلك. فتأويل الكلام: وما جعلنا 






أريناك ليلة أسرينابك من مككّة إلى بيست 
يس. إلا فتنة للكاس. يقول: إلا بلاء للئاس لذبن 
ارتدواعن الإسلام. لدمًا أخبروابالرؤيا التي رآهاء 
عَليإلصّلاة و السّلام و للمشركين من أهل مكّة 
آذن ازدادو بسماعهم ذلك - من رسول له ادا 
ی غتهم.و کفر إلى كفرهم. )0۸0 

ین الانباري: الختار في هذه لرَوْية آن تکون 
بقظة. و لافرق بین آن بقول القائل: رایت فلائا رژیة. 
ورأيته رؤيا إلا نالرئية يق لّاستعماها في المنام, 
والرؤيا يكثر استعماها فيالمنام, و يجوز كل واحد 
منهما في امعنبين. (أبن جوزي ۵۳۰۵) 
قال قوم: هي رژیا عین» ,وهوسااري 
التي ك ليل المعراج من العجائب والآيات. فكان 











النتاس» فقوم أنكروا و کدیوا, و قوم ارضدواء 
وقوم صدقوا. والعرب تقول:[راست بعيني] رژية 
ورڑیا۔ 

وقال آخرون: هي ما آری لله نبيّه و ليلة أسرى 
بروحه دون بدنه فلسًا قصّها رسول اله علی 





أصحابه من أصحاب المسلمين و طعن فيها ناس سن 
لنافقين. ثم تقل رواية فيها رؤيا اليكل ع ناب 
بعض العاصين ] 0-4:0 

البقوي: فالأكثرون على أنالمراد منه ما رأى 
البي ليلة المعراج من العجائب والآيات. 

قال ابن عيّاس:هي رؤيا عين أريها الت ىك 
وهوقول سعیدین جر وا لسن و مسروق و قتادة 
0 0] 

والعرب تقوا 
ذكرها رسو لل 5 لاس أنكر بعضهم ذا 
و کذّبواو کان فتنة للتاس. و قال قوم: أسري بروحه 








نت بعيني رؤیة و رؤیا۔ فلشا 





دون بدله. وقال بعضهم: كان له معراجان: رؤية بالمين' 
ومعراج رؤيابالقلب. 
وقالقوم:أرادبهذهالرؤياماراى عام 
احدييية انه دخل مکة هو و اصحابه. فجصل اس 
إلى مكة قبل الأجسل, فص المشر كون. فرجع إلى 
المديئة و كان رجوعہ فی ذلك العام- بعد ما أخبر أله 





QIN: 





QrT:f) 
الرمخشتري: فا كان ما اتال )مته في‎ 
منامك بعد الوحي إليك إلا فة م؛ حيث الخذوه‎ 
سُخریًء و خوقوہ بعذاب الآخرة... و قيل:الرؤيا هي‎ 
الإسراء. وبه تعلّق من يقول: كان الإسراء في المنام,‎ 
ومن قال: كان في اليقظة. فسر الرؤيا بالركؤية.‎ 











قالواله: لملهارؤياء رأيتتهاء وخيال ميل إلياك. 


استبعادًا منهم. كما سمي أشياء بأساميها عند الکضرۃء 





شرفامی»اتصل: ۱۷.ر دق 1 
کر 4 التخان: ٩4و‏ قیل: هي رویاه آئه سیدخل 
مكة. وقيل:رأى فيالمنام آن ولد ا لمکم یتداولون 
منيره. كما يتداول الصّبيان الكرة. نمم 

أبن عطيّة: اختلف الكاس في الرلا ياء فقال 
الجمهور: هي رؤيا عين ويقظة, وهي مارأى رسول 
اله في ليلة الإسراء. قالوا: فلمًا أخبر رسول الله كل 
تسييحة الإسراء مما رأى في تلك اللّيلة من العجائب, 
قال أأكقار: إن هذا لمجيب تحت الحداة إلى بيت 
الس شهرين إقبالاء إدبارً. ويقول تحمّد :له 
امه یل و انصرف منه. فافتقن بهذا التبييس قوم 
من ضعفة المسلمينء فارتدوا و شق ذلك على رسول 
الله و, فنزلت هذه الآيات؛ فعلى هذا يحسسن أن 
یکون مصق قول* و انز بل آخاط 
بالنّاس »أي في إضلاهم وهدايتهم, و أن كل واحصد 
میسّر ما خُلق له. أي فلاتهتم أنت بكفر مسن كفسرء 
و لاتحزن علیھم, فقد قيل لك: إ الله حيط بهم مالك 
لأمرہم, وهو جعل رؤياك هذه فتنة ليكفر من سبق 
عليه الكفر. و سيت الرّؤية في هذا التأويل «رؤيا », 
إذهما مصدران من رأى. 

.وقال التقاش: جاء ذلك على اعتقاد من اعتقد 
أنها منامة وإن كانت الحقيقة غير ذلك. 


وقالت عائشة:ا لیاف الاسراء رژسامضام, 
وهذا قول الجمهور على خلافه. وهذه الآبة تقضي 
بفساده. و ذلك أن رؤيا المنام لافتنة فهاء و ما کان أحد 
الينكرهاء وقدذكر هذا مستوعيًا فوصدر التورة 
وقال ابن عبّاس: ال ؤ يا التي في هذه الآية. هي رؤيا 
رسول لله أنه يدخل مكّة. فعجّل في سنة الحديييّة 
فركد. فافتتن المسلمون بذ لك. الآيات.وقال 
سهل بن سعد: [لماهذه «الرئؤها »أن رسول لله ج 
كان برى بني أميّة يفون على مير اهم 
لذلك وما استجمع ضاحكًا من يومشذ حتّى مسات» 
فنزلت الآية مُخبرة أن ذلك من ملكهم و صعودهم 
المنابر, إلما یجھلھا اللہ فتنة للٌاس و امتحائا.(۳: ٤٤١۷‏ 

الطيْرسي* فیہاقوال: 

أحدهاء إن المرادبا المن» و هبي سا 
ذكره في أوّل الستورة من إسراء التي اا م نكال 
بيت ادس و إلى الستماوات في ليلة واحدة. إلا أله 
لسمًا رأى ذلك ليلا و أخبر بها حين أصبح.سماها 
رؤيا و سمّاها فتنة. لأئه أراد با لفتنة الامتحان وشدة 
التكليف, ليسرض المصلّق بذلك لجزيل توايبه 
والمكذب لأليم عقابه, و هذا معنى قسول ابن عباس 
وسعيد بن بير والحسّن و قنادة و مُجاهد. 

انبها: ماروي عن ابن عباس في رواية أخرى 
ألهارؤيانوم رآهاائه سيدخل مكّة وهوبالمديدة, 
ققصدهافصدهالمركون في الحديييّة عن دخوها 
شك قوم ودخلت عليهم التتبهة, فقالوأنيا 
رسول الله اليس قد أخبرتنا أئا ندخل المسجد الحسرام 


























راي/۴۹۷ 


آمنین؟ فقال يَف أو قلت لكم: إلكم تدخلونها العام؟ 
قالوا: لا. فقال: لندخلئها إن شاء لله ورجع ثمدخل 
مكّة في العام القابل, ضفزل فد دق اه رس وله 
ب وهو قول اباي وأبي مسلم. و إلا 
.امتحانا وابتلا لماذكرناء. 

وثالتها: أنّذلك رؤيا رآها الي يفي منامه 
آن قرو تصعد منبره و تفزل, فساءه ذلك و اغتم به 
روی سھل بن سعیدعن اب ان اي راى 
ذلك وقال :إله َم يستجمع بعد ذلك ضاحكًا 


حتّى مات. وروى سعيدين يسار أيضًاء وهو 






المروي عن أبي جعفر 91و أبي عبد الله .و قالوا 
الى هذاا لقا ويل :إن ال جرةالملمونة في القرآن 
موا 6۲٤‏ 
أبن ا لجوأزي: في هذه الركؤيا قولان: 
اعد تھا رؤيا عين. و هي ماأري ليلة أسري 








به من العجائب والآيات. 
والقانی:تھا رؤيا منام, ثم#فها قولان: 
أحدهما: [ماكان في الحديبيّة] 
والتاني: !له أري بني أمية على المناير.. 
الط رالر ازي: في هذه ربا فوال: 
القول الأوّل:أنلله أرى ممما في المنام مصارع 

کقار قریش فحين ورد ماء بدر قال: «والله كا ئي أنظر 

إلى مصارع القوم ثم أخذ يقول: « هذا مصرع فلان 
هذا مصرع فلان »فلمًا عست قريش ذلك جعلوا 
رؤيا خر و كانوايستعجلون بماوعد رسول 

له 35 











۸ العجم في فقه لغةالقرآن...ج ۲۲ 
والقول لیا 





المراد رؤياء الني رآهاأئه 


يدخل مكّة وأخبر بذلك أصحابه, فلما مع عن البيت 
الحرام عام الحديبيّة كان ذلك فتنة لبعض القوم. و قال 
عُمر لأبي بكر: أليس قد أخبر نار ول لله انا 





فلمًا جماء العام المقبل دخلها. و أنزل لله تمالى: ولق 
صدق اه رس وله ال بالخو )انح NV:‏ 
اعترضوا على هذين)القولين: فقالوا: هذه الستورة 
مکی وهانانالواقتان سدزتنن, و هنا ال وال 
ضعیف, لان‌هاتین الواقتین مدتان, ما رژیشهما نی 
المنام فلا يبعد حصوها في مكة. 
ل سعید بن السیب رأی سول 
رون علی منبره لو هرد فا1 
ذلك, و هذا قول اہن عبّاس فی روایة عطا. 
والڑشکال المذ کور عائد فی, لأنَ ھذءالاآیة مکَیھ 
وما كان لرسول لله بك منير. ويمكن أن يهاب 
عنه بأئه لابيعد أن يرى بمكّة أن له بالمديدة يرا 








يتداوله بنوأميّة, 

والقول ار وهوالاصح وصوضول اکدر 
المفسّرين: أنّالمراد يها ما أراء الله تعالى ليلة الإسراء. 
فقال الأكترون: لاقرق 





ورؤياء و قال الأقلون: هذا يد ل على أن قصّة الإسراء 
إلما حصلت في المنام, وهذا القول ضعيف باطل علسی 


ما قرّرناه في أوّل هذه السّورة. اتاسنا 


نجوه اليسابوري. DI‏ 
به من قال: إل 
فسّر الرّؤيا 
الرية. [ثمأدام نحو ما تقنتم عن القخرالرازي] 
)0۸4:1( 










: اختلف الاس في الرؤيا: 
فقال الجمهور: هي رؤيا عين ويقظة, وهي ما 
رأى في ليلة الإسراء من العجائب. قال | 
لعجب, تخب إلی بيت الَقدرس شهرين إقبالاو إدبارا 
ويقول تحمّد: جاءه من ليلته وانصرف منه.فافتتن بهذا 
التلبيس قوم من ضعفاء المسلمين فارتدّوا. و شق ذلك 
على رسول لله فل فغزلت هذه الآية. [إلى أن قال:] 
أ سقيت الرئؤية في هذا التأويل روياءإذهسا 





اتصدران من رأى. 
لقا لتقّاس: جاء ذلك من اعتقاد من اعتقد ھا 
مناميّة وإن كانت الحقيقة غبر ذلك. انتهى. 

و عن أبن عيّاس و الحسّن و مُجاجِد و غيرهم: هو 
قصّة الإسراء و امعراج عيانا آمن به الموفقون. و كفر به 
المخذولون. و اه رؤيا لوقوعه في الیل و سرعة 
تقضتیه کا له منام. 

و عن این عبّاس ایض هو رؤياء أله يدخل مكّة 
فعبتّل في سنته الحديبيّة ورد فافتتن الشاس.وهذا 
مناسب لصدر الآية, فإن الإحاطة بمكّة أكثر ما كانت. 

وعن سهل بن سعد: هي رؤياء بن أء 
علی منبره و اهتم لذ لك., “وم الستييع 
ضاحکا من پومتذ حتّی مات. فتزات ال 

















ذلك من ملكهم و صعودهم المنابر لما يجملها لله فتنسة. 
للتاس. و عجيء قو له: أَخاط بلس 4 أي بأقداره 
و إن كان ما قرء لله فلاتجت ايكون بعدك من ذلك 
وقال ال مسن بن علي في خطيته في ان يمه 
لمعاوية: و إن أدري لعله فتنة لكم و متاع إلى حين. 
وقالت عائشة: الو يا ريا منام. قال ابن عط 
وهذء الآآبة تقضي بفساده؛ وذالك أن رؤي اا متام 
لافتنة فیھاء وما کان أحد لینکرھا انتھی۔ و لیس کسا 
قال ابن غطية: فإ رؤيا الأنبياء حقّويُضير التي 
بوقوع ذلك لاحمالة فيصير إخباره بذلك فتنة لمن يريد 














الله به ذ لك. 

وال صاحب التحریر:سالت أباالعبّاس. 
ارط عن هذه الآية. فقال: ذهب المفسرون فيها إل 
أمرغير ملائم في سياق أوّل الآبية. والمتجيع الي 
رؤية عين يقظة لما آتاه بد را أراء جبر كل كفلا 
مصارع القوم فأراها التاس,و کانت فتنة لقریش, 
فإلهم لمّاسعموا أخذوا في اله و السُخريةبالرتسول 
ot: 6‏ 

الشيربيي: [قال: نمو الستابقين وأضاف:] 

فائدة: قال بعض العلماء: كانت إسرا آته يَأربمًا 
و ثلائین مر واحدة بجسده. والباقي بروحه رؤيا 
رآهاء قال: وما يدل على أ نالإسراء ليلة فرض 
الصّلاة كانت بالجسم, ما ورد في بعض طرق الحسديث 
أله #استوحش لمّا نج به في الور وم ير معه أحد 








ٍذالارواح لاتوصف با لوحشتة و لابالاستیحاش. 
قال: و ما یدّك علی آن الاسراء کان بججسمه ما وقع له 


راي/۳۹۹ 


من العطش فان الارواح ند لاتعطش, و لمًا كان 
قد وصل الجحيم وأخير أن شجرۃ الوم 
تنبت في أصل الجحيم, وكان ذلك في غاية الغرابسة, 
ضتها إلى الإسراء في ذنك بقوله تعالى: (والتشججرة 
وة فى لمأن 4 الإسراء: 1 لأنفيهاانحالا 
ایضا. MV:‏ 
أبوالسّعود: والمراد بالرؤيا ما عاينه ##ليلة 
المعراج من عجائب الأرض والستّماء. حسيما ذككر في 
فاتحة الستورة الكرية و التعبير عن ذلك بالركريا ما 
لأله لافرق بينها وبين الروية, أو لائها وقعت بالليسل, 
او لأنَالکفرۃ قالوا: لعلّها رؤياء أي وما جملنا الرؤيا 
آل أربناكهاعيالامع كونها آية عظيمة. وآ ] 
حمق ة ان لايتلعشم في تصديقها أحد تن له أدفى 
امسر إلا فتة افتتن با الاس حى ار تد بعضهم. 








۱۰۸ 

نحص وہ اثُِوسَويٴٌ(٥:۱۷۹)‏ والا لوسي(۱۵: 
۷ 

الشتوكاني: لابين سبحانه أنإنزال الآيات 


يتضمُّن التخويف ضمٌ إليه ذكر آبة لاسراه و هي 
المذكورة في صدر السّورة, وسقاها رؤيا اه وقمت 
بالآيل, أو لأنالكفرة قالوا: نملها رؤيا. وقد قندّمنا في 
صد رالسورة وجها آخر في تفسير هذه اليا[ تقل 
بعض الأقوال المتقدامة] (۳۰۰:۳) 











۰/ العجم فی فقه لفةالقرآن..ج ۲۲ 
للمخلصین, فکانت فتنة, اي آختبار و متحاگا, 
وقسّك بهذامن جعل الإسراء مناّاء لکون لیا 
مخصوصة نام و أجیب بان قولهتصالی: ند 
سره لان رزیا النام لایفتتن ها احد 
اجاء في اللّغة: الرئؤي بعنى الركؤية مطلقا 







وقيل: إثها حقيقة في رؤيا الام ورؤيا اليفظة 
ليلَا. وقد ذكر السُهيلي أله ورد فی کلام الصرب نينا 
المعنى» وأئه كالقربى والقربة. وقيل: إله بحاز. ما 
مشاكلة لتسميتهم له رؤها. أو جار على زعبهم. أو 
على التشبيه بهالمافيها من خرق المادة. أو لوقوعها 
ليلا أو لسرعتها. افاد. التتهاب. ‏ (-8444:0 
أبن عاشور: والركئها أشهر استعماها في [ زب 
الوم و ئستعمل فی رؤیة المین, کساقیل عن ابی 
عباس في هذه الآية. [إلى أن قال:] 
ويؤيّد هذاالوجه قوله: وال و 4 فاله 
وصف للرؤيا ليعلم الها رؤية عين. و قيل: رأى الله 
يدخل مكة في سنة, و قيل: هي رؤيا مصارع صتاديد 
ریش في بدر أرها للب قبل ذلك. أي بكة. 
وعلى هذين الو لین فهي رؤيا نوم. ورؤييا 
OTE‏ 
ا[نقل قول الزمخشري ر قال:] 
ثم ذکرتفسیر الرکریا فی الآیة بالسراء ناسبًا له 
إلى قيل. 
وهو ظاهر نی آله ل برت 








الركيا في الآية 


بالإسراء وإن كسب إلى الرتوايسة, فعدل عنه إلى 








تفسيرها برؤيا اللي يي وقمة بدر قبل وقوعهاء 
و تسامع قريش بذلك و أستهزامهم به. 
وهو وإن تفصى بدعمًا زم تفسيرهم الرؤيا 
بالإسرأء من الهذور. لكئه وقع فيما ليس بأهون منه 
إن لم يكن أشد. وهو تفسير الرويا ا رجا أن یون 
اي تنل بری في منامه وقعة يدر و مصارعاقوفها 
قبل وقوعهاء ويسخر قريش منه. فيجمل قننة لحم 
فلاحجة له على ماقُسر إلا قولة:ه و لم لاله آراء 
مصارعهم في منامه ».و كيسف يمسر ئ على تفسير 
كلامه تعالى بتوهم أمر لامستند له و لاحجّة عليه من 
أثر يعوّل عليه. أود ليل من خلال الآيات يرجع إلیه۔ 
وذكر بعضهم: أنّالمراد بالركويا رؤها البي' تف له 
دل مكّة والمسجد الحرام. وهي التي ذكرها لله 
سبحانہ بقولہ: دق اه سول لیمیا 4 الايت 
وي هه ریا (لسارآها اي مد 
آفجرة قبل صلح یه وال یة مکی وسنستوفي 
الیحت عن ہقہ الریا ِن شاءالله تعلی. (04۳:۱۳) 
مكارم الشيرازي: لقدكر الكلام بين 
المفسرین عن المقصود بالرؤيا و تجمل هذه الأقوال يما 








يليه 

أ -بعض المفسرين قالوا: إن هذه الرڑیا لاتسنی 
ریا الام بل تعني المشاهدة الحيّة الحقيقية للمين. 
ويعتبرونها_أي الركيا إلى قصّة المعراج التي 





ورد ذكرها في بداية هذه السورة 
فالقرآن ووفقا لهذا التفسير يقول:إنْحادئة 
امعراج هي بابة اختبار لتاس, لا رتسول تسا 





>ت9تت۴ے۴.۴.م رس سس سے ی/. 


إن شرع بذكر قصّة المسراج والإخبار عنها حى 
منتلفة حوطاء فالاعداء 





ارتفعت أصوات التاس, بآ را 
ابهاء وضعيفو الإيهان نظروا لها بشسي» مسن 
الردّد والنتك أمّا المؤمنون الحقيقيّون فقد صدكوا 
رسول الله ته فيما أخبر, واعتقدوا بالمعراج بشسكل 
كامل؛ لأن مثل هذه الأسور تع بر بسيطة في مقابل 
الطلقة للخالق جوعلا 


1 












السو اا عادر یں انا 
لاالرؤيا في اليقظة. 

ب_ثقل عن ابن عبّاس. أن المقصود بالرؤياء همي 
الرؤها التي رآها رسول اله تف في السئنة السّادسة مبئه 
الحجرة المباركة. أي عام الحديييّة في المدينة, و بكر 
االاس| تهم سیتصرون على قريتويقرباء 
وسيدخلون المسجد الحرام آمنين. 

ومن امعلوم أنّهذه الرئيالم تتحقّق في تنك 
السنة, 





بعد سنتينء أي في عام فستح مكة. 
وهذاالمقدار من التأخير جمل أصحاب الرسول كَل 
يقعون في بُوتقة الاختبار؛ إذأصيب ضعيفو الإييان 
پاش و الرّيبة من رؤيا الرتسول و قوله, في حسين أن 
الرتسول يبن هم بصراحة بأئني لم أقل لكم بأئنا 
سنذهب إلى مكّة هذا العام, بل في المستقبل القريب. 
وهذاما حصل بالفعل. 

ض الذي يمكن أن يرد على هذا التقسير. 
هو أن سورة بني إسرائيل من السّورالمكيّة.بينسا 
حادثة الحديييّة وقصت في العام نادس للهجرة 














المباركة !! 

ج:- مجموعة من المفسّرين التتيعة والسّثة. تقلوا 
أن هذه الرؤيا إشارة للحادثة المعروفة و التي رأى فيها 
التي يلك في المنام: أن عددا من القرود تصعد منبره 
و تغزل منه تغزو على منبره يل و قد حزن #2كنير"ا 
هذا الأمر بحيث لير ضاحكا من بعدها إلا قليلًا. وقد 
تمتفسير هذه القُرود التي تغزو على مضبر رسول اللہ 
کل ہنی أمّة الذین جلسوامکان ال يکلالواحصد 
تلو الآخر, يُقلّد بعضهم بعضّاءو كانوامسوخي 
النتخصيّة, وقد جلبوا الفساد للحكوصة الإسلاميّة, 
و خلافة رسول لف ی 

و تقل هذه الرتواية الفَضر الر"ازي في «التفسير 
الک و اقرط في «تفسيره الجسامع » و الطبرسي 
في« جمع البيان» و غيرهم. 

رل میض الکاسان فيه تفسير الصّافي» بأن 
هذه الرّواية من الروايات المعروفة في أوساط العامة 
والخاصة. 








في «الرؤها » من الممكن أن تشترك جميمًا في نفسهر 
الآية. و لكن"التفسير الثاني كما أشرنا لاينطبق ممع 





این عبّاس:هودخول مد 4 لیت, و المنون 


۲/ العجم ف فقه لفة الق رآن...ج ٣٢‏ 
(الطََري ۱۱۱ )۳٦۷‏ 
ائهيدخلمكة 
اغقال أصحايه حينكجر بالحديييّة: 
این رؤیاحمّد ہے (التري ۳۷:۱۱) 
اذة: رأى رسول لله قلاڈا نہ بطضوف بابیست 


لین رژوسهم ومقعرین 







[وق روا أخری]أري فافامائھم یدخلون 
السجد ا حسرام ,و اٹھم آضون لین رؤوسھم 
ومقصرین. (طري ۳۷:۱۱ 
ابن |سحاق: ارزبا رسول اه اي آرها 
آله سیدخل مکٌه آما لابضاف, بقول: صلب لا 
و مقصرین لاتخافون. (الطري ۳۷:۱۱ 
ابن زند: قال هم الئي :إل قد رات 
ألكم ستدخلون المسجد المرام علقي رو وتك 
و مفصّرين. فلمًا نزل بالحديبية وام يدخل ذلك العام 
طمن المنافقون في ذلك. فقا لوا: أين رؤياء؟ فقال الله: 
دی لا وله ریا بالخق 4 فقسرأ (حتى 
ماو رین لاتخافون)ئي ار بدخلها هذا 
العام, و ليكوكن ذلك. (الطري ۳۷:۱۱ 
إل تعالى ذكره: لقد صدق الله رسو له 
لني أراها إيّاه أله يدخل هو وأصحابه 
بیت اللہ ا حرام آمنین, لايخافون اهل الشرك, مقصّرا 
بعضهم راسه وحقابعضهم. اي ۳۳۷:۱۱) 
الرجاج: رأى رسول اله يفي منامه كاكه 
و أصحابه رجمهم لله يدخلون مكّة تحلقين و مقصرين. 





















فصدق لله رسوله الرؤياء فدخلوا على ما رأى. وكانوا 
قد استبطأوا اللآخول. (A:0)‏ 

الُوسي: قسم من لله تعالى أنّالبي الا صادق 
في قوله: أئه رأى في المنام أئه يدخل هو والمؤمنون 
المسجد الحرام. وأئه لابدمن كون ذلك. )۳۳٥۰۱۹(‏ 

القُسَيْري: اي صدقه في رؤياء ول يُكذي صدقد 
فیما آراہ من دخول مکة وا رسكم 
رَمُقَصِرِينَ» کذلك اه لستا خسرج | اد 
و أخبر اصحابہ فوطن أصحابہ نفوسھم علی دضول 
مكة في تلك السّنة. فلمًا کان من أمر الحديبيّة عاد إلى 
قلوب بعض المسلمين شىء. حّی قیل لهم: لم يكن في 











فكان ذلك تحقيقًا لما أراه. فرؤياء صلوات الله عليه 
قلات ريا الأنبياء حق” و كان في ذلك نوع امتحان 
هم )1:0( 





الواحدي؛ قال المفسّرون: ناه تال اری یه 
#5 في المنام بالمدينة قبل أن يخرج إلى الحدييية. 
كائه وأصحابه حلّقواو قصّروا. فأخبر بذلك اصحابہ 
ففرحواء و حسبوا أئهم دخلوامكّة عامهم ذلك 
وقالوا: إن رؤيا لتب حق” فلم اتصرفوا ولم يدخلوا 
مكّة قال النافقون: وله ما حلّقنا. ولاقصرناء 
ولادخلنا المسجد الحرام. فأتزل الله تعالى هذه الآية. 
وأخبرأئه أرى رسوله الصّدق في منامه لا الباطل. 
:0 





وألهم يدخلونه. 
تحوہالبقري(٤٤٤٤۲)‏ والزَتَشتَري(۹:۳٦٤).‏ 


وابن له (۵: ۱۳۹), وال 
و هکذا جاء نی کتر ال 











0 
الرويا طلبًا للهمزة. و إذا كان من شأنهم تحويل ألهمزة: 
قالوا: لاتقصص رؤياك في الکلام فامًا فى القرآن 
فلايموز, لمخالفة الكتاب. [ثم استشهد بشعر] (؟: 00 
الرؤها تصور لعن في انام على توم 
الإبصار. وذلك أنّالعقل مغمور في اللوم فإذا تمينؤر. 
الإنسان لمعنی توم أئە براہ۔ (لَيْدي ۷:۵ 
الطوسي: رال 

والصسی و این اليزيديبامالة( رال )ریا 
في جميع القسرآن, وروى أبوالحارث فتح (رؤياك) 
وإمالة الباقي. وقرا قييَة إمالة ( الما ) ونصب 
( ريك ).و قرأ خلف في اختياره بإمالة مافيه ألف 





بالاشارث وَمَتِمَة 











وخقّف الهمزة في جميع ذلك أبوجعفر. و وره. 
والسّموني, وشجاع والترمذي في الإدراج. إلا أن 
أباجعفر يدغم الواو في الياء فتصير ياءمشاّدة. قال 
أبوعليالتحوي«الرؤيا» مصدر كالُشرى وانكّقيا 
والبقياو الثورى. إلاأئه لمّاصار انما هذا اميل 
في المنام جرى مجرى الأسماء. كما أن «در» لما كر 








في كلامهم في قوظملله درك جسرى مجرى الأحصاء, 


؛۰٤/يار‎ 


وخرج من حکم الاعسال, فلایعسل واحد منهما 
إعمال اللصدر. وتنا يقري خروجه عن أحكام 
الصادر تکسیرهم ها « دري » فصار بفزلة«ظلم » 
و الصادر نی الاکٹر لائکسی والرڑیاعلی تحقسق 
اغمزة, فان حُذفّت قلبتها نی الفظ واو و لدعم 
الواو في الياء. لأنّالواو في تقدير الممزة. فهي ذلك 
غير لازمة. فلايقع الاعتدادبها فلم تُاغم. وقد كمسر 
أرّهاقوم, فقالوا:«دريًا » فهؤلاء قلّبوا الواوفلبًا 
الاعلى وجه التخفيف, ومن ثم كسروا الفاء. كما 
كسروا من قوظم: قرن لوى وقرون لي. . (43:3) 
البقوي: وذلك أن رؤيا الأنبياء وحي 
لم يعقوب أن إخوته إذا سبعوها حسدوء فسأمره 
باأكتبان. 
الرمَخْشمَرِي: عرف يعقوب 894 دلالة الرّؤيا 
على أن يوسّف يبلغه الله مبلعًا من الحكمة, و يصطفيه 
اللثبرة. ينعم عليه بشرف الدّارين. كما فعل بآبانه, 
فخاف علیه حسد الاخووبغهم 
و الرؤيا بعنى الرئية, إلا أئها مختصّة بم كان نها 
في المنام دون اليقظة, فرّق بينهما بحرفي التأنيث كما 
قيل: القربة و القربى. و قرئ:( يالك ) بقلب الهمزة 
واو. و سع الکاني؛( ریاد )و( راك )بالادضام 
وكسرها. وهي ضعيفة, لأ الواوقي 
تقدیر امزۃ, فلایقوی إدغامھا, کم يق الإدغام في 
قوظم: «ائزر »من الإزار. و «ائجر »من الأجر. 
)۴۰۴۰ 


۷۵:۲ 








این الَرَي: نها لا سائل: 


٠4‏ /المعجم في ققه ڪڪ 


المسألة الأولل: في حقيقة الركويا. وهي حالة 
شريفة جعلهالله للخلق بُشرى. كما تقلام. 

و قال :ل بيق بعدي من ارات لا لیا 
وحكم بائهاجزء من سبعين جز ء من التبسرة. 
واختلف التاس فبها. فأنكرتهاالمعتزلة لألهها ليست 
من ا 
اختلافهم في الآراء والتحل. 

واختلف علماؤنا في حقيقتها. فقال القاضي, 
والأستاذ أبوبكر: إكها أوهام و خواطر واعتقادات. 

وقال الأستاذ أبوإسحاق: هي إدراك حقيقة, 
وحمل القاضي والأستاذذلك على رؤية الإنسان 
لنفسه يطير وهوقائم. ولي المشرق وهو في المشريا 
و لایکون ذلك إدراکا حقیفة 

و عوٗل الأستاذ أ بوإسحاق على أن الرريا درك" 
في أجزاء م تملها الآفة, ومن مد عهدءبالوم 
استغرقت الآفة أجزاء.. و تق ل الآقة في آخر اللّيل. 
وقال: إن لله سبحانه يخلق له علمًا ناشمًا. ويخلق له 
الذي يراه على ما يراء ليصحّالإدراك . فإذا رأى 
شخصًا وهوفي طرف العالم فالموجود كأله عنده. 
ولامسری ف المنام إلامايصح إدراكه في اليقظة. 
و لذلك لائری شخصا قالساقا اني امنام بال 
وإئما يرى الجائزات الخارقة للعادات, أوالأشياء 
العتادات. و [ذا رای نفسه بطیر آو يقطع يده أورأسه 
فإئما رأى غيره على مثاله. وظنّه من نفسه.وهذا 
معنی قول القاضي الأسستاذ أبي بككر: إتهسا أوهام. 
ويتفقون في هذا الموضع. وإلى هذا امعنى وقمع البينان 





تريعة في شي..وقداتفقت الأمم عليه امع 











بقوله من رآنی فی ا نام فقد رآنی, 
ل بي. فإ نّالمرء یعلم قطمًا که ير الات 
ولا العين المرسلة إلى الخلق. و ثم رأى متالا صادقّا 








.ويراء شابًا آمرد. وین 28 هذا العنی ببئ زائ,فقال: 
من رآني ققد رای اي یکن تیاو لاتلییشا 
و لاشیطالا, و لکن اللك بضرب الامتلة علی آنواع. 
بحسب ما يرى من التشبيه بين المثال والممثّل به؛إذ 
الابتكلم مع الثائم إلابالرمز والإماء في الغالب, و رما 
خاطبه بالصريح البئن. و ذلك تأدر. 














قال الي فل رایت سوداء ٹائرۃالرٴاس تضرج 
کی المدينة إلى ورایت سيفي قد 
اقل ع /صدره و بقر' اولتهارجل من‌آهلي 





والبقرنفرمن أصحابي يُقتلون. ورایتالی 
تست بتدي في جرع حصينة فأوّلتها المدينسة. 
ورأيت في هدي سوارين فأرّلتهما كذابين يخرجان 
بعدي. إلى غير الما ریت له به الامتل. 

و منها ما بظهر معناه ,و منها ما لایظهر معناه 
الا بعد الفکر. 

وقد رأی الشائم في زسان پرسف بقرافاشا 
یوسف السنین, ورای احدعشر کوکباوالشمس 
والقمر فأوٴل التتمس والقمر أبويه. و أوّل الكواكب 
الأحد عشر إخوته الأحد عشر. و فهم يعقوب مزيّة 
حاله. وظهور خلاله. فخاف عليه حسد الإخوة الذي 
ابتداه ایا آدم, فأشار علیه با لکتمان, 


فإن قيل: ققد كان يوسف في وقت رؤياه صفیراء 


والصّغير لاحكم لفعله. فكيف يكون لرؤياء حكم؟ 
فا جواب من ثلاثة أوجه: 
الأوّل:أنَالصّغير يكون الفمل منهبالقصد 

فينسب إلى التقصير, والرويا لاقصد فهاء فلاينسب 

تقصير إليها. 
القاني : أن الرؤها إدراك حقيقة كما بيّئاء. فيكون 

من المتغیر کما يكون من الإدراك الحقيقي” 

و إذا أخبر عمّارأى صدق, فكذ لك إذا أخبر عما رأى 

فيالمنام تأوّل. 
التالث أن خبره يُقبّل في كتير من الأحكام. منها 

الاستئذان فكذ لك في الرّؤيا. 
المسالة التانية: قوله: (لالقص صر بال عل 

فيّكيدوا له كيد ا4 حكم بالمادة من الإا 

بين الإخوة و القرابة. کما تم بیانه. و لمکم یال ادة 
أصل یاتی بیانہ إن شاء الله بع. و قیل: ان مق وب 
كان فهم من إخوة يوسف حسدًا له با رأوا من شغف 

أبيه به, فلذ لك حذّره. 
امسأ لة التّالئة: قال علماؤنا: هذا يدل على معرفة 

يعقوب بتأويل الرؤياء لأن نميه لابه عن ذكرهاء 

وخوفه على إخوته من الكيد له من أجلهاء علم با نها 
تقتضي ظهوره عليهم و تقدامہ فسیھم۔ ول يبال بذلك 

الرّجل يو أن يكون ولده خيرامنه. 

۰۳۳: 





تقصیر 














یعقوب, فان 
والاخ لایود ذلك لاخیه. 

الط سر نتاطال الکلام کر رزیتهم: 
وآعادءلّکید. وقیل: آرادبلرویاالول:رژية 
الأعيان والأشخاص, وبالرؤية التانية :رؤية 











اثانية: الركؤيا حالة شريفة, مغزلة رفيعة. قال ك 
ل یسق بصدي سن البضرات إلا اليا الصّالحة 
الصادقت,براها ارتجل الصا او گری له[ ذکر 
روایات أخری فلاحظ] 
الكة: إئما كانت ال ریا جزہ من الكبوة. لأنّفيها 
ما يعجز و متنع كالطيران و قلب الأعيان, و الاطلاع 
على شيء من علم الفيب, كما قال 1ة: إله لم ببق من 
مبترات الثبو إلا الرَوها الصّادقة في الوم. الحديث. 
بعلي الجملة فإنَّالرؤيا الصّادقة من الله. وأئها مسن 
الو قال فك « الرتؤيا من الله و المحم من النتيطان» 
أن التصديق بهاحق وها التأويل الحسنءوريّما 
أعنى بَعَقنها عن التأويل. وفيها من بديع الله و لطفه ما 
.يزيد المؤمن في إيمائه. و لاخلاف في هذا بين أهل الدّين 
والح من أهل الرأي والأثر. و لايفكر الرّؤيا إلا أهل 
الإلحادو شر ذمة من المعتزلة. 

الرابعة: إن قيل: إذا كانت الرؤيا المّادقة 
من اللبوة. فكيف يكون الكافر والكاذب والمخلّط 
أملاها؟. 

الخامسة:الرّؤياالمضافة إلى لله تعالى » هي التي 
خلصت من ال ضغاث و الاوهام و کانتأویلها موف 
ما في اللّوح الححفوظ. و التي هي من خبر الاضغات هي 
الحلم. وهى المضافة إلى التيطان. وإتماءقيت 
ضفنًاء لأنّفيها أشياء متضادة. قال مناه الهلّب. 














/العجم 
[ثمذكر رواية] 

السادسة:قوله تعالى: قال اى لا تقصخص' 

ای مصدررأی يلام 
رژیاعلی وزن فعلی کالشقیا والبشری, والفه 
للتأنیت. و لذ لك ینصرف. و قد اختلف العلساء نی 
حقيقة الرؤيا. فقيل: هي إدراك في أجزاء لم تحلّها آفة. 
كالتوم المستغرى وغيره. و هذا أكثر ما تكون الركريا 
في آخر اليل لفلّة غلبة التوم فيخلق لله تعالى للاني 
علمًا ناشنًا ويخلق له الذي يراه على مسا يراه ليصح 
الإدراك. قال ابن العَرَي: و لايُرى في المنام إلا ما يصح 
إدراكه في اليقظة. و لذلك لايرى في المنام شخصًا قائمًا 


لغةالقرآن...ج ۲۲ 








قاعدا بحال, و إئما برى الجائزات المعتادات. 

وقيل:إِنَنه ملكا يعرض المرئ: 
اللُدرك من الثائم. فيمئل له صورًا حسوسة. فنتار” 
تکون تلك الصّور أمثلة موافقة لا یقح في لح 
وتارة تكون لعاني معقولة غير حسوسة. وى 
المالتین تكون ميشترة أو منذرة.[ثمذكررواياتي] 

السابعة: إن قیل:إِنَ یوسف لال كان صفير اوقت 
رؤيا» والصّغير لاحكم لفعله. فكيف تكون له رؤيا 
ها حکم حتی یقول له أبوه: لا تقصص"' ريال على 
الیل 6 

فا جواب: أن الرؤيا إدراك حقيقة على ما قدمناه. 
فتكون من الصغير كما يكون منه الإدراك ا 
اليقظة, و إذا أخبر عمًا رأى صدق. فكذ لك إذا أخبر 








عمًا يرى في المنام, وقد أخبر الله سبحانه عن رؤياه 





وأئها وُجدت كما رأى. فلااعتراض۔ روی |, 


لكلا 





يعقوب ةمسن رؤيساء الله 
يصطفيه لرسالته ويُقوقه على إخوته. فضاف علیه 
حسدهم بهم و و الرتويا كالروية غير أ ثها مختصة با 
يكون في التوم. فرق بينهما مرفي التأنيث كالقربة 
والقربى. وهي انطباع الصّورة المنضدرة من أفق 
المتخيّلة إلى الح سالمشسترك, والصّادقة منهاإئما 
تکون باتصال النفس بالملكوت لمابينهما من التناسب 
عند فراغها من تدبير اليدن أدنى فراغ, فتتصوّر بمافيها 
ما يليق بها من المعاني الحاصلة هناك. ثمإِنَالمتخيّلة 
تُحاكيه بصورة تناسبه فترسلها إلى الحس سن المشترك 
إن كانت شسديدة المناسبة لذلك 
آگهنی يث لايكون الثقاوت إلا بالكليّة والجزئية, 
آتتتقتت الرريا عن التعبير و إلا احتاجت إليه. 











))۷۱)( 

نحوه آبوالشعود. (Mt:‏ 

الا لوسي:(نحسوالبضاوي نی مستی الرزیا 
واضاف:] 


وحقیقتھا عند أهل السئئة -كماقال حي الدين 





الثائم اعتقادات كما يخلقها في قلب اليقظان, وهو 

سبحانه خلق ما یشا: 7 
سبحانہ تل الاعتقادات علا على أمورأأخر يتلق 
فی تان امال إن ایکون علا على ما يس يخلقه 
بغیر حضرۃ الشیطان, وما یکون علَمّا على ما يضر 
يخلقه بحضرته. ويستى الأول رؤيا و تضاق إليه 





اٹوم و لاب 


تعالى إضافة تشريف. والنّاني حُلْمّا تضاف إلى 
الشّیطان کما ہو الشّائم من إضافة الشيء الکروہ 
إليه وإن كان الكل منه تعالى. وعلى ذلك جاء قولسه 
:«الرؤيا من الله تعالى و الحلم من النتيطان »ثم 
ذكر أحاديث أخرى إل أن قال:] 

وقيل: هي أحاديث الملّكالموكّل بالأرواح ان 
كانت صادقة. ووسوسة النتيطان والئفس إن كانت 
كاذبة. ونسب هذا إل ا حدكين. وقد جسم بين 
القولين بأنَ مقصود القائل بأ ئها اعتقادات يخلقها لله 
تعالی قلب | انها اعتقادات تُخلّق كذ لك بواسطة 
حديث الملّك أو بواسطة وسوسة الشیطان م تلا 
والمسبّبات -ف الشهور عن الاشساعرة -مخلوقة له 
تعالی عند الأسباب لابهاء قتدير. 





وقال یر واحد من التفاسفة: هيي انطباع 
الصّورة المنحدرة من أفق المتخيّلة إلى الس الكترق 
والصّادقة متها [لما تکون بتصال النفس بالملكوت 
لا بینهما من التناسب عند فراغها من تدبير البدن أدفی 
فراغ, فتتصوّر ا فيها مما يلبق بها من المعاني الاصلة 
هناك. ثم إن المتخيّلة حاكية بصورة تناسبهاء فترسلها 
إلى الحسسالشسترك قتصير متساهدة.ثم إن كانت 
شديدة المناسبة لذلك المعنى بحيث لايكون التفاوت 
إلا بالكليّة والجزئيّة استفنت عن التصبير و إلا 
احتاجت إليه. 

وذكر بعض أكابر الصّوفية مسا يقرب من هذاء 
وهو: إن الرؤيا من أحكام حضرة المثال المقيّد اللسمّى 
بالمنبال. وهو قد یتاتّر من العقول السّماويّة و افوس 


را ي/٤٤٦‏ 





الاطفة الُدركة للمماني الكلبة وا جزئية في 
صور ۶ 9 
الوهميّة المدركة للمعاني الجزئيّة فقط؛ فيظهر فيه 
صورة تناسبها. وھذاقد یکون بسہب سوہ سزاج 
الدّاغ, وقد یکون سیب توجّہ اللفس بالقرة الوهمّة 
إلى إيجاد صورة من الصّور. كمن يتخيّل صورة حبوبھ 
الغائب عنه تيلا قوبّاء فتظهر صورته في خياله 
فيشاهدء. وهي أوّل مبادئ الوحي الإهي في أهل 
المناية. لأنالوحي لايكون إلا نزول الملّك. وأوّل 
نزوله في الحضرة الخيالية ثمالحستية. و قد صحعن 
عائشة رضي لله تعالى عنها أئها قالت :«أوّل ما بدح 
يسول لله كلمن الوحي الرؤيا الصّادقة فکسان 
لأمرىارؤيًا إلاجاءت مثل فلق الصسّبح ». والمرئي" 
-علی ما قال بعضهم: سواء كان على صورته الأصليّة 
وا تین با راةالرني وقد یکونبرادة اي 
و قد یکون بارادتبما مفاء وقد یکون لابرادة من 
شيء مهم 

قالأرل: كظهور الملّك على نبِي' من الأنبياء 204 
في صورة من الصّور. وظهور الكُمّل من الأناسي على 
بعض الصّا مین فی صور غير صورهم. 

والتسانی: کظور روح من الأرواح الملكيّة أو 
الإنسائية باستغزال الكامل إياه إلى عالمه, ليكشف 
معنى ما ختصا علمه به. 

والثااك: كظهور جبريل ا لبي 95 باستفزاله 
بعث الح سبحانه یا 
والرابع : كرؤية زيد منلا صورة عر وفي التسوم 














۸ / العجم فی فقه لغة القرآن ...ج 71 
من غير قصد وإرادة منهما. و كانت رؤيا يوسف 384 
من هذا القسم. لظهور أئها لو كانت بإ 
العلمواء فلم يكن للتهي عن الاقتصاص معثى و يشير 
إلى أئهالم تكن بقصده قوله بعد: لق دْجَعََهَارَبِي 
حا هذاء ولمنقول عن المتكلّمين أئها خيالات باطلة. 
وهومن الغرلية ببكان بعد شهادة الكتاب والسَئّة 
بصتنها. و وجه ذلك بعض العققين بان سرادهم أن 
كون ما يتخيله الائم إدرائكًا بالبصر رؤية.و كون ما 
يتخيّله إدراكًا بالستمع سممًا باطل, فلاينافي حقية ذلك 
بمعنى كونه أمارة لبعض الأشياء. كذ لك الثتيء نقسه 
أو ما يضاهيه ويحاكيه. وقد مر الكلام في ذلك فتيقّظ 
والمشهور الذي تعاضدت فيه الروايات أن الرّونا 
المتادقة جز» من ستة و اریصین جزء من ابو 
ووجه ذلك عند جمع آنه #6 بقي حسیما اشارت 
عائشة رضی اه تعالی عنھا سکة اشھر سرا 
منامًا ثم جاء الملّك يفظة وسئّة أشهر بالنسبة إلى ثلاث 
و عشرين سنة جزء من سئّة و أربعين جسزء [ثمذكر 
رواياتٍ في كيفيّة الوحي وتوجيهها فراجع] 
OAD‏ 


الإخوة 

















أبن عاشور: ابتداء قصّة يوسف به بذكر رؤياء 
إشارة إلى أنّلله هيا نفسه ابتسدأء بالريؤيا 
المادقة, کما جاء في حدیث عائشة « إن أو ما 
ابتدئ رسول لله ومن الوحي الرريا الصّادقة فكان 
لايرى رؤيًا إلاجاءت مثل فلق المح ».وف ذلك 
هيد للمقصود من القصّة. وهو تقرير فضل يوسصف 
يله من طهارة و زكاء نفس وصير. فذ کر هذه ریا 





في صدر القصّة كالمقدّمة والتمهيد للقصّة المقصودة . 

وجل لله تلك الريا ص يلو 
لیذ گرها كلّما حلّت به ضائقة. فتطمئن ها 
نفسه. أن عاقبته طيبة. 

و إلما أخير يوسف إل أبايهاته الرؤياء لاله 
علم بإطام أو بتعليم سايق من أبيه أن للركؤيا تعسبيرًا, 
وعلم أن الكواكب والثشمس والقمر كناية عن 
موجودات شريفة, وأنّ سجود المخلوقات الشتريفة له 
كناية عن عظمة شأنه.و عله عم ان الكواكب كناية. 
عن موجودات متمائلة. وأنّْالشّمس والقسر كناية 
عن اصلین لك الوجودات. فاستشعر على الإجمال 
لالة رؤياه على رفعة شأنه. فأخبر بها أباء. 

ف كانوا يعدو الركيا من طرق الإنباء بالغيبء إذا 
سَلَمت من الاخستلاط. و كان مزاج الرائي غير 
مرت لأمضطرب. و كان ال رٴائي قد اعصاد وضوع 
تأويل رؤياء. وهو شيء ورئوه من صقاء تفوس 
أسلافهم إبراهيم و إسحاق 21 . فقد كانوا آل بيت 
انبوة و صفاء سريرة. 

و لسن كانت رؤيا الأنبياء وَْياء وقد رأى إبراهيم 
اله يذبح وله فلت اخبرہ: فقَا لات 
۳ وا لی ذلك 




















يشير قول أني بوسف :وم نشکا 
آل وب کا ھا علیٰ ند 
€ یوسف: ‏ فلاجرم أن تكون مرائي ابنا 
مكاشفة وحديئًا ملكيً. [إلى أن قال:] 
وقدعدت المرائي الثوميّة في أصول الحكمة 









الإشراقيّة, وھي من تراٹھاعن حکمة الأدیان السّالفة 
مثل الحنيفية. وبسالغ في تقريها بالأصول التقسيّة 

شهاب الذين الکیم التهروردي: بف ال اور 
و«حكمة الإشسراق ».وأبوعلي بن سينا في 
«الإشارات» با حاصله: وأصله: أن التفس التاطقة 
وی المّر عٹھابالرٌوح ہی من الجواهر المجسردة 
التي مقرّها العام الثلوي. فهي قابلة لاكتشاف 
الكائنات على تفاوت في هذا القبول. وا ٹھا شودع فی 
جسم الجنين عند اكتمال طور المضغة, وأنّ للتفس 
امن الانكشافات إذا ظهرت. فقد ينتقش 
بعضها بدارك صاحب اللفس فی لوج حته الشتراد. 





وقد يصرفه عن الانتقاش شاغلان : أحدهما سب" 


خارجي والآضر باطنیٰعقليٴاو وصيٰ وق 
اللفس متجاذبة متنازعة, فاذا استد بعضها ضعف 
البعض الآخرء كما إذا هاج الفضب ضعفت“الهزة) 
فكذ لك إن تجرد امس الباطن للعمل شقل عن الس 
الظّاھر, والئوم شاغل للحس» فذا قلت شواغل 
الحواسالظاهرة. فقد تتخلّص الئفس عن شغل 
خلت فتطلع على أسور مغيية. فتكون المنامات 
الصادقة. 

والرقيا الصادقة حالة يُكرم لل هابعسض 
أصفيائه الّذين زكت نفوسهم, فتقصل نفوسهم 
بتعلّقات من علم لله و تعلّفات من إرادته و قدرته 
ومر الکو لشف بها الأشياء المغيبة بالزّمان 
قبل وقوعهاءأوالمغيبة بالمكان قبل اطلاح التاس علیها 
اطَلاعًا عاديا ولذلك قال التي يه الرؤيا الصّالحة 











راي/۰۹ 


من الرجل الصّالم جز من ستة وآربمین جزه من 
التبرة ».وقد بين تحديد هذه اللمسية الوا 
الحديث في شروح الحديث. وقال: لم يبق من التبسوة 
إل لمبترات وهي الرويا الصّالحة لال الضاغ 
براها ار گری له ». 

وإئما شرطت الرائي الصّادقة بالٹاس الصّالحین, 
لان الارتياض على الأعمال الصّالحة شاغل للفس 
عن اينات و لأنَالأعسال الا مات ارتضاءات 
و كمالات فهي معينةالجوهر الئفس على الائصال 
بعاللها الذي خلقت فيه وأنزلت منه. وبعكس ذلك 
الاعمال ال ة تبمدها عن ما لوفاتهاو ده 
نذا 

والریامراتب: 

متها:آن شری صور فصال تتحقق آمتاطافی 
لوہ لی رؤبا التي 5اه بهاجر من مكة إلى 
ارض ذات نخل, وظئه أن تلك الأرض اليمامة فظهسر 
ألها المدينة, ولاشك أله لما رأى المدينة وجّدها 
مطابقة للصّورة التي رآها. 

ومنها أن ثرى صُور تكون رمورً! للحقائق التي 
ستحصل أو التي حصلت في الواقع. و تلك من قبييل 
مكاشفة التقس للمعاني والمواهي. وتشكيل الاّلة 
تنك الحقائق في أشكال محسوسة. هي من مظاهر تلك 
العانی, وهو ضرب من ضروب التشبيه والتمثييل 
الذي تخترعه ألباب الخطباء والتشعراء. إلا أن هذا 
تخترعه الألباب في حالة هدوء الاّماغ من الشّواغل 
الشتاغلة. فيكون أتقن وأصدق. وهذا أكثر أنواع 














۰المجم ن فقه لغةالقرآن...چ ۲۲ 


NEA 





تا: کان الٹاس كتير العناية مر 


الرٌژی والتامات منذ عهود قدیة, لبط طابده 





متنوعة يزنون بها المنامات و يُعبّرونها بها و يكشفون 
رموزهاء ويحلُون بها مشكلات إشساراتها فيتوقصون 
بذ لك خير"! أو شر أو نفهًا أو ضرا بزعمهم. 
وقداعتنی بشأنها في القرآن الكريم. کسا حکسی 
الله سبحانه فيه رؤيا إبراهيم في ابنه 81 قال: لَقَلَمّا 





ومنها: رزیا صاحي بوسف ق الشجن, 313 
آحدهما: وإتى رين ا 

و منها: رؤيا الملك؛ و قال ال ال آزی 
رات سیمان...4یوسف : ۳, 

ومتها رؤيا موسی, قال تعالى: خی 
ما يُوحى به :4]. على ما ورد في الرواييات 











أكه كان رؤيا, 
ومنها: ما ذكر من رؤى رسول اللي قال تعالل: 
ركهم اف4 الانقال :۳ و قال: ۱ 









اه سول 4 الفتح: ۲۷, وقال: 
رال نت گاس...» لاسرا 

وقد وردت من طریق الم روایات کنیرةعن 
اتیک و ائشة امل الیت اڑا صق ذلك 





وتزید 

لکن الباحتین من علماء البیعة من أوربا 
لا یرون ا حقيقة, و لاللبحث عن شأنها وارتباطیا 
بالحوادت الخارجيّة وزئا علميًا. إلا بعضهم من علماء 
اللفس من اعتنی بامرها و احتج علسهم بسبعض 
المنامات الصّحيحة التي تُنيئ عن حوادث مستقبلة أو 
أمور خفيّة إنياً عجيبًا. لاسبيل إلى مله على بجسرتد 
الاثقاق و الصُدفة. وهى منامات 





نيرة جلا مرويّة 
بطرق صحيحة, لاينا للها شلك كاشفة عسن حسوادث 
خفيّة أو مستقبلة. أوردها في كتبهم. 

"و فلرؤيا حقيقة: ما منًا واحد إِلَّا وقد شاهد 
بن نفسه شيعا من الؤى والمنامات, ده على بض 
مو النفية أو المشكلات العلميّة أو الحوادث الت 
تنتستقیلہ من ا مضیر او الشیّ أو قرع مہ بمض 
بات ال من هذا القبيل. و لاسبيل إلى مل ذلك 
على الا ئفاق, و انتفاء أي" رابطة يينها وبين ما ينطق 
عليها من التأويل. وخاصة في المنامات الصّريمة الني 
الاتحتاج إلى تمیر 

نعم مما لاسبيل أيضًا إلى إنكاره أن الرئؤيا أسر 
إدراكي و للخيال فيها عمل والمتخيّلة مسن الشّوى 
الفمّالة دائسًا. رما تدوم في عملها مسن جهة الأنباء 
الواردة عليها من تاحية الس كاللمس والسمع» 
وريّما تأخذ صورا! بسيطة أو مركب من الصّور 
والمعاني المخزونة عندهاء فتحلّل الم گبات, تفصیل 
صورة الإنسان الثّامة إلى رأس و يد و رجسل وضیر 
ذلك. تركب البسائط کتر کیھا إنسائا ا اخصزن 





عندها من أجزائه وأعضائه. فربّما ركبته بما يطابق 
ا خارج وريّما ركبته با لا يطابقه. كتيل إنسان 
الارأس له أو له عشرة رؤوس. 

و بالجملة للأسباب والعوامل الخارجيّة الميطة 
بالبدن, كا حر والبرد و نحوها. والدّاخليّة الطارئة 
عليه كأنواع الأمراض و العاهات واتحرافات المزاج. 
وامتلاء المعدة والتّعب و غيرها تأثير في المتخيّلة. فلها 








في الرويا. 
فترى أن مّن عملت فيه حرارة أو بسرودة بالفة 
بری في منامه یرام ججدة أو الشتناء و جمد ونزول 


التلوج. وأنّمن عملت فيه السخونة فاجمه العرق 
يرى الممّام وبر كان الماء ونزول الأمطار و نحو ذلكي 
وان من انحرف مزاجه أوامتلأت معدته ری وبا 
مشوٴشة لاتر جع إلى طائل. 

و كذلك الأخلاق والسّجايا الإنساب يمينا 
التأثير في نوع تخيّله. فاّذي يُحبإنسانا أوعملا 
ایا يتخيّله في بقظته و براه في نومته. و میف 
التفس الخاتف الذعران إذا فُوجئ بصوت یتخیّل ِثرہ 
أمور هائلة لاإلى غاية, و كذلك البُغض و العداوة 
والعُجْب والكبر والطأمع ونظائرهاء كل منها يمر 
الإنسان إلى تخيّله صور متسلسلة تناسبه و تلائصه. 
وق ل ما يسام الإنسان من غلبة بعض هذه الجايا 
على طبعه. 

ولذلك کان اغلب ال می والمناسات سن 
التخیلات التنسانته ات ساقها !لها شسيء من 
الأسباب الخارجيّة والدّاخليّة الطَبيعيّة أوالخلقيّة 


رأي/ 413 
و نحوها. فلانمكي الثفس بحسب الحقيقة إلا كيفيّة 
عمل تلك الأسباب و أثرها فيها فحسب, لاحقيقة لما 
وراء ذلك. 

وهذا هو الذي ذكره منكرو حقيقة الرؤيا من 
علماء الطبيعة, لايزيد على تعداد هذه الأسباب 
المؤتّرة في الخيال العمّالة في إدراك الإنسان. 

ومن السلّم ما اوردہ غیر ال لاج إلا انكل 
الرڑیا لیس ذا حقيقة. وهو غير المع وهو أن كل 
منام ليس ذا حقيقة, فان هناك منامات صالحة و رؤيا 
صادقة تكشف عن حقنائق. و لاسبيل إلى إنكارها 
ونفي ألرابطة بينها وبين الحوادث الخارجية والأسور 
]لبيتكشفة. كما تقدم. 

فر ظھر ا يا أن جميع الو لاتخلو عن حقیقق 
ی ان هذه الإدراكات المتنوّعة المختلفة التي تعرض 
التفتين الإضَلائيَة في المنام. وهي المسمّاة بالروى لما 
أصول و أسباب تستدعي وجودها تفس و ظهورها 
للخيال. وهي علی اختلاقها تعکي و تل باص وها 
و أسبابها ی استدعتهاءفلکل منام تأوسل و تصبیر, 
غير أن تأويل بعضها الستّيب الطبيعي العامل في البدن 
في حال التوم و تاویل بعضها اتيب الخلقيوبعضها 
اسباب متفرکة اتفاقیة کن يأخذه الثوم وهو متفككّر 
في أمر مشذول التفس بهء فيرى في حلمه ما يناسب ما 


كان ذاهنًا له. 





و ما البحت فينوع واحد من هذه الناسات 
إلى أسباب خارجيّة طبيعيّة 


أو مزاجيّة أو ائفاقيّة. ولاإلى أسباب داخليّة خلقيّة أو 





۴ /العجم في فقه لفة القرآن.۔۔ج ۲٢‏ 
غير ذلك وها ارتباط بالحوادث الخارجيّة والحقائق 
الكونية. 

"المنامات الحقة:المنامات التي ها ارتباط 
بالحوادث الخارجيّة وخاضة المستقبلة منها. لما كان 
أحد طرفي الارتباط أمر! معدومًا بعد. كمّن يسرى أن 
حادئة کذاوقصت تم وقصت بعد حين كما رأى 
ولامعتی للارتباط الوجودي بين موجود ومعدوم. أو 
أمر"ا غائيًا عن التفس لم بتصل بها من طريق شيء من 
الحواس» كمن رأى أن في مكان كذا دفيئا فبه من 
الذهب المسكوك كذا ومن الفضّة كذا في وعاء صفته 
كذا و كذاء ثم مضى إليه و حفر كما دل عليه. فوجده 
كما رأى. ولامعنى للارتباط الإدراكي بين التفين” 
وبين ما هو غائب عنها م نله شيء من ا مو اس 

و لذاقيل: إن الارتباط إما استقربينها وبين 
التفس الثائمة من جهة اتصال اللفس بسبب کات 
الواقعة الذي فوق عالم الطبيعة. فتر تبط اللفس بسبب 
الحادثة, ومن طريق سببها بنفسها. 

توضیح ذلك أن العوالم ثلاتة: عالم الطبيعة, وهو 
العالم الدنيوي' الذي نعيش فيه. والأشياء ا لموجودة 
فها صُور ماديّة هري على نظام ا حر كة و الكون 
والتمير والقبدل. 

و ثانيها: عال ا متال و هو فوق عال الطبيعة وجودًا 
وفيه صور الأشياء بلامادة. منها تغزل هذه الحسوادث 
الطبيعية و إليها تعود و له مقام العلية و نسسبة السببيّة 
الحوادث عام الطبيعة. 

وثالتها: عام العقل. وهو قوق عال الثال وجوذا. 





وفيه حقائق الأشياء و كلياتها. من غير مادة طبيعيّة 
ولاصورة. وله نسبة السَبيّة لاني عام المثال. 

والئفس الإنسانيّة لتجردها ها مسانغة مع 
العالمين: عالم المتال وعالم العقل. فإذا نام الإنسان 
و تعطلت الحواسانقطمت اللفس طبمًا عن الأمصور 
الطبيعية الخارجيّة. ورجعت إلى عالمها المسانخ لما. 
وشاهدت بعض مافيها من الحقائق, بحسب ماها مسن 
الاستعداد و الامکان. 

فإن كانت الكفس كاملة متمكّنة من إدراك 
المجردات العقليّة أدركتها و استحضرت أسباب 
الكائنات على ما هي عليها من الكليّة و التورية. و إلا 
نها حکاية خیالبة با تأنس بها من الصّور 
والأتمكال الجزئية الكوئية. كما نمكي نحن مفهوم 
لترعة الكلية بتصور جسم سريع ا حركدة و شكي 
هر ال الیل و مفهوم الرقعة ولو بالشماء 
وما فيها من الأجرام الساوبّہ و نمكي الكائد المكار 
بالتعلب والحسود بالذئب والنتجاع بالأسد إلى غير 
ذلك. 

و إن تكن متمكنة من إدراك الجرئدات على ما 
هي عليها والارثقاء إلى عالمها. توفت في عام الال 
مرتقية من عالم الطبيعة, فريّما شاهدت الحسوادثت 
بمشاهدة لها وأسبابها من غير أن تتصرّف فيها 
بشيء من التفيير, و بتفق ذالك غالبا في الثفوس 
التليمة التخلّقة بالصّدق والصشفاء وهذه هي 
ا لمنامات الصريحة. 

وریّما حکت ما شاهدته مضها با عندها من 





الأمثلة المأنوس بها کتمثیسل الازدواج بالاکنساء 
واقلّس,والفخارباتاج والعلم بالتور والجهل 
بالظلمة وخمود الذّكر بالموت. وربّما اتتقلنا من الد 
إلی الضّدٌ کانتقال أذهاننا إلى معنى الفقر عند استماع 
الغنى. وانتقالنا من تصوّر الثار إلى تصوّر ا لجمد. ومن 
تصوّر الحياة إلى تصوّر الموت. وهكذا. ومن أمثلة هذا 
التوع من المنامات ماثقل أن رجلا رأى في المنام أن" 
بيده خاقًا يختم به أفواء الئاس و فروجهم. فسال بسن 
سيرين عن تأويله. فقال: إك ستصير مؤذكا في شهر 
رمضان فيصوم الّاس بأذاتك. 

وقد تبيّن تماق دمناه أ نالمنامات الحقّة تتقم 
أنقسامًا أوَلهًا إلى منامات صريحة,لم تصرف فیھا نفین' 
التائم. فتنطبق على مالا من التأويل من غير مؤقة: 
و منامات غير صريحة. تصرتقت فيها التقس من جهمة 
ا مکایة با لأمتال. و الانتقال من معنى إلى ما ابآ 
یضاثہ. وہذہ هي الني تحساج إلى التعصبير برتها إلى 
الأصل الذي هوالمشهود الأول للثفس. كرد الاج 
إلی الفخار, ورةالموت إلى الحياة: والحياة إلى الفرّج 
بعد الشتّدة. و ردالظلمة إلى الجهل والحيرة أو الششقاء. 

تم هذا القسم الثاني ينقسم إلى قسمين: 

أحدهما: ما تتصرق فيه التقس با حكاية, فتتتقسل 
إلى ما يناسبه أو يضاده. و وقفت في المرة 











من ال 






والرتین مثلا بحیث لايعسر رده إلى أصله كما مر من 
الأمثلة.. 
و ثانيهما :ما تتصرف فيه التفس من غير أن تقف 








رأي/۱۳٩‏ 
الد إلى مثله ومن مثل الضّد إلى ضد المثل وهكذاء 
بحيث یتعڈر أو يتعستسر للمعبسر أن يسرده إلى الاصل 
المشهود وهذا التوع من المنامات هي !! 
الأحلام. ولاتعبير ها لتسئره أو تعذره 
و قدبان بذ لك ان هذه النامات ثلائة آقسام: 
كليّة:و هي المنامات الصّريحة, و لاتعبير ها لعدم 
الحاجة إليه. 
وأضفات الأحلام: ولا تصبير فيها لتعذّره أو 






تعره 

والمنامات التي تصرقت فيها التفس بالحكاية 
و التمثيل: وهي التي تقبل التمبير. 

هذا إجمال ما أورده علماء التفس من قد مائننا في 
أمر]لركؤياء واستقصاء البحث فيها أزيد من هذا المقدار 
موکول إلى كتبهم في هذا الثتان. 

]اق القرآن ما يؤيّد ذلك. فال تعالى: جهو 








دی بر فینکم ال الاسام: 1۰ وفال: أله 
یی لس حین توا ای نم تان ماما 
ارت ینبل الشری 4 





وظاهرء أنّْالتفسوس متوقاةو م أخوذة مسن 
أ با مواس الاهرة, راجعة ال 
رتهانوغا من التجوع بُضاهي الوت. 

وقد أشير في كلامه إلى كل واحد من الاقسام 
الّلائة المذكورة؛ فمن القسم الأوّل ما ذكر سن رؤيا 
إبراھیم ڈو ریا موسی وبعض رڑی الت یک 
ومن القسم التاني ما في قوله تعالى: الوا آضفاث 


الأبدان. مقطوعة | 
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آخلام..» يوسف:غ4. ومن القسم اثالث رؤيها 
يوسف ومناما صاحبَيْه في الستجن. و رؤيا مَلِكِ مصر 
(MANY‏ 





المذكورة في سورة يوسف. 
مکارم الشيرازي: ملاحظات: 
۱-الریا و ام ان مسالة ریا ی النم من 

المسائل التي تستقطب أفكار الأفراد العاذيين من 

الئاس والعلماء في الوقت نفسه. 
فما هذء الأحلام التي براها الإنسان في منامه من 

أحداث سيّكة أو حسنة: وميادين موحثة أو مؤئة. 

ومايثير الستّرور أو الفسمفي تفسه؟! أهي مرتبطة 

بالماضي الذي عشعش في أعماق روح الإنسان و بسرز 
إلى السّاحة بعد بعض التبديلات و التغييرات؟ عه 
مرتبطة با لستقبل اّذي تتقط صوره عدسة اوح 
پرموز خاعتة من اموادت الستتبلیة؟! وهی ان واع 
منتلفة منها ما يتعلّق بالماضي. و منها ما تلق 
بالستقبل, و منهانتج عن الميول اللفسية و الرتفبات 
وما إلى ذلك.. 





إنّالقرآن يصرّح في آبات متعدّدة أن بمض هذه 
الاحلام علی الاقل انعکاسات عن الستقبل القريب 
أوالبعيد. 

.وقد قرأناعن رؤيا يوسف في الآيات المتقدّمة. 
كماسترى قصّة الركؤيا التي حدتت لبعض السّجناء 
مع يوسف في الآية: 1 و قصة رؤيا عزيز مصر في 
الیة: ۶۳ و جیمها تکشف الب عن الستقبل. 






وبعض ھذہ الموادت کما نی رؤیا یوسف تحتٌ 
في وقت متأخر نسييًا « يقال: إن رؤيا يوسف تحقّفت 


بعد أريعين سنة » وبعشها تحقّق في المستقبل القريسب, 
كما في رؤيا عزيز مصر.ولمن كان في السسّجن مع 
یوسقہ 

وفي غير سورة يوسف إشارات إلى الرويا التي 
كان ها تعبير أيضّاء كما ورد في سورة الفتح عن رؤيا 
الي محمد إل وما ورد في سورة الصّاقات عن رؤيا 
إبراهيم الخليل ٠‏ وهذهالرؤيا كانت وحيًا هيا 
بالاضافة لما حملت من تعبير ». 

ونقرأ في الحديث عن التبي' الأكرم يلي عن الرؤيا 
قولہ: دالرریا ثلاث :ئٹسری مسن للہ و تحسزین سن 
النتيطان, و الذي يُحدّث به الإنسان نفسه فيراء في 
مناه ». 

أ واضح آن احلام انتیطان لیست شیناحتی 
يكون ها تعبير. و لكن ما يكون من لله في الركيا فهسي 
تحمل بشرة حتمًا. ويجب أن تككون رؤيا تكشف 
الستتار عن الستقبل الشرق. 

وعلی کل حال يلزمنا هنا أن نبيّن التظشرات 
المختلفة في حقيقة الرؤياء و نشير إليها بأسلوب مُكتّف 
مضغوط. و التفاسير في حقيقة الرئؤيا كثيرة. ويمكسن 
تصنيفها إلى قسمين هما: 

١-التفسير‏ لماي 

١-التفسير‏ العنوي. 

١-التفسير‏ المادي: يقولالماديُون:يمكن أن 
تکون للرژیا عدة علل: 

ألف_قد تكون الرّؤيا تتيجة مباشرة للأعصال 
اليوميّة, أي إنّما يحدث للإنسان في يومه قد يراه 











في منامه. 

ب- وقد تكون الرئها عبارة عن سلسلة من 
الأماني, قيراها الإنسان في الوم كما يرى الظّمآن في 
منامہاماء. أو أن إنسانا ينتظر مساف"! فيرأه في منامه 
قادمًا من سفره. 

ج-وقد يكونالباعث للرؤيا الخنوف من 
شيء ما وقد كشفت القجارب أنّالذين يخاقون من 
لص يرونه في اللوم. 

ما ويد وأتباعه فلديهم ذهب خا ص في 





تفسير الأحلام؛ إذ أئهم بعد شرح بصض القدمات 
یقولون: ناریا عبارة عن |رضاء السول الکبوتة 
التي تحاول الفلهور على مسرح الوعي, بعد تحوبر چنا 
وتببتها في عملية خداع إلينا 

و لزيادة الإيضاح يقولون: بعد قبو لأن تفس 
البشرية مشتملة على قسمين « الوعي » وهو ال 
ارتباط بالأفكار اليوميّة والعلومات الإراديية 
والاختياريّة للإنسان. و «اللاوعي »وهو ما خفي في 
باطن الإنسان بصورة رغبة لم تتحقق, فكثيراما 
يحدث أن تكون لنا ميول, لكثنالم نستطع إرضاءها 
اظروف ماء فتاخذ مکانہا فی ضمیر الیساطن: وعضد 
الثوم حين يتعطل جهاز الوعي قضي في نوع سن 
إلى الوعي نفسه. فتنعكس أحيانا دون 
تغییر, كمثل العاشق الذي يسرى في اللوم معشوقته. 
و أحيانا تتغير أسكاطا و تنعكس بصور مناسبة و فی 
هذء ال تمتاج الرئيا إلى تعبير. 

فعلى هذا تكون الأحلام مرتبطة بالماضي دائماء 











٤٦٦٤/يار‎ 





ولاتخبر عن الستقبل آبانممیکن آن 
جنا دو چ 

و من هنافهم يستعينون معالمة الأمراض التفسية 
المرتبطة بضمير «الالاوعسي »باستدراج أحلام 
اللريض تسم 

و يعتقد بعض علماء التغذيّة أن هناك علاقة بين 
الركؤها وحاجة البدن للغذاء. فمثلًا لو رأى الإنسان 
نومه دا بقط من اسنانه, فتصبیر ذلك آنبدنه 
بحتاج ای فیتامین «ث »و |ذا رای في نومسه آن شسعر 
رأسه صار أبيضًا. فمعتاه ا له مبتلی بنقص فیتامین 
دبا 

,1 -اكفسير المعنوي:و أمّا الفلاسفة الميتافيزيقيُون 
فلم تفُسير آخر للرئؤيا. حيث يقولون:إِنّالرؤيا 


'والأحلام على أقسام: 
دالوا المرتبطة بماضي الحياة؛ حيث كل 
الرتغبات والأمنيات فسمًا مهمًا من هذه الأحلام. 





؟-الرؤيا غير لمفهومة والمضطربة وأضغات 
الأحلام التي تنشا من التوهم والخيال وإن کان سن 
امحتمل أن يكون ها دافع نفسي”. 

”-الرؤياالمرتبطة بالمستقيل و اي ُخبر عنه. 

وتم لاشلكفيه أ نّالأحلام المتملقة بالحياة الماضية 
و تج الأمور التي رآها الإنسان في طول حياته ليس 
ها تعبير خاصء و مثلها الاطیاف الضطرية آو سا 
تسمّى بأضفات أحلام ال 
المضطربة, كالأطياف التي تر بالإنسان وهو في حال 
اهذيان أو الحُتَى. فهي أيضا لايمكن آن تکون تعبیر! 


.هي إفرازات الأفككار 
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عن مستقبل | 
يستفيدون مسن هسذء الأحسلام ويتخذونها نوافذ 
للتخول إلى ضمير اللاوصي في البعسر. و يصاتونها 
مفاتيح لعلاج الأمراض التفسيّة, و يكون تعبير الركويا 
عشد هولاء لکش ف الاسرار اللفسية و أساس 
الأمراض. لالكشف حوادث المستقبل في الحياة. 

أمّاالأحلام المتعلقة بالمستقبل فهي على نحوين: 

قسم منها: أحلام واضحة و صریمة لاتحت اج إلى 
تعبير. و أحيانا تتحضّى بشكل عجيب في المستقبل 
القريب أو البعيد دون أي تفاوت. 

وهناك قسم آخر: من هذه الأحلام الي تتحدث 
عن المستقبل و لكئها في الوقت ذاته غير واضحجة” 
وقد تفیّرت نتيجة العوامل الذهنية و اوح امامت 
إلى تعبير. 

و لك لمن هذه الاحلام غاذج و مصاديق كك 2 
ولايمكن إنكارها جميمًا. لأ ئها لا في المصادر المذهييّة 








أو الكتب التأريخيّة فحسب بل تتكرر في حياتنا أو 
حیاۃ سن نصرفھم بشکل لایکن صن من باب 
المصادفات والائفاقات. [ثم ذكر نموذجین من الأحلام 
الصادقة] 

-في ال یات حل البحث نلاحظ أن يعقوب 
بالاضاقة إلى تحذيره لولده يوسف من أن يقص رؤياء 





تفه غلك على لشوب 
پوسف: :ولا ریا یرنف علی آئه سیلغ ق 


المستقبل مقامات كبيرة معنويّة وماذية يكن دركها 
تَامًا.و لكن يبرز هذا السَؤال وهو: كيف عرف 
يعقوب أنّإبنه يوسف مسيعلم تأويل الأحاديث في 
المستقبل؟ أهو خير 
ولاعلاقة له بالرؤيا.ام! ئه اكتشف ذلك من رؤيا 





٠‏ يعقوب ليوسف مصادفة 


یوسف؟ 

الظاهر أن يعقوب فهم ذلك من رؤيا يوسف. 
و يمكن أن يكون ذلك عن أحد طريقين: 

الأوّل: أن يوسف في حداثة سه وقد تقل لأبيسه 
خاصّة بعيدًا عن أعين إخوته. لأنأباء أوصاء أن 
لایقصّھا على إخوته. وهذا الأمر يد ل على أن بوسف 
ثفيبه كان له إحساس خا ص برؤياء؛ بحيث ل يقصصها. 
بطر الج 

ولان متل هذاالإحساس في ص كيوسف 401 
د تآ له استعداد ا روحيًا لتمبير الرؤهاء ون 
أباء قدأحس بهذا الاستعداد. وبالتربيسة الصّحيحة 
سیکون لہ فی المستقبل حظ زاہر فی هذاالجال, 

ألثاني: أنّارتباط الأنبياء بعالم الغيب, لله عدة 
طرق. فمرة عن طريق «الإطامات القلبيّة »و تسارة 
عن طریق مك السوحي »و أضری عن طریسق 
7 

وبالرّخم سن أن یوسف لیکن نبا فی ذلك 
الوقت. لكن رؤيته غذہ ا رڑیا ذات امعنی الکبیر, يدل 
على أن سيكون له ارتياط بعال الغيب في المستقبل, 
ولاب أن يعرف تعبير الرؤيا طبمًا حتّى يكون له مشل 
هذا الارتباط. 


۳-من الدروس القي نستلهمها من هذا القسم من 
الآيات أن نعفظ الأسرار و ينبغي أن يطبق هنا 
الرس أحيائا حتّى أمام الا. 
الانسان آسرار لو آذیعت و فست بات مستقبه آو 
مستقبل مجتمعه مُرضنًا للخطر. والمواظية على حفظ 
هذء الأسرار د ليل على سعة الوح وقَلّك الإرادة, 
فكتير من ضماف الشتخصيّة أوقعوا أتقسهم أو بجتمعهم 
في المخطر يسيب إفشاء الأسرار. و كم يرى الإنسان من 
مساءة و ضرر لأئه رك حفظ الأسرار. و في هذا 
الال ورد حسديث عن الإمسام علي بن موسى 
الرضا ل إذ قال: « لايكون المؤمن مؤمًا حتّى تكون 
فيه ثلاث خصال: سئة من ره و سئة من نبيّه. و سپ 
من و ليّه. فأمًاالسئة من ربّه فكتمان السّر و اما اک 
من نبیّه فمداراة التاس, و أمٌاالےّة من ولیہ فالیتبر 
على البأساء والضراء » 
وورد حديث عن الإمام الصّادق به يقول: 
«سرك من دمك فلايجر ين من غير أوداجك ». 
۱۳0 





قع في حياة 





اخس اانا 





مریم ۷۵ 
این عیّاس:احسن منظرا۔ ۳۸ 
مُجاهد: فیمایری اٹاس. ذ(الطیَريٌ۳۷۲:۸) 
آمحسن: (لطبري ۳۷۲:۸) 





قتاةة:اي آکتر متا و احسن مفزلة و مستقرة!. 





راي/4۱۷ 


[و في رولية] أحسن صورً! وأكثر أموالا. 









اي ۳۷۲۰۸ 
الق والرَثي:المتظر. [إلى أن قال:] 
واهل المدينة يقرؤونها بفير هسز (وَريًا) وهو 


وجه جیّد. لا لہ مع آیات لسن مهموزات الأواخر. 
وقدڈکر عن بعضهم أ له ذهب بالر إلى روست. 
وقد قرأ بعضهم(وزبًا)بالزاي. وا 
والمنظر. والعرب تقول: قد زبيت ا لجارية أي 








وهيّاتها OMI:‏ 
أبوعْبَيْدَة: وهو ما ظهر عليه ورأيته عليه. 

۰:۲ 

ینف ال ني»:النظر,والشارة و لت 

(Vo) 


لطبي يقول تعالى ذکره: و کم آهلکنا اد 
بل هرلا الین من أهل الکفر للمؤمنین, إذا ثتلى 
علسهم آيات الرحمان. أ يالفريقين خيرٌمقامًا. 
وأحسن نديّا؟ مجالس من فَرْن هم أكثر متساع مسازل 
من هؤلاء. وأحسن منهم منظرًا و أجل صورًا. 
فأهلكنا أمواهم, وغيّرنا صورهم. [ثماستشهد بشعر 
إلى ان قال 

و اختلفت القر اه فيقرامة ذلك. فقرأتهعامة قراه 
أهل المدينة(وَرِيّا) غير مهموز. وذلك إذاقرئ 
كذ لك يتوجّه لوجهين: 

أحدهما:أن يكون قارئ راد اعزة. فأبدل منها 
ياء, فاجتمعت الياء المبدّلة من الهمز والياء ال 
الام القعل, فأدغمتا. فجُعنتا ياء واحدة مشلادة, 
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اليلحقواذلكء إذ كان رأس آية, 
روُوس الاّیات قبله و بعده. 

والآخر: أن يكون من رويت أروى رويّة ورنٌاء 
و إذاْأريد به ذلك كان معنى الكلام: و كم أهلكنا قبلهم 
من قرن, ہم احسن متاشاء وأحسن نظ الماله, 
و معرفة لتدبیرہ و ذلد أنَالعرب تقول:مااحسن 
رؤية قلان في هذا الأمر! إذا کان حسن التظر فی 
والعرفةبه. 

وقرا ذلك عامّة قرّاء العراق والكوفة والبصرة 
وريا ) همزهاء بعنى رؤية السين, كاه أراد: 
آحسن متاعًا و مَرآة. و كي عن بعضهم آله قرا 
(أحْسنأنانا وزيا ) بالزتاي, کا ه آراداحسن متا 
7پ 1 
قوطم: زيت المارية. عنى: ينها و هاا 

و او القراءات فی ذلك بالصتواب, قراءة میا 
اناور ميا بالرّاء والممز لإجماع الحجة من أهل 
اویل علی أنّممناء:المنظر. و ذلك هو من رؤية 
العين. لامن الركؤية, فلذ لك كان المهموز أولى به. 

فإن قرأ قارئ ذلك بترك الهمز. وهو يريد هذا 
اءنه. و أماقراءته بالراي 
القرّاء. فلاأستجيز القراءة 
بها لخلافها قراءتهم, و إن كان لهم في التأويل وجه 
صحیح۔ (۲۷۲:۸) 

الژجاج: فا ارم اوجه ره 4 مسزةقیل 























مشددة. ( وزیا )بلزاي معجستة و قد رئ هذه 








ان لاوجد. 


و يجوز وجه رابع م يقرأ به بياء وبعدها هسزة 





کان العم بین بهم ومن قرا( زیا افع نزتم 
حسن» يمني هیتهم. [م استشهد بشمر ] 

ونصب اخس آنا وريا )على نية التقسير. 

المعنى: و كم آهلکناقبلهم سن رن هم أحسن 
كاي منهم وأحسن زيًامنهم. ومن قرأ( ينّا) فهو بعنى 
را بقلوب.لن من العرب من يقول: قدر 
وتقول:قّارآنی. فی ھذاللعی قال الشاعر کر 

وگل خلیل رای نهوقائل 

من اجلك هذا هامة البوم در 








3 








٤٤ 
.۷۷:1( و الد‎ ۱٤ نموه الوسي(۷:‎ 
اماو ردي فيه أربعة أوجهر‎ 
أحدها: أ نّالأثاث:المتاع, والرئي:المنظرءقاله‎ 
۱ اینعبّاس.‎ 
التاني: أن الأثات: ما كان جديدً! من ثياب البيت.‎ 


الارتواء من اللعمة. 
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الأناث: مالايراه ا لناس. والرگي: ما راہ 
التاس. 


الرايع:معناء: أكثر أموالا وأحسن صورا. 


ویحتمل خامسا:ان الاتات ما ید للاستعمال. 
والرّئي: مامد للجمال. 
الواحدي: والعى :أن لله قد أهلك قبلهم أقوامًا 
کانواآکثر متا و آحسن منظر افاهلك اصواطم. 
وأفسد عليهم وجوههم, فليخافوا نقمة لله بالإهلاك.. 
كسّئة من قبلهم من الكفار. 
البقوي: قرأ اكثر القرّاء بالممز. أي من امن 
الركوية. وفرأ ابن عامر وأبوجعفر ونافع غير ورش 
(وَريًا) مشددًا بغير همز. و له تفسيران: أحدهما: هو 
الأوّل بطرح الهمزة,والتَاني: من الي الذي هو د 
العطش, و معناہ: الارتواء من الَعمة. فان | 
فيه ارتواء التعمة, والفقير يظهر عليه ذيول الفقر. 
(۳: ۵۰ 
الزمتتري: فرئ على خسة أوجهة ييا » 
وهوالمنظر واطيئة, فمل ببعنى مفعول, من رأيّت. 
ينا علی الب کضوم :راہ فی رأی:( ور 
على قلب افمزۃ ياء و لادغام.آو من الري اي صو 
التعمة والترقه. من قوهم:ریّان من التمیم.( وربا ), 
على حذف الهمزة رأسًا. ووجهه أن يُخفّف المقلسوب 
وهو «رينًا» بمذف همزته و إثقاء حر ھا علی الیساء 


)۳۸۰۳( 


(arr) 





و 








ور 





السّاکنة قيلها (وَزيًا)واشتقاقه من الرّيوهو 









سا یعاس من ال أحسن من 
هوا on:‏ 
الفخرالرازي(541:17). وأبوالسّعود (1+ 
(ros‏ 

اط سی [نقل القراءات إلى أن قال:] 


4١؟/يأر‎ 





أمَا قوله: فوّرءي 4 قال أبوعلي: رؤي فعل سن 
رأيت. فكائه اسم لماظهر و ليس المصدر.وإئما 
المصدرالسإي وائرؤية؛ يد ل على ذلك قوله: 
تروم يلبهم رآ ئ لعن 4 فالريالفسل» 
والرءي. الرشي: کالطمن, و السقي و الشقي: 
والرّعي والرّعسي.و من خفّف ا همزة من 
يا لزم أن يدل منها الياء. لاتكسار ما قبلهاء 
كما يدل من ذئب ويئر. فإذا أبدل منها الياء. وقست 
ساكنة قبل حرف مثله. فلا بد سن الإدغام. و ليس 
يبوز الإظهار في هذاء كما جاز إظهار الواو في نمو 
 + 1+16 0‏ الياء في 
ل تل و وقعت في رؤها قبل ما يجري ری 








6 
مقار 
قال ان جني: من قرأ( ور ) مشددة فإله فمل 
من رآیته ولا من رویسته و اصلذ و هو شین 
اهمزة:(و ریا ) ک »رعیا» فطقفت اهسزة, وأسدلت 
وأدغمت الياء التّانية. و يجوز أن يكون من 
ریت لان للرَبّان نضارۃ و حسستا فیقفق معناه,و 
مت (وزیا) بالزاي, و اصله علی هذا: زوي. 
فأبدلت الواوياء. وأدغمت في الياء. وأما( ريا فة 
فيحتمل أن يكون مقلوية من «فعل » إلى » فلغ » فصار 
اتقدیر ( ریا 4 حذفت اهمزة, وألقيت حركتها 
علی الا تلا فصارت (ریا و یحتسل آن یکسون 


( ریا امن رویت. مخت بحذف | حدی الیاءین. 








اي فقعل من زویست, 
أي جمعت ذلك. و ذلك اله لايقال :لمن لە شيء واحد 





۲۲ /المعجم في فقه لعةالقرآن..ج‎ 4 ٠ 
[ من آلته: له زيّ حتی یکشر آلسه الستحستة.‎ 
(ort: استشھد بشعر]‎ 
البُرُوسَوي: هوالمنظر واهيئة فعل من الرّؤية لما‎ 
يُررى كالطّحن ما يُطحن. والمعنى: كتير'ا من القسرون‎ 
التي كانوا أفضل منهم فيما يفتخرون به من الحظوظ‎ 
النكيويّة, كعاد و تود وأضرابهم من الأمم الماتية قبل‎ 
هؤلاء_أي كقّار قريشأهلكتاهم بفنون العذاب. لو‎ 
كان ما آتيناهم لكرامتهم علينا لما فعلنا بهم ما فعلنا.‎ 
وفيه من التهديد والوعيد ما لايخفى. كأ نهقيل:‎ 
فلينظر هؤلاء أيضًا مثل ذلك.‎ 
الالوسي:الرتي:المنظر. كماقال ابن عباس‎ 
و غورد هو فمل من ملعول ن اریت کی لل‎ 
و السقي.[ثمّتقل الأقوال وقال:]‎ 
و الظاهر في الآية, المعنى الاوّل.‎ 
مكارم الشتيرازي: ال رآن الكرم يجلا‎ 
هؤلاء [الكافرين] بجواب منطقي و مستد ل اما و في‎ 
الوقت نفسه قاطع و مُفحَم فيقول: كأنّ هؤلاء قد‎ 
نسوا تاریخ البشرء ولم بنظروا کم دترا من الا‎ 
2 السابقين عند رهم و عصیائم:‎ 
مقر شم آخشن انا ریا 4 فهمل استطاعت‎ 
أمواهم وشروتهم. ومجالسهم الفاسقة, وملايسهم‎ 
و صورهم ا میلة أن تمدع المذاب الإلهي"‎ 
وتقف أمامه؟ وإذا كانت هذه الأمور دللا على‎ 
شخصيتهم و مغزهم عند الله. فلماذا يلوا بهذا اللصير‎ 
المشؤوم؟‎ 
إن زخارف الدنيا وبهارجها متزلزلة إلى حلا‎ 


)۳۵٣۰۵( 


NITY 


ام 














أئها تتلاشي و تزول بمجرّد أن يهب عليها أدنى نسيم 
هادئ. لقم 
قاری 
ريه الاي الكترى. التازعات: 
راجع:ايي:«الاية #المعجم:ج 411:4 








اريك 
ای لكاب بالق لمكم بن اشاس 
بحاأريك اله وَلائكن إأخاتين خصيمًا. النساء: 1٠8‏ 
الط يمني با أنزل له ليك من کاب 
(e:‏ 
اي با مق الذي اعلمکه لله عرو جل 
N:‏ 
التقي: أي ما عمك لله واوحى إليك. 
(AN)‏ 
نحوه البقوي. 0۸00 
الماوردي: يحتمل وجهين: 
أحدهما: با أعلمك اله أله حق. 
والاني: مما يؤدّيك اجتهادك ليه أله حق. 
(OA:‏ 
الطّوسي؛ سی بدا کاب ۳ 
Qun‏ 














يبا عرفك و أوحى به إليك. 
O:‏ 
وه اسف (e)‏ 





أبن عَطيّة: على قوانين التشرع إما بوحي 
ونص” أو بنظر جار على سنن الو حي وقد تضمّن لله 
تعالى لأنبيائه العصمة. 0۸ 

القخرالازي: وفي الآية مسائل: 

المسالة الأولى: [في التزول] 

قال اب وعليالفارسي: قوله: 
ن یکون منوا باطمزة من رات 
التي يراد بها رؤية البصر, أومن رأيت التي تعتى إلى 
المغعولين. أ من رایت التي يراد بها الاعتقاد. و الأول 
باطل, لأنٌَالحکم فی الحادئة لائری بالبصر, و التاني 
ایا باطل,ءلأشہ یلشزم آن یتعصدی إلى ثلاائة لاإلى 
المفعولين بسبب التعدية. و معلوم آن هذاالفظ بت 
إلا إلى مفمولين: أحدهما:الكاف التي هي للخطإب: 
والآخر المفمول .و تقديره:بما أراكه أشي و لما 
بطل القسمان بقي الذالك. و هو أن يكتون الاد 
رأيت عنی الاعتفاد 

السا لة انا لكة: اعلم آ له ثبت ا قدمنا أن قوله. 
َبما اريك الهم معناء بنا أعلمك لله. وسقي ذلك العلم 
بالرؤية. لان الملم ليقي ارعن جهات الريب 
يكون جاريا بجرى الركؤية في القوة و الله ور و کان 
عمر يقول: لايقولنأحد قضيت بما أراني الله تعالى. 
فإ اما دا نوات لام 
فرأيه يكون ظنًا ولايكون علمًا. 

EE 
تدل علی آئه علیه السلاة و الم ماکان حکم ال‎ 
۳۲:۱ بالوحي والقص‎ 














راي/1۲۱ 


وه الحازن. (tN‏ 
قرطي : معناء: على قوانين الشترع إا بو حي 
ونص» أو بنظر جار على سسشن الوحي. وهذا أصل في 
القياس. و هو یدل علی آن ال 4ذارای شيا 
آصاب. لان له تعالی آراه ذلك, وقد ضمن الله تعالى 
بيانهالمصمة. فا احدنا(ذارای یا یله 
فلاقطع فيما رآه. ولممُرد رؤية المين هناء لأ لمكم 
لايُرى بالعين..و في الكلام إضمار. أي با أراكه الله,. 
وفيه إضمار آخر, وائض الأحکام علی ساعرفضاك 
(۳۷۲۰۵۱) 








من غير اغترار باستد لالهم. 
بَيضاوي: بماعرفك الله و أوحى به إليك, 
وكيس من الرّؤية معنى العلم و إلا لامستدعى ثلائسة 
مفأعيل. (r:‏ 
نحوه التبربيني” ۳۳۰۰۱ 
الَبروْسوي: [نحوالبيضاويوأضاف:] 
بل هو منقول من رأيت ببعنى الاعتقاد والمعرفة. 
وسقيت المعرفة المذكورة رؤية. لكونها جارية رى 
الريؤية في الوه و الفلهسور, والخلوص من وجوه 
اليم لتقل 
الآلوسي: أي ماع فك وأوحي به إليك. 
و(مَا) موصولة والعائد حذوف وهوالمفعول الأول 
نی عرف المتعدّية لواحدء 





ال( آرى ). وهي من رأى 
وقد تعدّت لائنین باطمزۃ. وقیل: [ٹھا من الرأي سن 
قوهم: رأي النافمي کنا و جَثثُہا 
التعدي إلى ثلاثة مفاعيل؛ و حذه منهاء اي با 
أراكه لله تعالى حقّا. وهو بعيد. وأ جلها سن رأى 











۲ /العجم ني فقه لف ة الئرآن...ج ۷۷ سس 


البصرية بجازافلاحاجة إليه. Nee:‏ 





عرفائية. وحقيقتهاالرؤية البصريّة. فأطلقت على ما 
يُدرك بوجه اليقين لمشاييته الشتيء المشاهد. و الرية 
البصريّة تنصب مفمولا واحددًا. فإذ أدخلت عليها 
التعدية نصبت مفعولين كما ناء وقد حُذْف 
المفمول الثاني لا نه ضمير الموصول. فأغنى عنه 
الموصول, وهو حذف كثير, والتقدير: نما أراكه لله. 
(iv:‏ 
فضل الله: إنّلله أنزل الكتاب باحق ليكون هو 
القاعدة الفكريّة والعمليّة التي بنطلق منها المؤمنون في 
نسيير جميع شؤون حياتهم. فلامجال لاتباع الأرالا 
والأهواء التي تبتعد عنه. لأنالله يريد للحياة أن لقنوم) 
على أساس الح الذي يواج القضايا مسن منطلى 
الواقع. بعيداعن أيّة علاقة أو انتماء أو ممع 239 
هذا جلاب أن يحكم الحاكم. في كل االمسائل التي 
شتار ا مامه با أراء لله من الحق؛ ا 














الظروف والاعتبارات والسانج. لا ذلك بشل 
انحرافاعن الیو ابتعاد اعنه. 

وهذا هو الفط اذي نستهدیه في کل مجالاتا 
الفكريّة والاجتماعيّة والمتياسيّة. فإذا كان الكتاب 
هو الذي أنزله لله بالحق فإ علينا أن تتطلق سن 
مفاهیمه و تعالیمه في کل شي» وأن نتطلق من 


أجوانه في منهج التفكير و طريقته. (EET)‏ 





٤٤٤٤٤ الأنفال:‎ 

مُجاهد: أراء لله إيَاهم في منامه قليلًا. ف أخير 
ل يي أصحابه بذلك, فكان تثبيئًا لهم. 

)۲٥۸۰٦يرْیطلا(‎ 

الحسّن: إنالله اری نیہ قلقلَۃ الشر کین عبائاء 

و قوله: نی َثايك 4 برید فی عینيك ال هي مل 

مودي ۳۲۳:۲ 

اتل: و ذلك أن اللي قال رأى في المنام أن المدو 

قلیل قبل أن يلتقوا. فأ خر الي 35 اصحابه ها رأى. 

قق اااي حن والقوم قليل. فلا التقوا 

بدر ال اڈائع کین ام شی اصدیق 

كديرام حين 











عاينتموهم وام ) يعن لجبنتم و رتم اف 

۷) 

أبن إسحاق: فكان أوّل ما أراه من ذلك نعمة من 

تعمه عليهم, شجّعهم بها على عدرّهم, و کف بها عنهم 
ما شوق عليهم من ضعفهم لعلمه يما قيهم. 

)۲٥۹۰۱٦يرَبَطلا(‎ 

الطْبْري) وإنَاف یساحشدحیع شایقول 








افتخبرهم بذ لك, تی قویت قلویہم و اجت رژوا 
علی حرب عدوھم۔ و لو أرا رك عدود وعدوّھم 
كني لفشل أصحابك. فجيد وا وخاموا [جبتوا] 
ول يقدروا على حرب القنوم. و لشازعوا في ذلك. 








و لكنالله سلّمهم من ذلك با أراك في منامك سن 
الرؤياء إله عليم بما تُجئّه الصّدور, لايخفى عليه شسيء 
يمنا تضمره القلوب. 

وقد زعم بعضهم أن معنى قوله: (إذ 
فى متاك فيلا 4 أي فی عینك 
النام ھوالمین, كاك أراد: إذيريكهم لل في عينك 
قليلًا.[إلى أن قال:] 


إذيُري الله نيه في منامه المشسركين قلسيلا؛ وإذا 
يُريهم لله المؤمنين إذ لقوهم في أعينهم قليلا وهم إفتيرً 
عددھم, و يقلّل المؤمنين في أعينهم. ليتر كو الإستعداد 
هم, فنهون على المؤمنين شو كتهم. 20 

الَجّاج: رُويت عن الحستن أن معناها: في عيدك 
التي تنام بها.وكثير من أصحاب التحو يذهيون إلى 
کشر 
موضع منامك أي بعينك, ثم حذ ف الموضع. وأقام اام 
مكانه. وهذا مذهب حسّن. 





هذا امذهب, و معناء عندهم: 





آن‌انتي 6 رآهم في 
التوم قليلًا. وقصالركؤيا على أصحابه. فق لوا:/صدقت 
ارؤياك ها رسول الله. و هذاالمذهب أسوغ في العريئّة, 
70--- 0+ 


غدل بهذا أن هذا رؤية الالتقاء. و أن تنك رؤية 








٤٦٤٤/يار‎ 


الوم. ویجوز علی هذاالذهب الا ل آن یکون 
المخطاب الأول للئبِي' فو أنّالمنطاب الثاني لجميع 





من شاهد ارب و لني يق )6 
ا ماوَرٴدي) فی وجھان: 
احدھا:[قول الحسّن] 
ان نمی علیه الوم راهم نوم 


وهو الظاهر. وعليه الجمهور. 

و إئما أراء ذلك على خلاف ماهويه لطقًا انعم به 
عليه وعلى أنه ليكون أنيت لقلوییم و آندم لهسم 
على لقاء عدرّهم. و لولاذلك لماجازت هذه الحالة 
من الله تمالى في نيه 65.. لم 

إللُوسي؟ و ٠.‏ الرؤية كانت في المنام عند أكثر 
المفبترين. و الرؤيا في المنام تصوّر يتوهم معه الركؤية في 
آلیقظة. 

أوَك لي غلى أربعة أقسام: رؤيا منالله عر 
وجل وها تأويل: ورؤها من وسوسة التشيطان. 
ورژیا من غلبة الاخلاط. و رژیا من الافکار. 
و کلها اضغات احلام لا لیا من بل له تعای لت 
هي إهام في المنام يتصوّر به النتيء كأ نه يرى في 
اليقظة. و رؤيا التي يل هذه بشارة له.و للمؤمنين 
بالغلبة. و قال الحسّن: معنى فى اماك : في عينك 
التي تنام بهاء و ليس من الرؤيا في الوم. وهوقول 
البلخي” وهو بعيد,لأ له خلاف الظاهر سن مفهسوم 
الكلام 

قال الرمَانيَ: ويجوز أن ريه لله النتيء في المنسام 
على خلاف ماهو به لأنّالرّؤيافيالمنام يُخْيل له 





4 /العجم في فقه لغةالقرآن..ج ١إ‏ سے 


لمعن من غیر قطع, و إن جاء ممه طم من الإنسان 
على العنى.وإماذلك علی تخل راب سا 
من غير تطلم على | لد له ماء. فهذا يجوز أن يفمله لله. 
ولاجبوز أن يُلهمه اعتقاد النتيء على خلاف ما هوبه, 
لان ذلك یکون جهلا, ولايجوزأن يفعله لله تعال. 
[إلى أن قال في الآآية: 4 4]. 

التقدير: اذككرواأئهها المؤنون إذيريكموهم, 
فالماء والميم كناية عسن المشسركين. والکاف والیم 
كناية عن المؤمنين, أرى لله تعالى الكفار قليلين في 
أعين المؤمنين ليشتد بذ لك طمعهم فبهم وجسرأتهم 
عليهم. وفأل المؤمنين في أعيُن الكفار نايت أهبوا 
ولايستعدتوا لتناهم و لايكترثوا هم ويظفر هت 
المؤمتون. 

والمراد بالرؤية هاهنا:الرؤية باليصر. وهو 
الإدراك بجحاسة البصر والرّاتي. هو امد رك الل" 

















حاسة يدرك چا البصر. ۵۲:۵ 
موه ارسي (sv:‏ 
الم خشري: و ذلك أ لله عرو ج لأراه إاهم 

في رؤياه قليلًا. فأخبر بذلك أصحابه. فكان تتبيئًا لحم 

و تشجيعًا على عدوّهم. و عن الحسّن: 1 

4 نها مکان اللوم. کما قیل للقطیفة: النامسة, 





لاه ینام یهار 

وهذا تفسیر فیه تصف.و ما احسب الرواية 
صحيحة فيه عن الحسّن, وما يلانم علمه بكلام العرب 
وفصاحته. [إلى أن قال:] 

و إمَاقللهم في أعينهم تصديقًا لرؤية رسول 


لله .و لیعابنوا ما أخبرهم به. فيزداد يقينهم ويدوا 
ویٹبتوا۔ NU:‏ 

ابن عَطيّة: تظاهرت الروايات أنّهذهالآية 
نزلت في رزیا رآها رسول اه :رای فيها عدد 
الکثار قللء فا بر بذلك اصحابهفقوست نفوسهم 
و خرضواعلی ال فهذا من وله: ما4 
أي في نومك, قاله مُجاجد و غیر 

وروي عن الحسن أ نّممنى قوله: ف ملاك ) 
أي في عينك؛ إذ هي موضع الثوم. وعلى هذا التأويل 
تكون الرّواية في اليقظة. وهذا القول ضعيف. و عليه 
فسر التقاش وذكره عن المازني. والفتمير على 
القأويلين من قوله: مرك م عائد على الكقار من 
ملک و اضف ما روي عن الحسن: أن معنى 
هذه الآية يتكرّر في التي بمدهاء أنَالِي ةناطب 
ان ایشاء و قد تظاهرت الرّوابة أن التي 5ل 
انتبه وقال لأصحابه: أيشروافلقد نظرت ی مصارع 
القوم. و تحو هذاء و قد کان علم ألهم ما بين التسعمئة 
إلى الألف, فکیف یراہم ببصرہ بخلاف ما علم. 

والظاهر أ له رآهم في نومه فليا قدرهم و حالم 
وباسهم مهزومین مصروعین. و بجتمل | له رآهم قلیلا 
عددھم, فكان تأويل رؤياء أنهزامهم. فالقلّة والکشرۃ 
على الظاهر مستعارة في غير العدد. كما قالوا:اللسرء 
كتير بأخيه. إلى غير ذلك من الأمثلة.[إلى أن قال:] 

















الإسلام و إظهاره. قل كل طائفة في عيون الأخرى. 
فوقع الملل في الگخمين والميزر الذي يستعمله القاس 
في ها التجستد كل طائفة علی الأضری و كسيب 
أسباب الحرب. (۵۳۱:۲) 

القطرالرازي: وفيه مسالتان: 

السالت انگول: ریک متصوب 
پاضار اه آرهوبدل نان‌سن یو ان 4 
الانفال : 0ص رز رر 
الافال: ۲ .اي یسلم الصا اذبللهم نی آعینکم. 

المسألة الثّانية: قال مُجاهِد: أرى لله التي 44 





مار قربش في منامه قليلّا فاخبر بذ لك أصحابه. 

700 اب 
سب جمراءتہم وقوۃ قلویہم, 

فن قیل: رؤیة الکثیر قلیلا غلط. فکیف جوز مت 
الله تعالى أن يفعل ذلك؟ 

قلنا: مذهبنا أئه تعالى يفعل ما يشاء ويحكم ما 
يريد وأيضًا لعلّه تعالى أراه البعض دون البعض. 
فحكم الرتسول على أو لنك الذين رآهم بأ تهم قليلون. 

[ثمحكى قول الحسن وفال:] 

واعلم أله تعالى قلّل عددالمشر كين في أعين 
المؤمنين. و قلّل أيضًا عدد المؤمنين في أعين المشركين. 
والحكمة في التقليل الأ ل: تصديق رؤيا الرتسول 2 
وأيضًا لتقوى قلوهم و تزداد جراءتهم عليهم. 
والحكمة في التقليل الثّاني:أنالمشركين لما اسيقلوا 
عددالمسلمین ل يسالغوا في الاستمداد واأقب 
والحذر. فصار ذنك سببًا لاستيلاء المؤمنين عليهم. 





رأي/٤٤٦4‏ 
فان قل: کیف جوز آن رهم الكتير قليلا؟ 
قلنا: اما على ماقلنا فذاك جائز. لان لله تصالى 
خدق الإدراك في ح قّالبعض دون البعض. وأما 
المعتزلة فقا لوا: لعل العين منعت من إدراك الكل أو 
لعل الكئير منهم كانوا في غاية البُمد فمااحصلت 
EDÎ‏ 





رڈیتھم 

نجوه رن ovr)‏ 

القرطبي: هذا[ الرؤية في الآية : ]٤٤‏ في اليقظة. 
ويبوز حمل الأولى على البقظة ابا إذاقشت:السام 
موضع التوم. و هو المين. فتكون الأولى على هذا 
خاصة بال يق و هذه للجميع. ۳۲:۸ 
هذه الركؤية[ الركية في آية: 44] هي 
يك لامنام. و قلّل الکفًار فی أعين المؤمنين تحقي "الهم 
:0۱ 





أو 


:3 لتلايجبنوا عن لقانهم. 

مووي : و في الآ يات إشارات: ..ومنها:آن 
من سلة لل أن يري الي ل حقائق الأشياء قا 
وصدفًاہ وہومُخبر بہا ئم براھا أرساب الصّورۃق 
الظاهر يضدها ابتلاء واختبارًا للمؤمن والمنافق, 
فالمؤمن ينبست على إهانه بتصدیق التي از 
وتسليمه فى أقواله وأعماله وأحواله من غير 





اعتراض, فيزيده لله ان مع إيانه. والمنافق تز ل قدمه. 
و شوش حاله بالاعتراضء و یزید نفاقه علی التفاق, 
وعماء على العسى. و إلى لله ترججع الأمور فال 
المؤمن و أمره أن يرجع إلى رضاء. وحال المنافق 
وأمره يرجع إلى سخطه والرضىء والسّخط آثار 


الطفه وقهره, یفعل الله ما یشاء و یحکم ما برید وقمس 


/٦‏ العجم فی فقہ لفة القرآن 

على هذا إهامات الأولياء و احواهم مع معتقدیهم 

ومنكريهم» فإ نالاختبار والابتلاء سئة قدية. 
(۳۵۱:۳) 

الآلوسي:[نقل قول الستن والبلضي و قال:] 

و لایخفی ما فیه. ان النام شانع بصن الشوم. 
مصدر ميم يّ على ما قال بعض الحمّقينء أو في موضع 
النتخص الثائم على مافي« الكشف »فقي الحمل 
على خلاف ذلك تعقيد و لانكتة فيه. وما قيل: إن 
فائدۃالعدول الا لالة على الأمن الوافر. ليس 
بشي لأ له لايفيد ذلك, فا لوم فی تلك الال د ليل 
الأمن» لاأن بريهم في عينه التي هي تمل الثوم. على أن 
الروليات الجمة برؤيته و إيَاهم منامًا. وق صذلك: 
على أصحابه مشهورة. لايعارضها کون المين مان 
الوم نظرٴاإلی الظاهر. 

و لع ل الرواية عن ا حسنن غير صحيئ بإ 


ج311 








الفصيح العام بكلام العرب. و تخريج كلامد على أن في 
الكلام مضامًا تحذوفًا أقيم المضاف إليه مُقامه. أي في 
موضع منامك, تنا لاير تضيه اليقظان أيضًا. و التسبير 
بالمضارع لاستحضاره الصّورة الغريية, والمراد:إ3 
أراكهم لله قليلًا. 

این عاشور: که بدل سن 


0) 





الوم وعلی مکانہ و یتعلق قولہ: وف ََايك 4 بفعل 
٣‏ ریم4 فالاراءة 











'تفلبھا الأاخلاط, و لاتجول حواسّهم 
الباطنة في العبث. فما رؤياهم إلا مكاشفات روحائية 
على عال الحقائق. 

و كان التي قد رأى رؤيا مسا جیش 
المشر كين قلسيأا أي قلي ل المدد. و خير برؤياء 
لسلمین, فتشجعوا للقاء الشر کین, و حملوها على 
علا كهاء وزال عنهم ما كان يُخامرهم من تيب 
یش الشر کین. فکانت تلك الریا من أسباب 
اتر وكأ تلك الريريا مئة من لله على رسوله 
و المؤمنين, و كانت قلة العدد في اليا رساو كنايية. 
عن وهن أمر المشر كين لاعن قلّة عددهم. و لذلك 
جملها لله في رؤه الوم دون الوحي, لآن صور المرائي 
المنامية تكون رمو لمعان فلائمَد صورتها الظاهريّة 
خلفا بخلاف الوحي بالکلام. 

وقد حكاها التي 4 للمسلمين, فأخذوها على 
ظاهرهاء لملمهم أن رؤا اللي وحي. و قد يكون الي 
قد أطلمه الله على تعبيرها الصّائب, و قد يكون صرفه 
عن ذلك فظن كالمسلمين ظاهرها. و ك ذلك 
للحكمة. فرؤيا الي كلل تضطى و لكتها أو همتهم قله 
العدد. أن ذلك مرغوم. والمقصودمنه حاصل» 





وهو تمق اللصر. و ل وأخبروا بعددالمشر كين كماهو 
لجبنواعن اللّقاء, فضعفت أسياب التصر الظاهرة 
المعتادة التي تكسبهم حسن الأحدوثة. 

ورؤيا تي لاتخطئ. و لكتها قد تكون جارية. 
على الصّورة الحاصلة في الحخارج. كمأ ورد في حسديث 
عائشة في بدء الوحي:«أئه كان لايرى رؤيا إلا 
جاءت مثل فلق العتیح »و هذا هو الفالب. و خاصة 
قبل ابتداء نزول املك بالوحي. وقد تككون رؤها 
اللي رمزيّة و كناية كما في حديث رؤياء بقرا 
ذبح. و يقال له:لله خير, فلم يعلم المراد حتّى تين له 
ألهم المؤمنون الذي قُتلوا يوم أحد. 

فلم ارادا خذل المشركين وهزمهم أرى نبي 
الشر كين قليلاء كناية بأحسد أسباب الانهزام. شا 
الانهزام يجيء من قلّة العدد. وقد هك التي عليه 
الملا و السّلام عن بیان التصبير الصحیح لگ 
كمافي حديث تعبير أبي بكر رؤيا الرتجل الذي ص" 
رزیاه‌علی رسول او قول التي له:«أصَبت 
بعضا و اخطأت بعضا ». وأبی آن ین له ما اصاب 
منهاو ما اخطا 

ولوأخير الله ررسوله ليُخبرالمؤمنين بأ لهم 
غالبون الشر کین لآمنوا بذ لك إهائا عقليّا لايحصل 
مت ما يحصل من التصوير با نمحسوس.و لول يُخيرة 
ولمرهتلك الرؤيا لكان المسلمون يحسبون 
للمش ركين حسابًا كبيرً]. لأ لهم معروقفون عشدهم 
باتهم أقوى من المسلمين بكثير. 


وهذه الرؤيا قد مضت با 














رأي /٤٦؛‏ 


فالتعبیر بالفعل الضارع لاستحضار حالة الرڑیا 
العجیبة Qe:‏ 

[قال: في الآية : ]٤٤‏ و هذه رؤية بص ر أراها الله 
الفریقین, على خلاف ما في نفس الأمر. فكانت خط أ 
من الفريقين. وام يُرها الي وو لذلك عُدّيت رؤيا 
المنام الصّادقة إلى ضمير اللي في قوله: اكم 
اللہ الأنفال ١:‏ و جعلت الرزبة البصرية الخاطشة 
مسندة إلى ضمائر ا لجمعين. وظاهر ا جع يعم 
الي فیخص من العصوم. :ار الله المسلمين أن 
التس کین قلیلسون,وآری الشر کین أنالسلمین 
قلیلون, ّل لله لكلا الفريقين قلّة الفريق الا خر 
يإِلَاء ذلك التخيّل في نفوسهم, و جعل الغاية من تينك, 
الؤيتين نصر المسلمين. 

7هذامن بديع صنع لله تمالى؛ إذ جصل للشّيء 
:لاد نول مختلفين. و جعل للأثرين المختلفين أثر 
متحدًاء فكان تمل المسلمين قلّة الم ركين مقويا 
لقلوهم. وزائدا لشجاعتهم. وم زيلًا رصب عنهم, 
فعظُ بذ لك بأسهم عند اللفاء. لأ هم ا کان يفل من 
بأسهم إلاشعورهم با لهم أضعف من أعدائهم عدة 1 
فلمًا أزيل ذلك عنهم بتخييلهم قلّة عدرّهم, 
خلصت أسباب شتكتهم تا يُوهنها. 

و كان تميّل المشر كين قلّة السلمين, أي كونهم 
أقل تما هم علیه نی نفس الا سر برد على غليان 
لوم من الفيظ, و غار اهم بأ لهم سينالون التلب 
عليهم بأدنى قتال. فكان صارقا إياهم عمن الاب 
لقتال المسلمين. حتّى فاجأهم جسيش المسلمين» 




















۸ /المعجم في ققد لغة الف رآن..۔ج ۲٢‏ 


فكانت الدائرة على المشر كين. فنتج عن تفيل القلتين 
انتصار السلمین. 

و الما یکن تخل الم الشركين یا 
عزيتهم» ١‏ ماکان یلار کین .لمن متا 
عزیتهم. لان السلمین کانت قلویهم 
الشر کین,و یا بفساد شر کهم. وامتالا اسر اش 
بقتاهم فسا کان ينهم و بین صب با سهم على 
الشر کین | صرف ما بیط عزانمهم 

فامًاالمعسركون, فكانوامزدهين بعسدالهم 
وعنادهم؛ و كانوالايرون المسلمين على شسيء. قهسم 
يحسبون أن أدى جوْلة تمجول بينهم يقبضون فيها على 
المسلمين قبضًا. فلذ لك لايعبؤون بالتَأهب هم. فكان: 
تخييل ما بزيدهم تهاوئا بالملمين يزيد تواكل ها 
و إہمال إجماع امرھم۔ 

قال اهل السَیر: کان السلمون بسبون يندا 
المشر کین یتراوح بین السبعین وا مائة و كانوا في نفس 
لام زھاء الف, و کان ا مشر کون بحسبون السلمین 
قليلا. فقد قال أبوجهل لقومه. وقد حرز المسلمين: 
إنماهم أكلة جزورء أي قرابة الماثة. و كأنوا في نفس 
الأمر لا وبضعة عشر. 

و هذا التخيّل قديحصل من انعكاس الأشمّة 
واختلاف الظلال. باعتبار مواقع الرّآئين من ارتضاع 
المواقع وانخفاضهاء واخستلاف أوقات الرؤية على 
حسب ارتفاع التمس, و موقع ار این من مواجهتها 
أواستدبارها. وبعض ذلك يحصل عند حسدوت ال 














والسّراب. أو عند حدوت ضياب أو نحو ذلك. وإلقاء 





لله الخيال في نفوس الفريقين أعظم من تلك الأسياب. 
ایم 
فالتعبير بالمضارع لاستحضار الحالة العجية هاتة 





وهذء الركوية قد مضت بقريئة قوله: 








الإراءة: كما تقدم في قوله تعالى: لِْإذْيرِيكَهُم الي 
ماك قل ال (MA: 4F:‏ 
الطباطباتی: وال 





أرى نبيّه يت رؤها مبشيرة رأى فيها ما وعمدهالله من 
إحدى الطائفتين أئها هم. وقد أراهم قليلا لايا 
بشانهم. وأن الي ل ذكر سارآه للسؤمنین 
ووعدھم وعد تبشیر فعزموا علی ثقاٹھم, والدلیل 
على ذلك قولہ: و وَََاَرَيكهَم فَعِرالَِکم..4 








هو ظاهر. :۳ 
غیدالکری الخطيب: والسّؤال هنا: 
هل كانت رؤيا الي يش المشسر كين في ا مام 


تخليَكذاال وه الذي رآء عليها. من القلّة في لجال 
والعتاد هل كانت هذه الرؤيا قل الواقع؟وإذا 
تکن عله له کما ہو الواضح, فکیف يرى الرتسول 
الأمر على خلاف الواقع؟ ثم كيف يكون شأنه مع ذلك 
الذي رآء على خلاف راقصه إذا هو رآء راي السين 
على ماهو عليه؟ الا یجدث ذلك انفصالّا عنده بين هذا 
الذي رآء في منامه. و ذلك رآه في يقظته؟ 

وال جواب على هذا: أن الرؤيا الي رى ف الما 
ليست هي الواقع في ظاهره. وإلساهي إذا كانت 
صادقة, كما هو الثتأن في رؤياء الأنبياء هي الواقع في 
مضمونه و محتواهء وإن كان بين الظاهر والمضمون ما 
بينهما من بد بعيد فيما تراه المين منهما. 





فا رؤا الصادقة مك سن الواقع باعماقہ 
وصمیمہ ‏ دون أن قسك بشيء من ظاهر هذا الواقع. 

فقد رأى إبراهيم له في المنام أ كه يذيح ابنه 
ا ماعیل, و مع هذاء فإئه لم يذبحه. بل الذي ذبحه فللا 
هو يح عظيم, أي كبش. جعل هلله فداء لذيح 
إسماعيل. ومع هذا ققد صدق إبراهيم اليا 
وحقق مضمونها. وذلك لاله قم انه بح فملا. 
وأضجعه على وجهه. كما ُضجع النّاة للذّبع! فماذا 
بقي بعد هذا من دواعي الاستجابة لأمرلله. وإنفاذ ما 








اهريّة, يرى منها 
إبراهيم دم أبنه وقد أريق, و روحه وقد أزهق. 


و إن كان إبراهيم قد رأى ذلك اندم يراق 


كلفه به؟ إله لاشيء إلا صورة 


وهذاالروح بُرھق رای ذلك مشاعره واحاسیلة 
وبماوقع على هذه المشاعر و تلك الأحاسيسس من ألم 
و زن, نلقافسا إبراهيم بالضبر على لكر 
والرّضاالمطمئن بقضاء الله وقدره. 

فهذه الرئريا كما رآها إبراهيم منامًاء همى الواق 
كما وقمع مضموئًاء و إن ل يكن كما وقع ظاهرً! 
وحسسًا. كذلك رای اي صلوات اه و سلامه علسه 
أكثر من رؤيا مناميّة, يختشف واقعها الظاهر عسن 
مضمونها الذي تقفع عليسه. وإن التقى الظساهر 
والمضمون آخر الأمر في الدلالات والآثار. 

ققد رأی اللي صلوات اله و سلامه عليه رؤيا 
منامية ليلة غزوة أحد. رأى ما روي عنه كلأ له قسال: 








«إلى قد رايت والله خيرارأيت بقلي يح ورأيت 








وان للم الذي رأيت فى ذباب سيفي. فهو رجل مسن 
أهل بيت يُقكل. و أما ارح الحصينة فهي المدينة ». 

ورای صلوات اله وسلامه علیسه: ما رواه 
أبوسعیدالخدري قال:حمت رسول الله و هو 
يخطب الناس على منيره, و هو يقول: « أبّها النّاس قد 
رايت ليلة القدر تم انسیتهاء ورأيت في ذراعسي 
سوارین, فكرهتهما. فنفختهما فطارتا. ول هما 
هذين الكذابين ». وهما مسيلمة الكذاب. والأسود 
العنسي اللّذان ادّعها التبوة. 

وهنا هذه الرّؤيا التي رآهاالبي” من قلّة جيش 
آلشر کین في غزوة بدره هي في الواقع صورة صادقة 
ما اميش و دلالة ناطقة تصدث بجمیع الدلالات 
یدل عليها. فهو جسيش كثير كثييف في ظاهره, 
اكه قلِيْلٌ ضئيل في مضمونه و صميمه. 

هكذا كان تأويل هذه الرؤيا. وقد جاء الواقع 
ناطًا بأيلغ بيان وأروع أسلوب بصدق هذا التاويل. 

فلقد إنهزم هذا الجيش الكتير الكتيف بيد تلك 
نة اقليلة. ومني منها بالخزي والخسران بام يُسن 
به جيش أقل منه عد د | و عُدة فهو ميش كثير كثييف 
في كتهو لكثسه هزيل ضسٹیل قليسل في محتسواء 
ومضموته. 

وهكذا تصدق الرّزيا صدقًا طلقا ويجيء 
تأويلها صبمًا مشرقا. لاخفاء فيه. وغاية مافي الأمر 
أن تأویل ار 
مشرقة بنورللہ۔ حّی تری ما وراء ایا و تکشسف 





يايحتاج إلى بصر نافذ, وبصيرة مضيئة 
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عن مضمونها الذي انطوت عليه. و هناما كان عليه 
الي صلوات الله و سلامه عليه الذي كان يرى واقسع 
رؤياء على الصّورة التي سيقع عليها. و هذا تكون 
ارؤياء د ليلا هادا له لابقع له منها في تصواره. مأ يفسد 


تبیه أ رميق وحدةرأيه. 





هذه الريؤية الحسسيّة هي أشبه بال ويا المنامية إق 
كانت بحيث لايرى منها الرائي الواقع كما هو بل یراہ 
كدلالة من دلالات الواقع, أو إشارة من إشاراته. 

وانظر كيف كان تدبيرالله. لسمّا أراد من إنفاذما 
أراده. و إيقاع ما قضى بوقوعه. فلقد أراد سبحانه آن 
یلتحم الفريقان في القتال. و أن بغري کل من الفريقين 
بصاحبه. و أن يحمله الطمع في الظفر به على خوضل” 
المعركة معہ. و إبلاء بلائه فيها. 

فالمسلمون يرون عدرّهم في قل ظاهرة: قل ةي 
العدد. وقلة في البلاء والقدرة على احتم أل صم" 
المسلمين هم. و هذا ما يبت أقدام المسلمين فی القعال, 
ويربط على قلويهم في الواجهة. و بطمعهم في عدرتهم 
ويُغريهم به. و لو أئهم رأواالمشركين على ماهم عليه 
في ظاهرهم لزلزت أقدامهم. واضطريت قلويهم, 
و لريّما فّوامن وجه عدوّھم, واستسلموا له من غير 





وما المشر كون فقد أراهم الله المسلمين على ماهم 
عليه من قلّة. وريّما رأوهم في أعينهم أقلمن هذه 
القلة التي كانواعليها. وهذا من أنه أن ييعث في 


نفوس المشركين. أو في كثير منهم. مشاعر الاستخقاق 
بالمسلمين. وعدم المبالاة بهم وأخذ الحذرمنهم. 
وهذا يفوتهم كتير من إحكام الشديير. كما تتخلّى 
عنهم كتير من مشاعر الحنوف التي تحمل الإنسان على 
استجماع قواہ و استخراج کل رصید فى كيانه لدفع 
ا حطر الّذي یتھادہ. وھکذا یصتع اللہ لأولیائہ فیمگن 
هم من أسباب اللصرءثم يُضيف هذا التصر إليهمء 
ويدخله فى حسابهم. فلن 

مکارم الشتيرازي: کان نيع قد رأى في 
منامه من قبل أن قلّة من المشر كين تقاتل المسلمين. 
و كانت هذه الركؤها إشارة إلى التصر و بشارة به. ققد 
وا المسلمين فازدادت العزائم في الزتحف نحو 
مر كه بدر. 

و بالطبع فإنّرؤيا التي #6, في منامه كانت 
كةن قو الأعداء وعددهم بالرغم من 
كثرتهم الظاهريّة. إلا1 لهم كانوا قلّة في الباطن ضعفا. 
غير قادرين على مواجهة السلمين, وحن تمرف أن 
ال انات تعبير وإشارة. و أنّالرؤيا الّحيحة هي 
التي تكشف الوجه الباطنيللأمور. 

والآية التائية من الآيات حل البحث؛ تشر إلى 
الحكمة من هذا الأمر. والتعمة الَتي أولاها سبحانه 
و تعالى للمسلمين عن هذا الطريق. فتقو| 
ركهم ان متاك 1 















(۰۸:0)) 
فضل :و قدرای اي منم ترا وهم 





قلَة لانّلون قوة عدديّة كبيرة فأخبر السلمین با 





رأى, فاستبشروابذلك و قوي عزمھم علی الدخول 
في ا معركة... 
راجع:ق ل ل:« يلك . 


)۳۸۸:۱۰( 





موسی و آظهرناها علیهکلها لا یقتضیه حسال موسبی 
ا معہ, و لمیُرد جیع آیات للہ التی یقدر عليها. ولا. 
كلآية خلقها لله. لأنّالمعلوم أله لم يرد به جميعها. 


)۸۰۷ 
لرَمَخشري: بصرناه و عرفناه صحنها کا 
چا ناكما 


ابن عَطيّة: و إلماالمعنى: أن اله تمالى ارآ ا 
ما بكما اء فأضاف الآيات إلى ضمير العظمة تشريفًا 
ها :۸ 

اليروسوي: إضافة الآيات عهدية. و چا 
تاکید لشمول الأنواع, اي وبلله لقد بصّرنا فرعون 
على يدي موسى آياتنا كلهناء سن العصا والید 
وغيرهاء على مُهل من الزّسان, أو عرقناء صحتها 
وأوضحنا وجه الدّلالة قيها. (۳۹۸:۵ 

الآلوسي: و الإراءة من الرؤية البصريّة المتعدية 
إلى مفعول واحد. وقد تعدّت إلى ثان باهمزة. أو من 
الروية القلبيّة بعنى المعرفة, و هي 
مفعول واحد بنفسها وإ آخر باهمزة, و لایجوزآن 








راي/٤٤٦‏ 
تكون من الرئؤية ببعنى العلم المتعي إلى اثنين بنفسه 
و إلى ثالث باهمزة. لا یلزمه من حذف الفعول القّال 

من الإعلام, و هو غير جائز. 

و إسسناد الإراءة إلى مير العظمة نظسرًا إلى 
الحقيقة لاإلى موسى ل نظ" إلى الظاهر, لتهويل أمر 
الآيات و تفخيم شأنها. وإظهار كمال شناعة اللّمين 
وتماديه في الطّفيان. و هذا الإسناد يُقوّي كون ما تقدم 
من قوله تعالى : وانّذى جف لَلَكُمٌ اررض مفدا» 
اللہ ٥٥:‏ من كلامه عرو جل أي بالله لقد بصرنا 


فرمون و عر فتاه ۲٦0‏ 
أبن عاشور: و إراءة لله إِيّاه الآيات: إظهارها له 
ین شاهبهاء ONY‏ 





محمد : 3726 

القرّاء: يريد: لعرقناكهم. تقول للرجل: قد 
أريتك كذا و كذاء و معناه عرقتكه و علّمتكه. و مثله. 
ؤر لَتغركهُمْ» في لحن القول في نحوالقول و في معنى 
القول. ۳:۳ 
الطبري: و لونشاء يا حّد لمرفناك هؤلاء 
المنافقين حتّى تعرفهم, من قول القائل: سأ ريك ما 
أصنع. بعنى سأعلمك. رف 
الرّجَاج: لمرقناكهم. تقول: قد أريتك هذا الأمر 
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(6:0) 


علامة وهي الستيمياء. 

التعلبي؟ أي لأعلمناكهم وعرقتاكهم. ود اناك 
علسهم, تقول العصرب: سأريك ما أصعع, يبعت 
سأعلمك؛ ومنه قوله تعالى: يما كاله بم اللساء: 





البقوي: اي لأعلمناكهم وعرفناكهم. 
(MA:‏ 
الْخشتري لمرقناكهم ود أناك عليهم حتى 
تعرفهم بأعيانهم. لايخفون عليك. (0۳۷:۳) 
القخرالرازي: أدخلت على المعرفة إشارة إلن' 
أن المعرفة كالمرتبة على المشيئة. كا ئه قال: و لو إا 
لمرفتهم» ليفهم أن المعرفة غير متا خرۃ عن العر یں 
فتفيد تاكيد التعريف. أي لو نشاء لمرقناك 
المعرفة لابعده. 
یوالمُعود: لمریقناکھم بدلائل تعرفھم بأعیانہم 
معرفة مت مة الرکریةہ والالتضات ا ی ون الللمۃ 








رت 
0:۲۸ 






الإبراز العناية بالإراءة. (Ar:‏ 
وه ال 6:۸ 
ال لوسي: اي لعرقناكهم على أ نّالرؤبة علميّة. 

(WY: 


هه 





انانده: ۳۱ 


الرمخشري: ليُربه لله. أو لريه الشراب.أي 








علمه, لأ ئه لما كان سبب تعليمه.. فكأ دقصد 
تعلیمہ علی سبیل انجاز۔ OA:‏ 

سوہ الف رالٗازيٴ(۲۰۸:۱۱) والتّربینی؟ 
M:N‏ 

الخازن: قال أصحاب الأخبار: لمّاقتل قابيل 
هابیل تر که بالعراء و 
من بني آدم على وج الأرض, فقصدتہ السّباع 
لتأكله, فحمله قابيل على ظهره في جسراب أربعين 
يومًا. وفالابن عبّاس: حتی اوح و الئن» فاراد الله 


ما يصنع به لأله أوّل ميّت 





أن يرى قابيل سنه في موتی بني آدم في الدلقن. فبعت 
الله غرابين. فاقتتلا. فقتل أحدهما الآخر. فسفر له 
“نارهو رجليه حفيرة ثم لقاء فیھسا۔ و واراہ سا لثراب 
وكاب ينظر. فذلك قوله تعالى: لقَبَمَت اهعاب 
يحت فى الأراض »يعني يحفرها وينثر تراها. ٠‏ لبر 
ناز سو أله یسی لشري لله أو ري 
الغراب قابیل کیف بُواري ویستر جیفة أخیہ.(۳۳:۲) 











نمو الروسوي A:T)‏ 
أبوحَيّان: قالوا: و يحتمل إن صممٌأ له قتل غراب 
غرايًا أو كان ميّنا. أن يكو, الضیر في ف أحيمٍ م عائدا' 





على الغراب, اي ری قاييل كيسف سواري الضراب 
سوءة أخيه وهو الغراب الميّت. فيتعلّم منه بالأداة 
كيف يواري قابيل سوءة هابيل. و هذا فيد يُشد, ان 
الغراب لاتظهر له سوءة. والظاهر أنّالإراء ة هنامن 
جعله يرى. أي ييصر, وعلّق ره 4 عن الفصول 
الاي بالجملة التي فيها الاستفهام في موضع المفمول 
التاني. و( كئف)مصولة (لشرارى ار ف لر 














متعلق ب بح 4 ریجوزآن بسن بنل: ده 
وضمير الفاعل في ف لِيريَهُالظاهر أ ئه عائد على الله 
تعالى, لأنالإراءة حقيقة هي من لله؛ إذ لیس للفراب 
قصد الإراءة و إرادتہا۔ و جوز أن یعود علی الضراب, 
أي لیُریہ الغراب,أي اُعلّمہ لأئه لا کان سيب تعليمه, 
فکا له قصد تعليمه على سبيل الجاز. و يظهر ان 
ا حکمة فی إِن کان ہذاالمبعوٹ غرابًا دون غيره من 
الحيوان و سن الطیسور کون يتشاءم به في الضراق 
والاغتراب. و ذلك مناسب غذہ القصگہ )6٦٦:۳(_‏ 

الالوسي: جملة ری 4 نحل نصب 
مفعول نان ری البصرية العدیة همه لاتنین. 
رهي مقة عن انا و قیل:ان ره 4 بهي 
يُعلّمه؛ إذ لو جُعل بمعنى الإبصار لم يكن لجملة ( كيف 
يوَارِى م موقع حسسنءو تكون الجملئة ف موقع 
مفعولین لہ, و فیه نظر. AN‏ 

رشیدرضا: وقد علمنا للہ تمالی أن القاتل الأول 
تعلّم دفن آخیه من الشراب, ويد لّنا ذلك على أن 
الإنسان في نشأته الأولى كان في منتهى الستذاجة. 
لاستعدادہ الذي يفضل به سائر أنواع الحسوان کان 
يستفيد من كل شسيء علمًا واختبارًا و يرتقي 
بالتدريج, ذلك بأ نالل تعالى بعت غرابا ی الکسان 











الذي هو فيه. فبحث في الأرض. أي حفر برجليه فيها, 
يفش عن شيء. و المعهود أنّالطير تفعل ذلك لطلب 
الطعام, والمتبادر من العبارة أنّالغراب أطال البحث 
في الأرض. لاله قال: یت 4و یل یت 
والمضارع يفيد الاستمرار, فلمًا أطال البحث أحدث 








راي/۳۳ 


حفرة في الأرض. فلمًا رأى القاتل الحفرة, و هو متحيّر 
واهتدی إلى 





في أمر مواراة سوءة أخيه. زالت 1. 
ما بطلب و هو دفن أخيه في حفرة من الأرض, هذا هو 
المتيادر من الآآية. 

و قال أبومسلم: إن من عادة الراب دفن الأشياء. 
فتعلّم منه ذلك. وهذا قريب 
و لكن جمهور المفسّرين قالوا: إن الله بسث غسرايئن 
الاواحد و إلهما اقتتلا. فقتل أحدهما الآخر. فحفر 
بمنقاره و رجليه حُقرة أثقاء فها. [إلى أن قال:] 

واللام في قوله تعالى: لري للشمليل إذا كان 
الفتمير راجمًا إى لله تعالى. أي إله تعالى أهم الغراب 
وگ لیتعلّم ابن آدم منه الدتفن. وللصّيرورة والعاقبة 
إذأ كان الضمير عائد! إلى الثراب. أي لتكون عاقبة 
بحثه ماذكر. POY‏ 

أبن عاشور: والشیر السحر ف رة إن 
كان عائدا إلى اسم الجلالة, فا لتعليسل الممستفاد مسن 
اللام و إسناد الإرادة حقيقتان, وإن كان عائدً! إلى 
الغراب فاللام مستعملة في معنى فاء التفريع, وإسناد 
الراب مجاز. لاله 
مُريء. و( كَيْفة) يجوز أن تكون مجرئدة عن الاسستفهام 
مرادًامنها الكيفيّة, و للاستفهام. و السنی: یه 
جراب « کیّف یر اری 4 (Ao:o)‏ 

عبد الكريم الخطيب: يقول المفسّرون هذه 
الآية:إنالله بعث بين يدي قابيل غرابين. اشتبكا في 
صراع, فقتل أحدهما الا خر تم حفر له حضرة فواراه 
فيها. فعجب قابيل هذاء و رجع علی تفسه باللائمة أن 





فجاء غراب فدفن :2 
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عجزعن أن يفعل ما فعل الغراب: إذ وارى جنّة قتيله. 
ومن هذا العمل الذي عمله الغراب أخذ قابيل باد له 
عليه الفراب. فحفر طابيسل حُفرة. وأودعه فيها. 
و ممكن أن يقع الأمر على هذه الصّورة. إذا جعلنا في 
ا مساب ما يقول به المفترون من أن هذا كان أوّل 
قتيل من بنى آدم, و أله لم يكن مما علمه أبناء آدم كيف 
يفعلون بموتاهم أو قتلاهم. 

و لكن لناعلى هذا اعتراضات: 

أرهادائنا لانسلّم بأنّهذهالحادئة كانت أوّل 








حدث يقع بين ولدين لآدم, إذ أن لنا في آدم مفهومًا 
غير هذاالمفهوم الذي يرى أنّآدم كان سماويالمولد. 
وأئه خلق ابتداء علی صورة الانسان هذه. ول ها 
بهذا فإنًا لانسلّم بأنَ هذا التزاع كان أوّل نزاع وقلع فى. 
الأرض.و ا ئه كان بين ابني آدم, الأب الأول للإيسانية 





وثانيها: أئنا إذا سلّمنا بان هذا القتبل كان أوّل 
قتيل فى الأرض. فكيف تكون عملية القتل و إزهاق 
الروح معلومة لابن آدم هذا؟ و كيف يتوعد أخاء 
و یهنده تول: 14 کیف یقول هذا رهو 
الايعرف القتل, بل و لا یعرف الوت بعد؟ و و عرفه 
لعرف تبمًا هذاالأسلوب الذي يتخذ مع الموتى أو 
القتلی, بعد موتہم أو قتلهم. 





لاغرابان. و لو كانا غرابين لذكرتهما الآية. 
ورابعها: أئه لووقع بين الفرابين هذا الصراع 
الذي اتتهى بقتل أحدهما لكان في ذلك عزاء لابن آدم 





القاتل؛ إذ يرى في هذا تبرير" لفعلته. و إجازة بمریته, 
فضلا عن آن الفربان لا تواري موتاها او قتلاهاء 

و خامسًا: لوأنهذا الذي فعله ابن آدم, کان أوّل 
فملة وقعت من نوعھا فی عالم البشر ما کان عليه کبیر 
إم متها لا که فمل فلا لایدري ماهو و ماعاقیعه. 





و لکن ما مفهوم هذه الا یات؟ و ما شان الضراب: 
ھنا؟ و لِم ھذا!لئدم الّذي استشعرہ القائل سافعطہ 
الغراب؟ 


أ مفهوم هذه الآيات الله أعلم -فائها ترفع 
بي إسرائيل مشهد من مشاهد الآمام التي يأنونها. 
ماخ رآ تن هلت برج ف 
آکتره إلى الحسد. الذي يملا صدورهم نقمة على 
قاسو يبط السنتهم وأيديهم بالسنُوء والأذى إلى 
کل من تلبّسه نعمة من نعم الله 

راهم في الإنسائية [لما لون هذاالإنسان الفلا 
الآم من ابني آدم. الذي حمله الحسد لأخيه على أن 
يُلقي بنفسه إلى التهلكة. و أن بخسر الدكيا والآخرة 
جميمًا! هذا هو المضمون الظاهر لهذه الآيات. 





الْأرْض »فهو مبعوث من عند الله هذا الأمر. 
أمًا !لدم الذي كان من هذا القاتل, فهو ما أثاره 





مافعل الغراب. هذا الحيوان الأعجم. الذي أقبل على 
جتة القتيل. يُلقَى عليها القراب, با يحفر يقدسئِه حوطاء 
حتّى لكاته يريد أن بواريها عن الأنظار, و يحميها من 
أن تنهشها الستباع والطیور۔ 

وهنا يتنبّه هذا القائل إلى وجسوده. و إلى شسناعة 
الإثم الذي ارتكبه. وأن هذا القتيل مظلوم, حشی 
استدعى ظلمه الميوان الأعجسم. ليكون إلى جاتيه. 
حين تخلّى عنه أخوء. وأبى عليه إلا أن يكون طعامًا 
للسباع والطير. 

وهنا ایشا یستشمر الفاتل الندم.و بقع لیقینه 
| نه قتل هذا القتيل عدواكا و ظلمًا. و هذا وجد عاطفة 
الأخوة تستيقظ في نفسه. تلك العاطفة التي كانت قينا 
أماتها المسد. وذهب بك ل أثر ها. وذلك ما بشير اليه 
.قوله تعالى على لسان ها القائيل: 
نون هافر اب آواری 
ھی 4ھکذا بقوطا بلإفیہ و سن قلب يفيض 
(۱۰۷۸:۳) 















ترارق 


الاعراف: ۲۷ 
وترى حواء 
(القخرالرازي 09:34) 

الطبسري: يقول تعالى ذكرء: يا بني آدم 


راي/۳۰؛ 


لايخدعتكم الشتيطان فيُيدي سوآتكم للئاس بطاعتكم 
باه عند اختباره تکم. کما فعل یأبویکم آدم و حوّاء 
عنداختباره [یاهصاء قاطاعاه و عصیا رتهسا: 
فاخرجهما بجاسبّب ما من مکرہ و خدعہ من المشةء 
ونزع منهماما کان |لیسهما سن اللساس, لیر بھسا 
سوآتهما بكشف عورتهما. وإظهارها لاعیتهما بعدآن 
رت 

ازي: الام في قول: تا لام 
الماقیقہ کما ذکرنا فی قولہ: ری ما4 الاعراف: 
ore) 3‏ 








الخازن: يعني: لیری آدم عورة حوام و تری 
ا معورۃ آدم و كان قبل ذلك لايرى بعضهم سوءة 
AY: 55‏ 

البُروسسَوي: أي ايظهر هما عوراتهما.و كانا 
بل ذلك لابرياتها من أنفسهما ولا أحدهما من 
الاخر, كما روي أنّآدم كان رجلا طوالا.وكائه 
نخلة سحوق كتير شعر الر اس فلمًا وقع بالخطيئة 
بدت سوأته و كان لايراها. فانطلق هارياق الجلة, 
فعرضت له شجرة من شجر الجلّة فحبسته بشعره. 
فقال ها آرسلینی؟ فقالت: لست مر سلتاك فناداه رید 
يا آدم أيتي تفر؟ قال: لا و لکتي استحییّت (۳: 1٦٤‏ 

رشيدرضا: اي أخرجهمامن الجتة حال كونه 
نازعًا عنهما لباسهما. أي سببًا لفزع ما ائخناء لباسًا 
هما من ورق الجئّة, لأجل أن يُريهمسا سوآتهماء أو 
لتكون عاقبة ذلك إراءتهما سوآتهما دائمًا. 

و ینم من هذاما هو العقول سن! هما كانا 











۲ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ۲۲ 


يعيشان بعد المخروج منها عريانين؛ إذ ليس في الأرض 
تیاب گصتع.و ما تلا ورق جر حیت بوجد. 

ولانعلم أكان يوجمد في الأرض شجر ذو ورق 
عريض في شير الجئة التي أخرجا منها؟ و جميع 
الیساحئین فی طبسائع الاجتصاع و عادیسات البٹسر 
وآثارهم يجزمون با تهم كانوا قبل الاهتداء إلى 
المناعات یمیشون غراة.و ان اول ما اکتسوابه ورق 
التتجر وجلود الحيوانات التي يصطادونها. و لايسزال 
في المتوحّشين منهم من يعيش كذ لك. و هذا الذي قلناء 
يدل عليه جملهم 
ومتله جعله حالّامن یک 4 اذي هو مفصول 
ال 

و لكن جميع مااطلعنا عليه من أقوال المفسإرين 
يجبعل ما هنا عين ما تم من ظهور سوآتهما ليا عقبٍ 
الأكل من الحتجرة قبل الإخراج من الجئة, ادي كان 
بعد سترهما سوآتهما با خصفا عليهما من ورقها. 
والمتبادر أن هذا غير ذلك. و هنالك ل يقل: إنه كان 
عليهما باس فنزح. وإلما كان شيء موارى فظهسر. 
فصار کل منهما يرى من نفسه و من الآخر مالم یکن 
ر لمم 

ابن عاشور:واللام في قوله: ليها 
سو ھا4 لام التعلیل الادعا: 
لاله ا اسندالإخراج و التزع و 
لجاز العقلي فجمل كأ كله فاعل الإخراج وشزع 
الباسهماو إراءتهما سسوآتهماء ناس ب أن يجمل له 
غرض من تلك الأفعال, وهو أن رهم سوآتما لت 





























أدّعاء كونه قاعل تلك الأفعال المضرة, و كونه قاصدً! 
من ذلك الشتناعة و الفظاعة. كشأن الفاعلين أن تكون 
لهم علل غائيّة من أفعاهم تام للكيدء و إئما الشتيطان 
في الواقع سبب لرؤيتهما سو آتهما. فانتظم الإسسناد 
الانتعائي مع التعليل الادّعائي' فكانت لام العلة تقوية 
للإسناد الممازي. و ترشيحًا له. و لأجل هذه التكتة 
لم تمل اللام هنا للعاقبة, كما جعلناها في قوله: 





رس انریا مزر غلهضا 
من سو" اتهمّای الاعراف : ٠‏ ؟. إذل تقارن اللام هنا لاف 
ا 


وفي الآية إشارة ی نا لشیطان بهتم یکتسف 
لؤاین آدم» ل که بسر أن براه في حالة سوءة 
۱:۸ 
فضل افه: و ليعيشا الإحساس بالخزي والعار. 
هل اليقظة الرتوحيّة الدائسة, والوعي 
المنفتح المستمر والرّصد المتتابع المتحر”ك لكل كلسة, 
أو همسة, أو فكرة, أو عاطفة. أوعلاقة. أو عملء.أو 
شهوة. أو طموح, ل ند يحاول الاختباء في كل واحدة. 
من هذه يمره فيها جمال الطّپر: ونضاء ال رم 
واستقامة الطريق, لابد من التَحك على كلّالممد. 
وبك ل الوسائل التي وهيسهالله للإنسان, من عقل 
و إرادة و إهان. 
لائكم تخوضون المعركة في داخسل نفوسكم 
و خارجهاء ضد عدو لاتعرفونه باس و لاتعرفون 
آعوانه و جنوده !لا با یصرفکم لله من وسائله 
و منططاته, بينم يراكم هو و قبيله. بكل مسا تعيشونه 








من أفكار و مشاعر. وبكل ما يُحيط بكم من قضايا 
واوضاع. 


۳۳:۱ 





یال اعد :1۲ 
الطوسي: أخبر الله تعالل أ ىه هوالذي ري 
النای البرق, آي تجملهم علی صفة ال ريت اد 
الرئي هم و جعله إياهم على هذء الصفة التي مرو 
معها المرئيّات من كونهم أحياء. ورفع الموانع والآفات 
5 إذاجمله راثيا مثل أقامه 








منهم. يقال: أراه يري إرا 


يقيمه إقامة. وهو مشتقمن الركرية. ‏ (5884:3) 





قراجهور الكاس وِسْأررِيكُم» 
وقر امسن بن أبي امسن( سأَوْريكُمٌ) قال 
أبوالفتح: ظاهر هذءالقراءة مردود. وهو أبوسعيد 


راي/1۳۷ 


المأثور فصاحته. فوجهها أنّالراد: أريكم ثمأضصيعت 
ضمة اهمزة ومُطِلت حتی نشأت عنهاواو و حسن 
احتمال الوأو في هذا الموضع أنه موضع وعيد وإغلاظ 
فتکن العتوت فیه. 

وق رأ قسامة بن زهير 7 سأَؤرتُكم ) قاله أبوحاتم, 
ونسبها المهدوي إلى ابن عيّاس. و ثبتت الواو في خط 
الصحف, فلذ لك أشكل هذا الاختلاف مع أنا لانتأوال 
الا !نها مرویات.فآما من قرآها ( سأوریکم) ضالعنی 
عنده: سأعرض عليكم و اجعلکم تخشون, لتعتبروا 
حال دار الفاستین. 

والرؤية هنارؤية العين إلا أنّالممنى يتضكّن 
اوعد للمؤمنين و الوعيد للفاسقين. ويد ل على ألها 
روت لمین تمي فعلها و قد عدي باهمزة إلى 
مفعولين. بو لو كان من رؤية القلب لتعتى باطمزة إلى 
تلانة ماعیل. و لو قال قائل:المفعول القالك يتضمُنه 
المعنى فهو مقدّر أي مُدمّرة أو خربة مُسعرة, على قول 
من قال:هي جهئم. قيل له:ولايجوز حذ ف هذا 
الفعول و الاقتصار دونه| لها داخلة علی الابشداء 
وال و لو جوز لکانعلی یع نی اسان لابلیق 
بكتاب لله عرو جل. (tor)‏ 

أبوحيّان: قال ابن ند سو رِيكُمْ من رؤية 
القلب. أي سأعلمكم سیر ان و ما حل یسم من 

















|لعلم. و هذا قریب من قول این 


عطي وقال:] 


۸ /المعجم في ققه لغة الق رآن ...ج 717 

وحذف الفعول الّالٹ في باب أعلم. لدلالة 
المعنى عليه جائزء فيجوز في جواب هل أعلمت زيا 
عم منطلقًا؟ أعلمت زيدا عمرا. ويُحذّق منطلقًا 
لدلالة الكلام السّابق عليه. 











الايد ل علي المنع لان غ 
اختصارا. الثاني والثّالث في باب «أعلم» يجوز 
حذف كل واحد منهما اختصارًا. و في قوله: لا تھا أي 
سیک داخلة علی الا و ار فیه تجوز, 
و يعني أئها قبل التقل باهمزة. فكانت داخلة على 
المبتدإوا بر A:‏ 

ايروس وي معن الاراءة الإدخال بطرييق” 
الإيراث. فعلى الأول يكون وعي داو 
الثاني وعداو ترغيبًا. وني الآية إشارة إلی أ, 
الآخرة كان أحسن من طلب الدنيا. كذلك مک الله 
أحسن من طلب الآخرۃہ فعلسی العاصق 
الأحسن. و قوله: ویک ار الم 
الخارجين من طلب الآخرة فدارهم الجنّة. ودار 
الخارجين من طلسب الآخرة إلى طلب لله في مقصد 
صدق عند مليك مقتدر (tc)‏ 

اللوسي: (سرریکم ار لین تو کید 
لأمر القوم با خذ بالاحسن, وبعث علیه علی نج 
الوعيد و الگرهیب بشاء على ماروي عن قحان 
و عطیه المون. من أن المراد ب دارا دار 
فرعون وقومه بمصر. و«رأى »بصريّة. وجوّزآن 
تكون علميّة, والمغعول الثّالن حذوف. أي سأريكم 




















ها خاويسة علسی عروشها, عتبرواو تسوا 
ولاتهاونوا في امتثال الأمر, و لاتعملوا أعمال أهلها. 
لیحل یکم ماحل بهم. 

وفيه التفات مسن الغيبة إلى اخطاب, وحَشن 
موقعہ قصد المبالفة فی ال مث و في وضع الإراءة موضع 
الاعتار إقانة لتيب يغام اسب مات أيضًا. 
کرت 7۳ 8ت0 
امین 4 اتمل: 3٩‏ وق وضع وذار 
الْقَاسقين م موضع أرض مصر الإشعار ب الملّّة 
والتنبيه على أن يحدر زواو لايسئئوا بسُئّتهم من 
الفسق, و الستین للاستقبال, لأنَ ذلك قبل الرتجوع إلى 
بصر. كما في« الكشف».[إلى أن قال:] 

وأمعن الإراءة: الإدخال بطريق الإيراث. و يؤيّده 
ترآ بعضهم ( سأورتكم). و جوز على هذا أن يسراد 
امش و في الكلام على هذه القراءة و إرادة 
أرض مصر من الا تغليسبء لأن المصنى: سسأو رتك 
و قومك أرض مصر. ولايصيح ذلك عليه إذا أريد من 
السدار أرض الجسايرة بنساء على أن موسي ا 
م يدخلهاء و [ئما دغلھا سع القوم بمد رفاته لا 
و یصح‌بناءعلی القول بان موسی 94 دخلها و يوشع 
و جوز اعتبار التغلييب على القراءة 

















المشهورة أيضًا. 
وقماا لسن (سَأریکم)بضماطمزة وواو 
ساكنة وراء خفيفة مكسورة, وهي لفة فاشية في 





الحجاز, والمعتى: سأَييّن لكم ذلك, و أنوره على أكنه 
من أوريت الزئد, واختار ابن تي في تضريج هذه 





القراءۃ و لعل لأظھر | تھا علی الإشباع, كقوله: 


٭ من حیثما سلکوا أدنو فانظور ٭ 
رود 
ابن عاشور: و الإراءة من رأى البصريّة. لا ئها 





عُدديت إلى مفعو لين فقط. 

و أوثر فعل سو رِيكُمْدون نحو: سأدخلكم. 
الأنالله منع معظم القوم الّذين كانوا مع موسى مسن 
دخول الارض القداستة, لا انتتصوا من قتال 





امائدة:٦1ء‏ و جاء ذلك في الكسوراة في سفر التتنية 
الإصحاح الأوّل: أنالله قال لموسى: « و أنت لاندخل' 
إلى هناك » و في« الإصحاح» 74« و صمد موسي إلى" 
الجبل«نبو» ضارا لله جميع الأرض » وقبال لبه 
« هذه الأرض التي اقسمت لإبراهيم قائ متاق 
أعطيها قد أريتك إيّاها بعينيك و لكثك لاتمير ». 
ويبوزان يكون وَسَأِيكُْ خطائا لقوم 
موسی, فيكون فمل ریک مكناية عن الحلول في 
دار الفاسقين, و الحلول في ديار قوم لايكون إلا الفتم 
والغلبة, فالإراءة رمز إلى الوعد بفتح بلاد الفاسقين. 
(AEA)‏ 


الاحظ: دور : «دارالفاسقينة». 





راي ٤۳۹/‏ 
حثی نظر إلى العرش و ما عليه و السّماوات والأرض 
والعرش و الكرسي. (الميّاشي ۰۱:۲ 

[و بهذا العنى عنه روليات كثيرة] 

الطَجري: و كما أريناء البصيرة في دينه والح قفي 
خلاف ما كانواعليه من الضّلال. ريه ملكوت 
السّماوات والأرضء يعني مُلكه. (۲۶۱:۵) 

NT) و‎ 

الطوسي: [نقل الرواية عن الإمام الباقر ثم 
قال:] 

فإن قیل: کیف یجوز أن ری ماتست الأرضین 
والأرض حجاب ماتحتها. و كذلك السّماء فوقها؟' 

فلا لایتع آن سل اه تصالی منها شروش 
ما ويقوي شماعه حتى ينفذ فبها.فيرى مافوقها. 
و ماتحتها ولاتمنع من ذلك مائع؛ و مثل هذا روي عن 
ماد اي و سعیدین جر و سلمان, (4: ۱۹۱) 

ابن عَطيّة: ری 4 لفظها الاستقبال.وممناها 
اي و حکی الهدوي آنالمنی: وکسا هدیناك 
ياحمّد. فكذ لك ثري إبراهيم. 

و هذا بعيد؛ إذالفظ لايعطيه, ؤوترى مهنا 
يرء فهي ما من رؤية البصرء 
و ما من «أرى» التي هي می عرف و لو كانت سن 
أرى عن أعلم. وجعلنا أعلّم منقولة مسن عدم التي 
تتعدى إلى مفعولين. لوجب أن تتعدى أرى إلى ثلائة. 
مفاعيل. و ليس كذلك. ولايصح أن يقال :إن الال 
محذوف لأ ه لايجوز حذفه؛ إذ هو الخير في الجملة التي 
يدخل عليها «علمت» في هذاالموضع. وإئما هي من 








متعددية إلى مفعو 
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علم بسنی «عرف ».ملقلت باهمزة فتعلات إلى 
مفعولین,م جُعلت « آری » بنزاسها نی هذه‌امال. 
رؤية البصرء وروي في ذلك أن لله 
عرو جل فرج لإبراهيم السماوات والأرضين حى 
رأى بيصره الملكوت الأعلى و ال ملكوت الأسفل. 
اصح هذ المتقول ففيه تخصيص لإبراهيم له يما 
درک غير». قبله و لابعده و هذاهو قول تجا د 





وهذه ال 





قال: تفرجت له السنماوات و الارضون فرأی مکانه في 
الجمنّة. و به قال سعيد بن جنر و سلمان الفارسي: 
وقيل: هي رؤية بصر في ظاهرالملكوت. وقع له معها 
من الاعتبار. ورؤية القلب مالم يقم لاحسد من أهمل 
زمنه الذين بُعث إليهم. قاله ابن عباس و غيره. قفي 
هذا تخصيص ما على جهة التفييد بأهل زمنه. 

وقيل: هي رؤية قلب رأى بها ملكوت السماوات 
والارض بفکرته و نظره؛ و ذلك و لاب متر کح 
ما نقام من رؤیتہ ببصرہ و إدراکہ فی ا جملة بحواےّ. 

وهذان القولان الأخيران يناسسبان الآية. لأن 
الغاية التي نصبت لە إئماھي ان سؤمن و يكون من 
جملة موقنين كثرة. والإشارة لاحالة إلى من قبله من 
الأنبياء و المؤمنين و بعده. و السيقين يقنع لله و لفيره 
بالرئؤية في ظاهر الملكوت و الاستدلال به على المتائع 
والخالق لاإله إلا هو. 

الفخرالر ازي: لفائل أن يقول: هذ الإراءةقد 
حصلت فیما تقدم من الّمان, فکان الاولی آن بقال: 
و كذلك أرينا إبراهيم ملكوت السّماوات والأرض» 
قلم عدل عن هذ ال وله و کل ری 16 











۳۱: 











قلنا الجواب عنه من وُجوه: الأول أن يكون 
و كذلك گگاشری [براھیم ملکوت 
السّماوات والأرض,فیکون ھذاعلی سبیل الحكاية 
عن الماضي. والمعنى أ لە تعال لمّاحکی عدہ آئه 
عافه أباءالكلام النشن تعصّبًا للدّين لسع 
فكأ ته قيل:و كيف بلغ إبراهيم هذاالمبلغ العظيم في 
قر الدين؟ فأجيب با ئا كثائريه ملكوت السّماوات 
والأرض من وقست طفواصہ لأجل أن یصیر سن 

الموقنين زمان بلوغه. 
الوجه التَاني في الجواب: وهو أعلى وأشرف تا 
تقدم. و هوا انقول:إئه ليس المقصود من إراءة 
راهيم ملكوت الس ماوات والأرض هو محرد آن 
بر أأراهيم هذاا ملكوت. بل المقصود أن يراها 
یتو سل با إلى معرفة جلال الله تعالى و قدسه وغوه 
الوم آن خلوقات اه و ان کانت متتاهية 
ت. إلا أن جهات دلالاتها على 











وسمعت النتيخ الإمام الوالد عمر ضياء الدين 
رحمه الله تعالى قال: سمت الفتيخ أبا القاسم الأنصاري 
یقول: معت إمام ا حرمين يقول: معلومات اله تعالى 
غير متناهية. ومعلوماته في ك ل واحد سن تلك 
المعلومات أيضًا غير متناهية؛ و ذلك لأن ال وهر القرد 
يمكن وقوعه في أحياز لانباية فا علی البدل, و یکن 
اتصافه بصفات لانهاية لها على البدل. و كل تلك 
الأحوال التقديريّة دالّة على حكمة الله تعالى و قدرته 
أيضًا. و إذاكان الجوهر الفرد والجزء الذي لايتجرة 


سس یزان 


کذلاه,فکیف القول ئی کل ملکوت اله تعالی. 

فثبت أن دلالة ملك الله تعالى. وملكوته على 
نعوت جلاله وسمات عظمته وعرّته غير متناهية. 
وحصول العلومات التي لانباية لها دفصة واحدة في 
عقول الخلق محال فإذن لاطريق إلى تعصيل تلك 
امعارف إلا بان بحصل بعضها عقيب البعض لاإلى 
نهاية ولاإلى آخر في المستقبل, فلهذاالبب ‏ وله 
أعلم لم يقل:و كذلك أريناء ملكوت السّماوات 


والأرض,بل قال: رك کری از 






تس الأْضٍ ).وهنا هو المراد من قول 
الحتقين: الستغر إلى ال له نهاية. وأمااالسقر فر في لله فاه 
لانهاية له. والله أعلم. N1)‏ 


الليسابوري: واللكنة فبه أن الثخلي سنا 
غيرلله يوجب رفع الحجاب. و بقدر ذلك يكون 
حصول اتجلي واتحلّي بلله. و [نمال يقل: أرب 
بلفظ الماضيء لاه أراد الحكاية. كأ له قيل: كيف بلغ 
إبراهيم هذا المبلغ فی قو 

فأ جيب انا كثائر يه الملكوت وقت طفولنه. لجل 
أن يصير من الموقنين زمان بلوغه, او القصود بسان 
ارتفاعه في معارج الكمال. وازدياده في ذلك على 
سبیل الدّوام والاستمرار, فان مخلوقاته تعالى و إ 
كانت متناهية في الذأت و في الصفات الا آن جهات 
دلالاتها على ذاته و صفاته سبحائه غير متناهية.[إى 
[jl‏ 

وقسال الأكشرون: إن هذه الإراءة كانت بعين 
البعسیرۃ لن ملسك السماوات والأرض لایُشری 


الدين والذّبعنه؟ 





وإثما يعرف بالمقل.و لوأريد نفس السسسماوات 
والأرض صار لفظ الللكوت ضائمًا. وأيضاقوله: 
وَتَلمَاجَنْعَلَِهِاَيِلُالأنمام: 77 جار جرى 
النترح والتفسير لتلك الإرأءة, فثيت أ نه استد ل بتغير 
الاجرام و امکانبا و حدوئهاء علی وجودالاله 
الواجب الحكيم. OTA)‏ 

الخازن: معناء: و كما أرينا إبراهيم البصيرة في 
دینه وال في خلاف قومه, وما كانوا عليه من 
الضّلال في عبادة الأصنام.ثريه ملكوت السّماوات 
والأرض. فلهذا السب عبر عن هذه الرؤية بلفظ 
الستقبل, في قوله: جو كَذْلِك ثرى إِثرهيمٌ م لأئه 
نامي كان أراه بعين البصيرة أن أباء وقومه على غير 
ال قبا لفهم. فجزاء لله يأن أراء بعد ذلك ملكوت 
آلسَماوات و الارض, فحسنت هذه العبارة غذا العنی. 
oO!‏ 

و املف في هذء الرؤية هل كانت بعين البصر أو 
بعين البصيرة؟ على قولين: 

أحدهما إئها كانت بسين البصر الظاهر. فشق" 
لابراهیم السّماوات حتّى رأى العرش. و شق له 
الأرض حتى رأى ما فی بطتھا: 

والقول اشاني: إن هذهالرؤية كانت بين 
البصيرة. لأن ملكوت السّماوات والأرض عبارة عن 
الملّك و ذلك لايعرف إلا بالعقل, فبان بهذا أن" 
الرّية كانت بعين البصيرة. إلا أن يقسال:المسراد 
ب وَملَكُتَالسواتٍ و الأرْض 4نفس السماوات 
0۳۳۱ 














والأرض. 
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أبوحَيّان: ثرى معن أريناء. وهي حكاية 
حال. و هي متعدیة إلى اتنين. فالظاهر أئها بصرية. 





05۸:0 
ابن كثثير: أي نبيّن له وجه اند لالة في نظره إلى 
خلقهما. على وحدا: اعرّوجل في مُلكه 





وخلقه.وأ كدلاإلهغيره و لاربسواء. كقوله: 





الستعارة للمعرفة و نظر البصيرة, اي عرقتاه 
و يصّرناء, وصيغة الاستقبال حكاية للح ا لک 
الاستحضار صورتها. وذ لك ساره | 





(ثرى 4لا إلى إراءة أخرى مفهومة من قوله: إلى 
اريك 4الأنعام : ۷٤‏ و مافيه من معنى البُعد. للإيذان 
بعُلودرجة المتسار | ليه. وعد منزاشه في القضل, 
و كمال ييزه بذلك؛ وانتظامه بسيبه في سلك الأسور 
المشاهدة. والكاف لتأكيد ما أفاده اسم الإشارة من 
القخامة , ومحلّها في الأصل التصب. على أله نعمت 
لمصدر حذوف, وأصل التقسدير: ثسري إسراهيم 
كائئة مثل تلك الإراءة, فم على الفعل لإفادة القصرء 
واعثيرت الكاف مقحمة للتكتة اللذكورة. فصار 
المشارإليه نفس المؤ كد لائعنًا لهأي ذلك التبصير 








البديع بطر ا (et:‏ 
نوہ اِرُوسَويی ):01( 
الآلوسي: هذه الإراءة من الركوية البصريّة 

المستعارة استعارة لغويّة للمعرقة, من إطلاق السّبب 

على المسبّب, أي عرقناء و بصّرناء. و كان الظاهر 





«أريتَا»بصيغة الماضي إلاأئه عد ل إلى صيفة 
المستقبل حكاية للحال الماضية استحضارً لصورتها, 

كائها حاضرة مشاهدة. وقيل: إِنّْالتصبير 
پالستقبل, لان متعّ الارامةلابتناهی وجه دلالشه. 
فلامكن الوقوف على ذلك إلا بالتدريج. و ليس 


بشي 

والإشارة إلى مصدر ؤئرى لا إلى إراءة أخرى 
مكهوكية من قوله تعالى: إلى ريلك و لاإلى ماأنذر 
هیا و ضلل قومه من العرفة والبصارۃ و جوز كل 





ونظيره وصف التسبة بالمطابقة للواقع و هي عين 
الواقع.و جور كون الكاف بعنى اللام. و الإشارة إلى 
القول السسّابق, وأنت تعلم ماهو الأجزل والأولى تنا 
تقنتم لك في نظائره. و ليس هو إلا الأوّل. أي ذلك 
اقبصیر الیدیع لبرہ 38 :0۱۷ 

رشیدرضا: أي و كما آرينا إبراهيم احق أمر 
أبيه وقومه و هو | لهسم کانوا علی ضلال بین في 
عبادتهم للاصنام - كتائريه المرة بعد المرة ملكوت 
السّماوات والأرض, علی هذه الطريقة التي يعرف بها 
الحق”. فهي رؤية بصريّة . تتبعها رؤية البصيرة العقليّة. 








و إئماقال: ره دون آریناه لاستحضار صورة 
الحال الماضية التي كانت تتجدد وتتكرر بتجداد رؤية. 
آياته تعالى في ذلك الملكوت العظيم. (۵04:۷) 
ابن عاشور: والرّؤية هنا مستعملة للاتكشاف 
والمعرفة, فالإراءة بعنى الكشف والتعريف. فتشسمل 
المبصرات والمعقولات المستدل بجميعها على الحق. 
هام و توف كما في قولهتعالی: الم 
1 ووالزض 4 الاعراف 
۸۵ فابرهيم ابد فی اوٗل اسر بالإلمام إلى 
ا مق کما اششدئ رسسول اللہ با لرزیة الصّادفة. 
ويجوز أن يكون المراد بالإراءة:العلم بطريق السو۔ 
وقد حصلت هذه الإراءة في الماضي فحكاها القرآن 
بصيغة المضارح لاستحضار تلك الإراءة العجمية ما 
في قوله تصال: الله انی آرسل الریَاح تر 
سَخَابًا 4 ضاطر :۹. NER‏ 
سبط ائي” المراد بإراءة اسراهيم ملكوت 
الستماوات و الارض, علی ما بعطیه دی في سار 
الآ بات المربوطة بهاء هو توجيهه تعالى نفسه الشتريفة 
إلى مشاهدة الأشياء, من جهة استناد وجودها إليه. 
و إذ كان استنادلايقبل النتركة,لم يليث دون أن 
حكم عليها أن ليس لشيء منها أن ير بغيرء و يتولى 
تدبير التظام و أداء الأمور. فالأصنام تمائيل عملها 
الانسان, سمّاها أسماء لم يغزل الله عليها من سلطان, وما 
هذا شأنه لايرب الإنسان و لايلكه وقد عملته يد 
الإنسان. والأجسرام العلوية كالكوكب والقسر 
و الشمس تتحوّل علبها امحال, فتغیب عسن الانسان 





















؛٤٤/ي‎ 


بعد حضورها. وما هذا شانہ لایکون له املك و توي 
التدبير تكويئًا. كما سيجيء بيانه. ۷۲:۷ 

فضل الہ: إبراھیم اڈ في رحلة تعرئقه على الله: 
وفي الصّورة الثاني نتساهد إبراهيم 41 يتطلّع إلى 
السّماء. كما لو كان قد شاهدها أوّل مرة. فهو_في ما 
توحيه الآية -يواجهها كنجربة جد 
قبل؛ وذلك في ما تعنيه الج ربة من الما 
امس البصري كماذة للتفكير. للانتقال من الممسوس 
إلى المعقول. ومن المادة إلى المعنى. فقد كان يشساهدها 
ساب في رؤب جامد لاتعني له شيئاء إلامقدار ما 
يعنيه انعكاس الصورة في العين, رد تجمیع الور في 
ألوجدان, في ما یلتقي به الإنسان من مأ لوفاته العادية 
فبعيأته اليوميّة. وهكذا غجد أن الرؤية التي يتحدّث 
نها آلقرآن في قوله تعالى: جو كلك شرى إنرهيم 
لكوت العف رانور اررض »هي الروية الواعية. 
أن في التفس امزيد من تاتسل 
والحوار والاستنتاج, بدلیل قوله تصال: وا 
من لسوت 4ما بوحي ہا تھا الریة التي تبعث على 
لاا 















الفاحصة المد 








القناعة و اليقين. 
راجع:م لك:٭ مَلّكُوت × 





الطَبَري: كانوا قد أخيروا أن هلاكهم على يد 
رجل من بني إسرائيل. فكانوامن ذلك على وجل 
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منهمءو ذلك كان فرعون يُسذيّح أبنساءهم» 
ويستحبي نساءهم, فأرى لله فرعون وهامان 
أثيل على يد موسى بن عمرأن 
انبيّه ما كانوايحدّروله منهم, من هلاكهم وخراب 
منازظم و دورھم۔ 

واختلفت الا فی قراءۃ قولہ: وگرۍ فرعو 
وَعَامَانَم فقرأذلك عامّة قراء الحجاز والبصرة 
وبعض الكوفيين لْوَثرئ فرعن رَعَامَانَ )بصن 
ونرى نحن بالكون عطقا بذلك على قوله: نکن 
لوم و قرأ ذلك عامّة قراء الكوفة:(و برى فرعون ) 
على أن الفمل لفرعون, بمعتى و یعاین فرعون, بالیساء 
من بری, ورفع فرعون وهامان والجنود. 

والصّواب من الضول فی ذلك أٹھما قراءلاڈا 
معروفتان في ف ا الأمصار, متقاربتا الممني, قد 17 
بکل واحدۃ منهما علماء من القّراء. فبايش//) ةر 
القارئ فهو مصيب, لأئه معلوم أن فرعون ل يكن 
اليرى من موسي ما رأى. الا بان يري لله عزو جل 
منہہ ولم یکن لیر الله تعالی ذکرہ ذلك من إلا رآء. 


(Ae) 


وجنودهمامن 














جساج: قرنت(ونری فرعسون و فان 
وَجْنودهمًا )ف( يُرى ) يكون في موضع نصب على 
السلف علی سکن 4 ویجوز آن یکون نی موضع رفع 
علی:(وسریفرعون وهامان وجنوڈھما/(٤:‏ ۱۴۲) 

علي؛ رئ #بنون مضمومة وياء مفتوحة. 
ومامه تب بو ال لیم ۰ (۲۳۳:۷) 

الطوسي: قرا أهل الكوفة إلاعاصمًاه ويرى 





فرعون وهامان »بالياء ورفع ( فرعون. وهامان) 
بإسناد الرؤية إليهما. الباقون بالتون. وتصب 
فرعون وهاسان يإ سناد الفمل الى لل. و كوتيما 
(0۳۰:۸ 





مفعولين. 
الفخرالرٗاز: 
و جنودهما ) أي يرون منهم ما كانوا خائفين منه من 
ذهاب ملكهم وحلاكهم على يد مو لود بني إسرائيل 
(Tr)‏ 
الآلوسي: ری من الرؤي البصرية. على 
ماهو المناسب للبلاغة, وجو أن يكون من الرؤية 
القلبية التي هي بمعنى المعرفة. و على الوجهين هو 
ایب لفعولین لکان امصزۃ ف ِرون ہوسا 
علیہ مفعو لہ الأوٴل و قوله تعالى: لهم أي 
أولئك المستضعفين متمق به. وقوله تعالى: لما 
کات هن پ4 أي يتوقسون من ذهاب مُلكهم 
وهلكهم على يد مولود منهم مفموله الثاني والرّؤية 
على تقدير كونها بصريّة لمقّمات ذلك وعلاماته في 
نيقة, لكتها جُعلت له مبا لغة, و مثله مستفيض بینهم 
حتّى يقال: رأى موته بعينه. وشاهد هلاكه. وعليه 
قول بعض المتأخرين: 
© أبكاني البين حتى رأيت غسلي بعيني ٭ 
وقيل:المرادرؤية وقت ذلك, و ليس بذاك. 
و الأمر على تقدير كونها نی العرفة ظاهر لا هم قد 
عرفواذهاب مُلکهم و هلاکهم. لا شاهدوه من ظهور 
أولئك المستضعفين عليهم. و طلوع طلائعه من طرق 
خذلانهم. وفسّر بعضهم الموصول بظھور موسی لاق 





قرک ( و ری فرعسون و هاسان 

















وھوخلاف الظاہرالؤیّد بالآثار, و کان ذكك مضہ 
لخنفاء وجه تعلق رؤية فرعون ومن معه بذهاب 
مُلکھم وهلكهم عليه. وقد علمت وجهه. 

وقرأعبد الله و حمزة والكسائي'! ويرى )بالياء 
مضارع رأىء و( فرعون ) بالرّفع على الفاعليّة, و كذا 
ما علف علیه. (tt)‏ 





ابن عاشور: و مصی إراءتم ذلك: 
مقدّماته وأسبابه. [إلى أن قال:] 

وقر| الجمهور ؤولرئ»بنون العظسة. و نصب 
النعل ونصب وفرعون و ماعطف عليه. وقرأه 
حمزة و الكساني و خلف و يَرَى) بياء الغائب مفتوحة 
وفتح الرٴاء علی أ له مضارع رأى. ورقع عونا 
وماعُطف عليه. و مآل معنی القراءتين وأحد. 


ام 





۲۱ کم 





۲۳۳ 
ےر 
(لطري ۸ ۱۷) 

بعني اي 3 حین آسری به ری تاد 
الہ العجائب. وأرى الأنبياء حشی وصنیم لأهل 
مكّة. فقالوا:فإن لنا إلا في طريق السام فأخيرنا 
بأمرهاء فأخبرهم بآيات وعلامات. فقالوا:متى 
تقدم؟ فقال: يوم كذا مع طلوع التشمس يقدمها جمل 
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أورق. فقالوا: هذه علامات نعرف بها صدقه من كذبه. 
فدوأ من وراء العقبة يستقبلونهاء فقال قائل: هذهو 
الله النتمس قد شرقت ول تأت. و قال آخر: هذه ولل 
الميريقدمها مل أورق. كماقال محمد 5لم 
MAY‏ 
(mm)‏ 







الأخبا رات ماش آن رسول اه 3 رنه 
طريقه إلى بيت المقدوس: و بعد مصيره إليه من عجائب 
الیو الواعظ. ۷:۸ 

شري كان تعريفه بالآيات,ثم/بالصفات, ثم 
كمف بالذات. 

و يقال: من الآيات التي أراها له تلك الليلة ائه 
كن كَمَتلهسبحانه شي ء فى جلاله و جماله, و عرز 
و کبربانه و مجده وسنائه. ثمأراه من آيائه تلك اليل 
ماعرف به صلوات لله عليه أ ه ليس أححد من المنلائق 
متله فى نبوّته ورسالته و علو حالته وجلال رتبته. 

6:0 

البّدي” يعني بحسا لاس آیان لا علی 

و صدق تیه برزته الساوات وسافیها 











من العجائب والآيات, و مشاهدته بیت اقوس وما 
رأى من الأنبياء. و مقاماتهم و مواضع عباداتهم. 
(۸۱:۵)). 





أبوحيّان:و قرا الجبهور وَلِثريَه) باللون, 
وهو التفات من ضمير الغائب إلى ضمير المتكلم, 





۲ /المعجم في فقه لفة الق آن... ۲۲ 

وقراءۃ ا سن( لیّه) بالیساء فیکون الالتضات فی 
آیاتا. وهذ نوالآيات التي أريهاهي 
المجانب اي آخبر ها التاس, وإسراؤه من مكّة. 
و عروجه إلى السماء, و وصفه الأنبياء واحدً! واحندًا 





حسبما ثبت في الصّحيح. MD‏ 
البُرُوسَوي:غاية للإسراء. و إشسارة إلى أن 
الحكمة فى الإسراء به إراءة آيات مخصوصة بذاته 





تعالى التي مساعسرف بإراءتها أحدا من الأرلين 
والآخرين إلاسيّد المرسلين و خاتم التبيّينء فإله 
تبارك و تعلی آری خلبله او هو اعزّ الق عليه 
بعد حبیه اللکوت. کم قال: رکذ رى رهيم 
بت السشمواتوالزض 4الانسام : ۷١‏ وار 
حبیبہ آیات ربويته الكبرى. كما قال: ری 
أيَاتِريهٍالْكُبِرَى #التجم : 18. ليكون مين المصبَينَ 
المبوبين. ف «من» نبعيضية. لأن مارا هک 
تلك الليلة إلماهو بض آياته النظمى؛ و إضافة 
الآيات إلى نفسه على سبيل التمظيم طاء لأنالمضاف 
إلى العظيم عظيم. و سقط الاعتسراض بأنَلله تصاللى 
آری |براهیم ملکوت التماوات و الارض و آری نیت 
ل مض آياتسه. فيلسزم أن يكو مصراج إراهيم 
أفضل. 

وحاصل الجسواب:أ كه يجوز أن يكون بعض 
الآيات المضافة إلى لله تسالى أعظم و أشرف مسن 
ملكوت السماوات و الارض کنهاء كما قال تعالى: 
الى > 














۵ 














يرى من العجائب العظيمة. ۲:۱۵ 
أبن عاشور: و قوله: ؤلِریَهُ »تعليل 
الإسراء بإرادة إراءة الآيات الر تعليل ببعض 





الحكم التي لأجلها منح لله نيه منحة الإسراء. فإن 
للإسراء جما جم ضح من حديث الاسرا المروي 
في «الصّحيح ». واهمها و آجعها إراءته من آيات الله 
تعالى ودلائل قدرته و رحمته. أي لثريه سن الات 
فيخبرهم با سأ لوه عن وصف السجد الاقصی. 

ولام التعليل لاتفيد حصر الفرض من متعلقها في 
مدخوطاء 

و إئمااقتصر في التعليل على إراءة الآيات. لأن 
لالم أعلق يتكريم الْمسرى به و العناية يشأنه, لأ" 
إراءةالآيات تزيد یقین ال رٗائي بوجودھا الحاصل من 
قبل الرؤية. قال تعالى: و كذا 
حارامو اتر رالا رض و 
الأمام: ۷۵: 

فان فطرۃالله جعلت إدراك المسوسات أثبت من 








رى رهيم 








الى ولك یوق القرة: ۲۹۰ و لذلدد 
م يقل الله بد هذا التعليل أولم یطسئن قلبك, لن 
اطمئنان القلب متّسع المدى لاحل له, فقد أنطق الله 
إبراهيم عن حكمة نبوة. وقد بادر مدا رام 





الآيات قبل أن يسا له إيّاها. توفي في الفضل. 


QANE 





راجع: اف ق:دالافاق ٭العجم:ج .٤1٦:٤‏ 


یت 
١‏ زنک َغض انذى تدك مركت وله 

ام هيد على مايقو يونس :£0 
الطوسي: و قوله رلك )من رؤية المين. 

لألها لو كانت من رؤية الإعلام لتعدى إلى مفمو لين 





(AY:e) 
av: موه اليد‎ 
أبن عَطيّة: و الرية ني قوله: ريك 4رؤية‎ 





بصرء وقد عدي الفعل باهمزة. فلذ لك تمي إلى 
مفعولین: احدھا الکاف, والآخر ؤَبَضّ 4 
ممم 
أبوالسعود: أصله: إن رك و(ما) مزيدة لتأكيد 
معق الشرط وسن نے اق افصل بساقون اي 
بنصرتك بأن تظهر لك. (۲:۵:۳) 
نحسوه الرُوسَوي(٤: ٥۰‏ واللوسيٴ(۱۱ 
(ra‏ 





اذى لاقم 
فَإِلْماعَيدَاللَاْرَعَلَاالْحِسَابة ‏ الرعد: .4 

اللّوسي؛ هذااخطاب للئي بو ال 
له: إئا إن أريناك بعض الذي عد الكفار من العقوبة 
على كفرهم, ونصر المؤمنين حتّى يظفروأ هم 
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فيقتلوهم. وستذ و باقتهم إن م يؤمنوا. فثبقيك إلى أن 
ترى ذلك. (E:‏ 
الرمخشسري: و كيفمادارت الال أريناك 
مصارعهم. وما وعدناهم من إنزال العذاب عليهم, أو 





توقيناك قبل ذلك. ۳۳:۱ 
لوا 
وم مدر الئاس تاا هرو امام 
الزلزال:7 
ابن عبّاس: ليوا جزاء أعماهم. 
(الیقوی ۲۹۳:۵) 
اي راهم 4 فبرى امسن في 





لیا لمطبع لله عمله. وما أعدالله له يومئذ من 
الكزامةٌ. على طاعته یاه کانست في الدتماء و سری 
الْسيء العاصي له عمله. و جزاء عمله. وما أعد لله له 
سن آهوان وألحزي في جهثم. على معصيته باه كانت 
فی التبا و کفرہ به. Cum‏ 

القمّي: بقغواعلى ما فعلوه. Grr:‏ 

الطوسي: أي ليجازواعلى أعساهم أو رهم 
لله جزاء أعماهم. و قيل: معنى رؤية الأعمال المعروفة 
بها عند تلك الما وهي رؤية القللب. ويجوز أن 











أحصيّها > الكهف: 41 
وقيل: ليرواجزاء أعساهم حب ماقدمناء. 
وقبل:بری الکافر حسنانه فیتحشر علها: لها 
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مُحبسطة, ویری ا سن سيئاته مُكقرة وحسناته 

مد ۳:۱۰ 
غحوء الأترسية 
القتيري: اليحاسبوا. 
البقوي:امعنى:ألهم برجعون عن الموقف فر 


بكرم 





كم 





ليغز لوا مناز م من الجكة والار. (۲۱۳:۵) 
أبن عَطيّة: وقوله تعالل: فليرَوٴاأَعْمَالهْمْإتا 


أن يكون معناء: جزاء أعماهم يراء أهل المئّة من نيم 
وأهل الثاربالعذاب, و ما آن یکون قوله تصالی: 





اعتراضًا بين أنناء الكلام. وق رأ جمهورالكاين” 
لیوا 4 بضمالياء على بناء الفاعل للمفعو ل )و ق 
الحسّن و الأعسرج و ادبن سلمة والآهري 


وأبوحَيوة:٠‏ لِيروا) بفتح الیاء علی بنانه لداع 
)011:0( 
القرالرازي: المتدورضدالورود.قالوارد 








ابماني و الصضادر النصرف, و آشتائا 4 متف تین 
فيحتمل أن يردوا الارض, ثم بصدرون عسن الأرض 
إلى عرصة القيامة: و يحتمل أن يردواعرصة القيامة 
اللمحاسبة ثم يصدرون عنها إلى موضع التواب 
والعقاب. فإنقوله: أشكاتا) أفرب إلى الوجه 
الاول. الصّدر أقرب إلى الوجہ التي و قو له: 
رام » قرب ال الوجه الاول, لأنارؤية 
أعماهم مكتوبة في الصّحائف أقرب إلى الحقيقة من 
رؤية جزاء الأعمال, وإن صحأيضًا أن يحمل على 











رؤية جزاء الأعمال. [إلى أن قال:] 

ليرا الهم قال بعضهم: ديرو صحائف 
أعماهم, لأنّالكتاب يوضع بين يدي الرجل, فيقسول: 
هذا طلاقك وبيعك هل تراه والمرئي وهو الكتساب. 
وقال آخرون: ليرواجزاء أعماهم, وهوالجئةأو 
الثار. وإئما أوقع اسم العمل على الجزاء. لا که جزاء 
وفاق. فكأ ئه نفس العمل بل الجاز في ذلك أدخل من 
الحقيقة. و في قرائة الثبي ليرا بالفتح. . )٥٦:۳٦٦(‏ 

أبن كثير: أي ليعلموا و یجازواباعملوہ فی الاتیا 
۳۹:0 








ژالسي» بواسطة من شاه من جنوده: و بغیر واسطة 
خی یکلم سبحاله کل احد من غم ترجمان 
و لاواسطة, کما آخبر بذلك رسوله الم 
اجره آر صادرین عن الوقف کل إلى داره, 
اليرى جزاء عمله. :۵۷۵ 
البرُوسَوي: أي جزاء أعماهم حيرا كان أو 
عرو إلافنفس الأعسال لايتملّق بها الروٌية 
البصرية؛ إذالركؤية هنا ليست علميّة. لأن قولہ: تن 
.4 تفصیل ل رولیت فیه بصری 
لتعدیتها نی متعول واحد الهم إلا أن جل ها صور 
نورائية أوظلمائيّة, أو يتمق الركرية بكتبها كما 
(Ate)‏ 
ي لييصروا ججزاء أعماهم خيرا كان 
أو شرا فالرؤية بصريّة, و الكلام على حذف مضاف. 
أو على أله تجوز بالأعمال عمّا يتسبّب عنها من الجزاء 











...سس تس ےےے ٹس لب تس را ي/٤::‏ 


و قدر بعضهم: كتسب أو صحائف. وقسال آخر: 
لاحاجة إلى التأويل و الأعسال تهّم نورائة 
وظلماتيّة, بل يجوز رؤيتها مع عرضيّها. وهوكما 
تری. 

وقیل:المراد لیعرضوااعسام و يوقفواعليها 
تفصیلاعند الساپ قلایتاج ی ما ذکر ایا 

(ur) 

ابن عاشور: آي بصدرون لأجل تلي جزاء 
الأعمال التي عملوها في الحياة الذئيا. فيقال لكل 
جماعة: انظروا أعما لكم. أو انظروا مآ لكم. 

وبني فمل ليرو ال لتانب, ان التصود 
رؤيتهم أعماهم, لاتعيين من مُريهم إَاها. وقد أجميغ 
الم علی ضم التحتية 

فالرویهمستعملة ی رزية البصر و الرنشي هو 
منازل ا مزاء. ویجوز ان تکون الرَزية مس ی 
العلم بجزاء الا عمال. فان الاعسال لا شری و لکن 
ظهر لأهلها جزاؤها. ۲۵:۲۰ 

الطباطَباء إراءتهم أعماهم: إراءتهم جسزاء 
أعماهم بالحلول فيه. أو مشاهدتهم نفس أعماهم بناء 
على تحسم الأعمال. 

وقيل: المراد به: خروجهم من قبورهم إلى الموقف 
متفرقين متميزين بسواد الوجوه وبياضها وبالفزع 
والأمن وغير ذلك. لإعلامهم جزاء أعماهم با حساب. 

والتمير عن العلم بابزا بارؤية وعن الإعسلام 
ير ما في قوله تعالى: ل( تجد كفس 
تاعیأتاین خر نخضر وت اعیت این شوه ) 














آل عمران: +٠‏ والوجه الأرّل أقرب وأوضح. 
رت 
مكارم ي: التصود من عبارة 
ليرا عمَالُْ هل هو: ليرواجزاء أعماهم. أو 
یرو صحيقة أعماهم وما سُجّل فیصاسن حسنات 
وسيئات أوالمشاهدة الباطنية. جمنى المعرفة بكيفية 
الأعمال. 

أوائها تعني « تسم الأعمال »ورؤية الأعمال 
نفسها؟!التفسير الأخير أنسب مع ظاهر الآية. 

و هذ الآية أوضح الآيات الدالّة على تمم 
الأعمال؛ حيث تتخذ الأعمال في ذلك اليوم أسكالا 
سپ مع طبیعتها و تنتصب أمام صاحبها. و تکون 
رفقلهاً سرور او انشراخا. او عذابّا وبلاء. 

FET.) 





و تم بعض انکلام ‏ یره فلاحظ. 





الأخفش: فلم يكن ذلك شكًا منه ول ُردبه 
رؤية القلب, و إكما أرادبه رؤية العين. . (۳۸۳:۱) 
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۱ یقرۃ: ۲0۸, لان قولہ: ولک ی4 
ليس معناه: ألم تربعينيك, وإئما معناء: أل تسر بقلیبك, 
فمعناء: أل تعلم فتذكر. فهو و إن كان لفظه لفظ الي 
فیط عليه أحيانا بما يوافق لفظه من الكلام. 
وأحيانابما يوافق معناء. 
واختلف أهل التأويل في سبب مسألة إبراهيم 
رټه آن بريه كيف يُحبي ا موتی. فقال بعضهم: كانت 
مسأ لته ذلك ريّه. أله رأى دابّة قد نقت تا الشباع 
والطير. فسأل ريّه أن يريه كيفيّة إحيائه إيّاهاء مع 
تفر لحومها في بطون طير الهسواء و سباع الارض. 
لیری ذلك عیاگاء فيزداد يقيئا برؤيته ذلك عيائا إلى 
علمه به خبرًا, فأراه لله ذلك مثا بما أخير اه أمره يه: 
م 
أصله ازإني, ولكن الجمع عليه في كلام 





الجا 






العرب والقراءة طرح المزة. وجبوز(أرتي 20 
٢۲٤٤٤٦‏ 
الْعلِي:(ذکر سیب السشوال حوماتقتم عن 


الري و اضاف:] 

فعلى هذا القول أراد إبراهيم ال أن يصير له علم 
نعين السيقين, كما أن الإنسان يعلم الشيء 
ويتيقنه و لكن يحب أن يرأه من غير شللة له فيه, كما 
أن المؤمنين يبون رؤية التبِي و رؤیة ا من ورؤیۃ 
الله تعالی مع الإيمان بذ لك و زوال الك فيه.(7: 8١‏ 

القَرطي#اختلف الئاس في هذا استؤال هل صدر 
ن إبراهيم عن تساك أم لا؟ فقال الجمهور: لي 
إبراھیم لف شاكًا في إحياء لله الموتى قط" 











المعاينة؛ وذلك أن التفوس مستشرفة إلى رؤية ما 
أخيرت به. وهذا قال 49:ه ليس الخبر كالمعاينة » 
رواءاينعيّاس. لم یسروه غیره.قاله آبوعمر. قال 
رؤية القلب. وإئما أراد رؤية العين. 
ذه وسعيد بن بير و الربيع: سأل 
(av:‏ 







الشيسربيني: أي أبصرنفي قرا ابسن كتير 
و الستوسي بسکون الرٗاء من (أَرنى ) وقيرأ الددوري 
باختلاس الكسرة. والباقون بكسرة كاملة. 
لحا 
أبوالسّعود: وآرنى من الرؤية البصرية 
ية إلى واحد. وبدخول همزة الثقل طلبت مفعولا 
جر بهو الجملة الاستفهاميّة المملّقة لها فإنها تُعلّق كما 
يلق النظر البصري أي اجعلني مُبصرًا. . (۳۰۸:۱) 
البُروسُوي: أي بَصّرني كيفية إحيائك لسوتی 
ان تحیها أنا أنظر إليها. إلماسال ذلك ليصير علمه 
عيانا. وقد شررفه لله بعين اليقين بل بحقّاليقين الذي 
هو أعلى المقامات. 
والقرق أن علم اليقين هو المستفاد مسن الأخبار. 
ين هو المعاينة لابيرية فيه. قال تعالى في حى 
الکثار: ری ها نا 











سس سے سس اي/؛ 


الايصح أن مُراد الركؤية القلييّة هناء لأن 
مقصود إبراهيم: أن يشاهد الإحياء. لتحصل له 
الطّمأنينة. والهمزة الداخلة على الفعل لقصد تعديته 
إلى المفعول الثاني وهوالجملة.أعني قوله: ليف 
خی المت و( كبن في محل نصب على التشبيه 
بالظرف. أو بال حال, و العامل فيها الفمل الذي يمدها. 
(ov:‏ 
الآلوسي: « نى ) من الررية البصرتة المتعدية 
بهمزة الثقل إلى مفمولين. فالباء مفعوله الأرّل. ووقوله 
تعالى: ( كيف يى المت »في مل مفعوله الثاني 
المعلّق عنہ, و إلی ذلك ذھب اکتر ال ربین. )۲٦:۳(‏ 
عبدالكريم الخطيب: ور بأرنى كشف تخي 
الترفى 54 وقد سال موسى 482 ولا ع لمن 
هذا فقال: زب آرن لظر 4 الاعرافی: ۱۶۳ 
والتؤال ب( كَيْف) لايكون جوابه [له)ن 96 
إبراهيم عملي الإحياء. و كيف تتم هذه العملية. 
والعناصر التي تعمل ففها؟ وأمر كهذا هوفوق 
مستوى الإدراك البشريء إله سر من أسسرار الألوهية. 
الايستطيع أحد أن يحتمله. أو يعرف السبيل إليه. 
ومن أجل هذا كان الجواب آخذا ائجاهًا آخر 
غير متّجه الستؤال. فيه عرض لقدرةلله. دون كشف 











عن سر هذه القدرة؛ و ذلك جما رأى إيرأهيم بين يديه 
من تجلیات هذه القدرة و آثارها. م 

مکتارم الق ياه طلب الرزيسة 
و التتهودعیائا لکيفية حصول الیعت لا انبعت نفسه. 





OMA: 


فضل الل: فقد سال [براهیم رټه أن بُریه کیف 
بحي المونى, ققد كان يريد أن يشاهد عمليّة 
الإحياء على الطببعة. و كان ا جواب سال تقرير ياء 
ول تؤمن؟ فإن مثل هذا السَؤال قد يصدر. في صورته 
هذه. من غير المؤمن. فكيف يصدر من إبراهيم الذي 
جاء من أجل أن يقودالناس إلى الإيهان؟!و كان 
جواب إبراھیم بتأكيد إمانه. فلم يكن السؤال 
منطلقًا من ذلك. بل من أجل الحصول على حالة 
الاطمئنان القلبي' الذي يتحرك سن مواقع اس 
الحياة, بها لايحصل من خلال القناعة الفكريّة التي 
تعتمد على المعادلات المقليّة التي تصنع للإنسان 
كان و لكثها لاتمنع المواجس الذانيّة من أن ترك 
في]إلتقس في نطاق الأوهام الطارئة. وهذا كانت 
آلرغبة في اللشاهدة من أجل تذويب كل سا يخطر في 
آلبال من آوهام. ۳۷:0۱ 








بعضهم: راکنا 4 بصن رژية السین. آي 






آظهرها لأعيننا حتى نراها؛ وذلك قراءة عاّة أهل 
الحجاز و الكوفة. و كان بعض من يُوجّه تأويل ذلك 
إلى هذا القأويل يُسكّن الرّاء من « أرئا م غير أنه 
بشتھاکمرڈ uN‏ 


۲۲ /العجم ق فقہ لغةالق رآن..۔ج‎ ٢ 





والآخر: أن يكون من رؤیة القلبء بمعنى أعلمنا. 
(:6) 

البقوي: عل وعرفتا قير ابن کثیر ساکنة 
الراء, و ابوعمرو بالاختلاس, و الب أقون یکسرهاء 
و 








الَخشتري: و آرنا 4 منقول سن‌رای 
ابر آوعرف.و للم بتجاوز مفصولین یا 
و بصرنا متعبّداتنا في الحسج. أو و عرقناها. و قیل: 
مذابنا و قر اساعلی 
فخذ في فخذ. و قد استرذلت, لان الكسرة منقوالة ل 
الهمزة السسّاقطة دليل عليها. فإسقاطها إجحاف. و قرا 
أبوعمروبإشمام الكسرة. وق رأعبداه:(وآرهم 
مناسکهم). MN‏ 
وه اتفي: 
ابن عطي قالت طانفة: وآرکا 4 من رؤية 
البصرء وقالت طائفة: من رؤية القلب. وهو الأصح: 
و يلزم قائله أن يتعدى الفعل منه إلى ثلائة مفمولين. 
وينفصل عنه بأله يوجد مصدی باهمزة من رژية 
القلب كغير المنی.[م استشهد یشعر] ۰ (۲۱۱:۱) 
ری ورن یل وجهین:اصدها: 
أن يكون منقولًا من «رأيت »الذي هو بممنى إدراك 





(Ve: 














البصر قلت بالحمزة فتعلات إلى مفمو لين والتقدير 
حذف المضاف, كأئه قال: أرنا مواضع مناسكنا. أي 
عَرقناها لنقضي نسكنا فيهاء وذلك نحو مواقيت 
الإحرام والموقف بعرفات و موضع الطّواف. فهذا من: 
رأيت الموضع وأريته 

والآخر: أن يكون منقولا من نحو قوظم: فلان 
یری رأي ا خوارج, فیکون معناہ علّمنا مناسکنا.[تم 
استشهد بشمر إلى أن قال:] 





أي عرفا هذ اموا اضع التي تتعلّق السك بهاء 
لغعله عندها وتقضي عباداتتسا فيها. على حدما 
(Aa) 5‏ 


في آنا فولان: 

الأوّل: معناه: علّمنا شرائع حجّنا؛ إذ أمرتنا بيناء 
آلبيت لنحجّه وندعوا الئاس إلى حجه, فعلّمنا شرائعه 
وا يبي كنا أن نأتيه فيه من عمل و قول. ماز هذا 
من رؤية العم قا له تعالى: ] 
:»الفرقان: ٤٤‏ نم رکفت 
بأصنحاب الفيل الفيل .١:‏ 

التاني: أظهرها لاعيننا حتى نراها... 

وهاهنا قول ثالث: وهو أ نالمراد العلم والركؤية. 
مقاروهو قول القاضي. لأنّ المج لايتم إلا بأمور 
بعضهایُعلم و لائری۔ و بعضھا لایتمالضرض منه إلا 
بالرئؤية, فوجب حمل الأفظ على الأمرين جميمًاء و هذا 
ضعيف, لا له يقتضي حمل الأفظ على الحقيقة و لجاز 
مق وأ نه غيرجائز, فبقي القول امعتبر وهوالقولان 
الأرلان مه 









اي رٹ من رزیة لبصر: فتستی ای 
مفعولینءو قيل: من رؤية القلب. ويلزم قائله أن 
یتعدی القعل منه إلى ثلاثة مفاعيل. 0۳۷۰۲ 
التتيضاوي: ؤوَآرئا من رای یعی ابصر,او 
عرف و لذ لك لم یتجاوز مفعو لین۔ )0۲۰ 
آبوخیان:ومعنی رن :اي بصترناء إن كانت 


منقول بالهمزة من المتعدي إلى واحد. و إن كانت مسن 
رؤية القلسب. فالمنقول أئها تتصدى إلى اثسنين. [ثم. 
استشهد بشعر] 

فإذا دخلت عليها همزة التقل, تعدّت إلى ثلائة, 
و ليس هنا إلااثنان. فوجب أن يعتقد أ ئها من ريش 
العين. [ثمنقل كلام الرتخسشري وقال:] 

ويحتاج ذلك إلى سما من کلام الصرب۔[ئم نقیل 
کلام این عملي وقال:] 

واستدلال ابن غطيّة ببيت ابن يعفر. على أن أرى 
قلبيّة لادليل فيه بل الظاهر أئها بصرية. ‏ (۳۹۰:۱) 

أبوالسُعود: َآركا من الررية بعنى الإبصار 
)044:1 








أو بعنى التعريف. أي بصيرنا أو عرقنا. 

الألوسي وزآرکا سن رای ابصرئۃ 
ومزۃال(فعال تعدّت إلى مفعولينء أو من رای القليية 
بمعنى عرف لاعلم, و إلا لتعدت إلى ثلائة. وأنكر أبن 
ا اجب و تبعه | رت رأى بمعنى عرف. 
وذكره رین «الفصل ». والر اب فی 
«مفرداته » وهما من التقات, فلاعبرة بإنكارهما.قرأ 
رُم ماهم ) يإعادة الق مير إلى 















راي/4۰۳ 


:۳۸ 
رشیدرضا: اي علّنا لاه اعش ایکون 

كالرؤية البصرية في الجلاء والوضوح. 
أبن عاشور: ؤآرئا هو من راى العرفانيّة, 

وهواستممال ثابت لقعل الرئية. كماجزم به 
الرَاغب في «المفردات » والرَمَخْتتري في «المفصّل » 
و تعدّت باھمز إلی مفعولین.و حق«رأی» آن یتعدی 
إلى مفعول واحد. لأنأصله هو الرؤية البصرية. 
تماستعمل تجار في العلم ببعل العلسم اليقسيفي' تسیا 
برؤية البصر. فإذا دخل عليه همز التعدية تمدى إلى 
مفمولين وأمًا تعدية «أرى إلى ثلاثئة مقاعيل 
کی خلاف الأصل. و هو استعمال خاص؛و ذلاه 
جرد التکلم الاخبار عن معرفة صفة من صفات 
ذات. فیذ کر اسم نات او لاو یعلم آن ذ لك لايفید. 
مراده تیکمل» بذ کر حال لازبة |قاشّا للفاشدة. 
فیقول: رأیت ا هلال طالمًا متلا.ثميقول:أرافي فلان 
هلال طانغا WN‏ 
الطباطبائي:الراد یہ تا کا هي الأنسال 


۷۱۰۱ 








العبادية الصّادرة منهماء و الاعمال التي يعملانها دون 
الأفمال والأعمال التي يراد صدورها منهما. فليس 
قوله: رن 6 يعنى سنا أو يقتا بل القسديد بارائة 

الفعل الصادر منهماء كما أشرنا |ليه في قوله 





الوحي ان ی کی اک 
و كائه إليه الاشارة بقوله تصالی: (وّاذکس عادنا 
















ذلك وائامو سی سلطًاتاميئا. ٠‏ ااء:١٠٠‏ 
أبن عجّاس: إئهم إذا رأوه فقد رأوہ [کسا سا لو؛ 
جهرة أرنالله. هو مقددم ومؤخر. (الطبري' 4: ۳۱۷ 
4 اي عيالا نعاینه 

۳۷: 


كان يذهب إلى استحالة الرزیة عليه تعالی, لأنَ علی 
تأويله بنفس سؤال الرؤية, أخذتهم الصاعقة دون 
رؤية #خصوصة, على ما يذهب إليه من قال بالركؤية. 
(۳۷۰۳) 
اشتملت الآية على جنسین من قبیح 
ما قعلوه: أحدهيا: سواهم الركوية. والنَاني:عيادة 
العجل بعد ما ظهرت طم الآيات الباهرة. 
فام سؤاهم الرؤية فذمّوا عليه, لأئهم اقترحوا 
عليه ذلك بعد ماقطع عذرهم بإقامة المعجزات, ثم 
طلبواالركئية لاعلى وجد التعليم. آوعلسی موجسب 


التصديق به. أوعلى ما تحملهم علیه نسدة الاشستياق. 
و کل ذلك سوء آدب. 06٦‏ 
عَطِيّة: أي حتّى نراء جهارًا أي عيائا رؤية 
منكشفة بين وروي عن ابن عبّاس أله كان یری أن 
جَهرة 4 معمول ل فالا )أي قالوا جهرة منهم 
و تصریًا: چآرنااف6. 

وأهل السك معتقدون أن هؤلاء ام يسا واا 
عقلاً. لکله حال من جهة التترع؛ إذ قد أخبر تال 
على ألسنة أنبيائه أئه لايُرى في هذه الحياة الدكيا, 
ية في الآخرة نابتة عن اي با طبر السواتره 
وهي جانة عتلا دون حدیدو لا تکیسف و انز 
چو تعالل معلوم لاکالعلومات, کذاك سو مرئي* 
لاگالرتیات. هذه حجة اهل الستة و قوطم. و لقد 











حددئني أبي رضي لله عنه عن أبي عبد لله التحويأئه 
كان إقول عند تدريس هذه المسألة: مئال العلم بالله 
حلق لح المعتزلة في إنكارهم ۳۱:۲ 





البُرُوسَوي: أي أرناء جهرة. أي عيائا.و الجهسر 


حقيقة في ظهور الصّوت لحاسّة الستمع. م استعير 
اظهور المرئي” بحاسة البصرء ونصبها على المصدر, لان" 
المعاينة نوع من الرئؤية, وهم التقباء السٌبعون الّذین 
کانوامع موسی عند الجمبل حين كمه الله تعالى, 
سالوه آن بروارتهم رؤية يُدركونها بأبصارهم في 
الا (Me:‏ 

ابن عاشور: و هم لما سا لوا موسی آن یریم 
الله جھرت ما أرادوا الّیمن بالہ, و لانقم بالشاهدة 
و لكثهم أرادوا عجبًّا ينظرونه, فلذ لك قالوء رال 














۳۰۱: 






ا سا:۷٢‏ 
البقوي: أي أعلموني الذين المقتموهم به 
شمر كاء, أي في العبادة معه, هل يخلقون وهل يرزقون؟. 

(0۸۸۳ 
المَخشتري: فان قلت: مسا معتی قوله: 
ونی )و كان يراهم و يعرفهم؟ 
قلت: أراد بذلك أن يرهم الحخطأ العظيم في إلمساق 
النتركاء بلله. وأن يقايس على أعيدهم بينه وييينة 
أصنامهم ليطلمهم على إحالة القياس إليه والإغإراك 
بيه GAY‏ 


TAN 








أبن عَطية: بحتمل أن تكون رؤية قلب. فيكون 
قوله: رک ب مفعولا نالا و هذاهو المتحيح.أي 
آروئی با حجّة و الیل کیف وجه ال رکة؟ وقالت 
فرقة: هي رؤية بصرء وق شرا 4 حال من الفتمیر 





نحو اقرط ۴۰۰٢‏ 
الگيسابوري: و معنی ارون بو كان يعرفهم 
و يراهم الاستخفاف بهم» والنبيه علی ا حطإ العظیم 


في الحماق الشّركاء بالله, آوآراداعلسوني بأي صفة 





٤٥٥٤/يار‎ 





ال حقنسوہم باللہ و جعلتموہم شرکاء. ف- شرا 


نصب على الحال والعائد حذوف. 0:۲۲ 
الظاهر أن أرى هنابمنى أعلم. 
2 للمتكلّم هو الأول 





و والذین »نان و وش رکه القالث. أي أروني 
بالحجة والدئيل كيف وجه التشركة, وهل يلكون 
متقال ذرة أو يرزقوتكم؟ 
وقيل: هي رؤية بصر, وطششرَكَاء #نصب علسى 
الحال من الفتمير العذوف في لحم 4 إذ تقديرهز 
ألحقتموهم به في حال توهّمه شركاء له. ‏ (۲۸۰:۷) 
أبوالسيُعود: أريد بأمرهم بإراءة الأصنام,.مع 
کہ برأى منه 342 إظهار خطنهم المظيم. و إطلاعهم 
عل يطلان رأهم.أي أرونهالأنظر بأيصفة 
الحقتموهايلله الذي ليس كمثله شسيء في استحقاق 
العبادة .و فيه مزيد تبكيت هم بعد إلزام الحجّة عليهم. 
)04:0( 
وہ ايْرُوسَوية :۲۹۳ 
أبن عاشور: والإراءة هنا من الركؤية البصرية. 
فيتعتى إلى مقعولين: أحدهما بالأصالة, و الاي 






بهمزة التصدية. 
واللقصود: أروني شخوصهم لنبصر هل عليها ما 
یناسب صفة اي ان کل من بشساهد الاصنام 
بادئ مر يتين له أئها خليّة عن صقات الإطيّة؛إذ 
يرى حجارة لاتسمع و لانبصر و لاتفقه. لأنانتضاء 
الإهية عن الأصنام بديهيء و لايحناج إلى أكثر من 
رزية, حاا کقول اليحتري: 


۲۲ /العجم فی فقه لغة القرآن ...ج‎ ٦5 
8 #آن بری مبصر و یسمع واع‎ 

و التعیر عن آلرني بطریق الوص ول لتنبيه 
الخاطبین علی خطنهم. نی جعلهم [اهم شر کاءق 
تعالی ی الرنوبة.[م استشهد بشعر] ۰۰ (۱:۲۲) 

کر 





الطبري: يقول تعالى ذكره: فلمًا تناظر الجمعان: 
جمع موسی و ہم بنو [سرائیل: وجمع فرعون وم 
القبط فا لاَصتخَابمُوسٰی انلم رَکُونَ 4 


۷:٩ 





الزجاج: اي لا وقف. جع موسی جع فرعون 
و کان أصحاب موسی قد خرجوا لیلّا فقال اصلٰابا 
مُوسی: مدرکن :6۲ 
القعلي؛ اي تقابلابعیت بری کل فریسی معا 
صاحبه, و کسر بجیی و الاعمش و مزة و خلف ال اه 
من راء الياقون بالفتح. (۷: 6۱5۵ 
«البقوي (۳: 81۸ لطس (6: ,)۱٩۱‏ 
والقرطبي(۱۰3:۱۳)والنازن(۸:۵٩)‏ 
الَْْدي” أي لما صار أحدهما مرأى من الآخر. 
فوقعت الأعسين على الأعسين, يعني بني أسرائيل 
والقبط. 0۷:۷ 
رال ازي: اي رای مضه بعضا. 
الك 
البَيْضاوِي” تقاربا بحيت رأى كل واحد منهما 
Qes:‏ 








الآخر و قری «ترا 


نحو يوستو (TVA:‏ 
النّيسابوري: أي رأى قوم موسى قوم فرعون,. 
وحصل كل من الفريقين برأى للآخر. 
ا لآلوسي: أي تقاريا بحيث رأى كل واحد منهما 
الآخر. نعم كر في القوراة ما حاصله: أن بني إسراثيل 
لمًا خرجوا کان أمامهم نهار عمودٌمن غمام و ليلا 
عمو دمن نار, ليدهّم ذلك على الطريق, فلسًا طلبهم 
فرعون و رآوا جنوده» خافوا جدًا و لامواموسی 481 
في الخروج. و قائوا له: أمن عدم القبور بمصر أخرجتنا 
لتموت في الب أمَا قلنا لك:دعنا نخدم المصريّين. فهسو 
خير من موتنا في اثبر؟ فال هم موسى:لاتضافوا 
#ليظروا إغاثة الله تعالل لكم. ثم أوحى الله تعالى إلى 
موسي أن يضرب بعصا البحر. فتحوّل عمود الغمام 
إلى ورائهم. وصار بينهم وسين فرعون و جنوده 
ول الیل و يتقدم أحد من جنود فرعسون طول 
اليل وش قالبحر,ثمدخل بنو إسرائيل. و ليس 
في هذاما يصمح أمر الحاليّة المذكورة فتأمّل. 
640 
الطَياطبائي” أي دن بعضهم من بعض.فرلى كل 
من الجمعين جمع فرعون و جمع موسى الآخر. 
(۲۷۷:۱۵) 


(or: 


فضل الله: و دنا بعضهم من بعض. و أبصر بعضهم 
بعضا (۱۱۸:۱۷) 





ی ترا بگليآزی تالا موزل ی انا 


َال شدیذاّاب. الأقال :۸ 

الستعلبي: أي التق الجمسان.ورأى إبلسيس 
الملائكة نز لوا من السسّماء. وعلم أئه لاطاقة له م. 

)۳۹۵:۶( 

الطوسي: سنا فلا النقتاو رأى بعضهم بعتا 


(ov:o) 

نحوه ارس 
این 
ہلا وقرأالأعمش و عیسی بن عمر( ثرأت) 
مقصورۃ و حکی أبوحاتم عن ال عمش له اسال 
(۵۳۸:۲) 


6٤ 






اعلت من الرّؤية, أي رأى هؤلاء 





والرّاء مرققة.ثم رجع عن ذلك. 
راز اي ای اسان یت رابت 

كل واحدة الأخرى. (۰۱۵ 0۷6 
الآلوسي: أي تلاقى الفريقان. و كني ميُكتى, 

بالترائي عن الثلاقي, وإثما أل بسذلك لكان مرل 

تمالل: ولك ص على یه اي رجع النهقری, فان 

التكوص كان عند القلاقي لاعند القرائي, والتزام 

کونه عنده فیه خفاه. No:1.)‏ 
وهكذاجاء في أكثر التفاسير. 


یراون 


ا ا ا 





الطبري: یمنی:انَالنافقین لابعملون شیامن 


رأي/لاهة 


الأعمال التي فرضهالله على المؤمنين. على وجه 
التقرب بها إلى الله. لأئهم غير موقنين بعادو لاشواب: 
ولاعقاب. و إئما يعملون ماعمدوا من الأعمال 
اء على أنفسهم. و حذارًا من المؤمنين 
أو مسلبو أموالهم. فهم إذا قناموا إلى 
الصّلاة الي هي من الفرائض الظاهرة. قاموا كُسالى 
ھا ريا للمؤمتين. ليحسبوهم متهم و لیسوامنهم: 
لأ هم غير معتقدي فرضها ووجوبها عليهم. فهم في 
قيامهم إليها كُسالى. لمم 

حوہالطوسي: 

الازقري: اما ول لله عو جل راون 
لاس4 تساه ۰۱8۲ وفوله: یرنه شون 
ان 4 الاعون:1. ۷ فليس من المشاورة. ولكن 
معناء: إذا أبصرهم الناس صلُواء وإذالم يسروهم 








)۳٣۰۴( 





تركو اسلظ 
ومن هذا قسول لله عرو جل: وَبَطَّرًا 
الاس الاتقال: .٣۷‏ ۱ 
رعو ارات کائە بُري الذي يراه اله يفمل. 
و لايفمل بالثية. ۳۲۲ 
الزتعخشتري: يقصدون بصلاتهم الريساء 
والشعة 0۷:۱ 
نحوه الروسَوي ۳۷:۲ 


أبن عَطيّة: و قرأ جھورالشاس: 0 بَرُمون ٭ 
بهمزة مضمومة مشددة بين الراء و الواودون ألفه 
وهي تعدیة ہ رأى »بالتضعيف, وهي أقوى في المسنى 
من اون لأنّمعناها يحملون اناس على أن 


58 /المعجم في فقه لغة الق رآن..۔ج ۲٢‏ 
یروھم, و یتظاھرون هم بالصّلاة وهم ييطنون الثقاق. 
Orv:‏ 
القطرالسازي: والست اتهسم لابتوسون إلى 
الصلاة إلا لأجل الرّياء و السّمعة, لا لأجل الدين. 
فإن قيل:ماممن المسراءاة وهي مفاعلة من 
الركؤية؟ 
قلنا: إن راثي يُريهم عمله وهم يرونه استحسان 
)۸ 
لون سراءاة و هسم متكاسسلون 











عقانا...والرّياء: إظهار الجميل ليراءالناس. 


لا لائباع أمر الہ :1 
التتيضاوي: ليخالوهم مؤمنين. و المإاءل؟ 
مفاعلة ببعنى التفعيل. ك «نمّم وناعم» او إلیقابلیقہ 
فان رن ری من باه عمله و هو یهن 
(os)‏ 

الَستفي: حال. اي بقصدون بصلاتم باه 
والسُمعة. والمراءاة مفاعلة من الركؤية, لأن ثراني 





رهم عمله و هم پرونه استحسائا: :۲۵۸ 
وہ أبوالستعود. (MM:‏ 
الّيسابوري:[نوالخرالرازي و اضاف:] 





أو فاعل ها هنا نی فمل بالقشديد ‏ كقولك: 
(f:‏ 

أبوحَيّان:اي يقصدون بصلاتهم الرّاء والشمعق 
وأئهم مسلمون. و هي من باب انفاعلة يري الُرائي 
الئاس تُجمّله بأفعال الطاعة, وهم يرونه استحسان 


تاعمه ونقمه 


ذلك السل. وقد يكون من باب فاعل بعنى ققل,حو 





من الرئؤية, إمَا بعنى التفعيل. أن فاعل نى قعل وارد 
فی کلامھم ک «نعّم و ناعم» و قراءة عبد اله و اسحاق 
(يروون) تدل على ذلك. أو للمقابلة, لا لهم لفملهم 
في مشاهد الئاس يرون التاس و اس برونیم. و همم 
بتصدون آن شری اعماهم و الاس پستحسنونها: 
فالمفاعلة في الرؤية متحدة, و إلماالاختلاف في متمق 





حقيقتها من اتحاد الفصل ومتعلّقه والجملةإِمَا 
یناف مبني علی سؤال نشا من الکلام» کا له 
قيل: فُماذا يرهدون بقیامھم ھذا؟ فقیسل: یسراءون اخ 
أوحال من ضمير ؤْقَامُوا 4 أو من الضّمير في 
بان 
رشيدرضا: أي يبتغون بذلك أن براہم ااشاس 
المؤمنون, فيعدوهم منهم , فا لكسل: عم ينبغي 
التشاط فيه. و المراءاةأن يكون المرء الذي يُرائيك 
بحيث تراه كما يراك. فهو فعل مشاركة من الرؤية. 
۷۰:۵ 
این عاشور:و وي امون فمل فعضي | لم 
يرون التأس صلاتهم ويريهم الناس. و ليس الأمر 
كذلك. فالمفاعلة هنا جرد المبالفة في الإراءة, وهذا 


)۱۷۵۰۵( 








كثير في باب المفاعلة. ۸۸:۱ 
لألهم لايصلّون لله. بل للصّيد والربح. 
(EM:‏ 









اءالاس وَلايُوْمِنٌ 
البقرۃ: ۲٦٤‏ 
ي: وهو مراءاته هم بعملهدو ذنكان 
ينف مال فيا برى الناس في الأاهر أئهيريداك 
تعالى ذكره فيحمدونه عليه. وهو غير مريد به لله, 
ولاطالب منه الثُواب. و إكما ينفقه كذلك ظاهي)) 
اليحمدء الكاس عليه فيقولوا: هو سخ يك رإم. 
وهورجل صالح, فيحسنوا عله به الام روہ 
لایملمون ما هو مستبطن من الثية في إنفاقه سا تق 
فلايدرون ماهوعليه من التكذيب بلله تعالى ذكره 


والیرمالاخی 06 
الفعلبي: مراءاة وسمعة. ليروا نفقته. و يقولوا: إله 
كريم سخي صالح. تس 


نحوه الیقوي(۱: ٣٦۳)ءوالخازن(۱: .)۲٠٢‏ 
الرَمَحْشْمَري؟ لاير يد بإنفاقه رضاء لله و لاثواب 


الا خر e:‏ 





ابن عَطيّة: والرياء مصدر من «فاعل» سن 
الركؤية, كأ نّالرئياء تظاه”و تفاخر”بين من لاخير فيه 
من الئاس. (evs)‏ 


لطس ره اگاس» معدر وضع موضع 





لریاء مصدرہ کالمراماۃ, یقسال: 
اراعيته مُراعاة ورعاء؛ وهو 





أن ثرائي بعملك غيرك. 
ابن عاشور: والرّئاء بهمزتين فمال من رأى, 
وهوأن يكثر من إظهار أعماله المسنة للنّاس, قصيغة 
الفعال فيه للمبالفة و الكثرة, وأولى الممزتين أصلية 
و الأخيرة مُبدَلة عن الياء بعد ال لف ال | 
رياء بياء بعد الرّاء على إبدال الهمزة ياء بعد الكسرة. 
0 


0۷:۷ 








الشری: ولاتكونواأئهااالؤشونباله 
و رسوله في العمل بالرّياء و السّمعة. و ترك إخلاص 
العمل لله واحتساب الأجر فيه كالجيش من أهل 








WY: 
ها یل مع إيطان‎ 


۰]/ العجم فی ققہ لفة لقرآن...ج ۲۲ 






راءى مُرائي مُسراماة ورياء. والمرائني 
:001 
اشدرارازي 5 والرئاء: عبارة عن القصد إلى 
إظهارالجميل مع أنّباطنه يكون قبيساء و الفرق بيننه 
وبين الثفاق أ نّالتفاق إظهار الإيمان مع إيطان 
الكفر, والرئاء إظهار الطاعة مع إيطان العصية. 
:0۷۳ 





نحوهانازن. ۳۲:۳ 

این عاشور: « والر‌ثاه » بهسزتين أولاهما 
أصلیة والأ'خیرة مُبدَلة عن الیاء, وقوعها متطرفة 
أثر ألف زائدة. و وزنه «فعال » مصدر راءى «قَاصَلَ» 
من الركؤية. و يقال: مُراءاة. و صيفة الفاعلة فیه ملق 
أي بالغ في إراءة الثاس عمله ححبّة أن يروء ف 


عليهم. ا 








الوجُوه و التظائر 

مُقاتّل : تفسير ترى على أربعة وجمُوء: 
فوجه متها يرى يعني يعلم. فذ لك قوله في سبا: 
7 وى الذي أوكواالْيلم > وقال في اللساء 
۰۵ «حکم ین لاس بتا ریا اه 4 يمني ما 
علّمك لله في القرآن, وقال فی البفرۃ:۱۲۸. و و ارا 
منامیکنا 4 بقول عم تال نيال[ انوع :هل 
کر یف خلا تع نوات اقا )بسن 
ألم تعلموا. و قال في الأنبياء: ٠۰‏ أو 
اق او لم لذن كرو سات 














والوجه الثقاني: يَرَى المعاينة, فذلك قوله في 
هل أتى: [الشهر: ]٠١‏ 3 
يعني إذا عايتت الجئّة وما فيها رأ. 









عایتهّم و نجیل امَهُمْ 4 و قال في الزّمر: ٦‏ 
(قری الین کذبواعلی ال وجو هه لو 





ی علهم. 
والوجه رٴاع:ا ثرٗ خر خر من شيءقد 
یی ا 











تمع رو امار كقوله: 7 
حاب اله يعن اتير كيف فصل 


0 0۰ 
ال امغني:لریة علی نلانة آوجه:المطم» 
المشاهدة. 


فوجه نها الرؤية يسني العلم. قوله في سورة 





$ با ری اه يعني علّمك, كقوله: 
اَم الفیل:٦,یعنی‏ تلم نی موضع کرد يستي 
أل تعلم. ۱ 
والوجه الثاني :الرؤية: هي المشاهدة. قوله: 
رو لیم آل عمران :۱۳و کقوله: ودا 
رايت التهر: ١‏ ؟. ووه كثير. 

والوجه الَالث:الرّؤيةيعني الاعتبارء قوله: 
ویر اللاك :۱۹ يعني 
و 
اللحل: 4۸و نحوه كثير. 








شروا 





(AA) 


الأصول اللغوية 


اي ربمت 


۱-الاصل في هذه المادة الرلاية 
یقال :رآیت اي ارآه و اراه را 
ارتأيله و استرأيثه. أي أبصرئه بعمني. 








وأرى الله بفلان: أرى لله الس بفلان الذاب و 
الهلاك. و لايقال ذلك إلا في !| 





01017 
CEE se 





ارأي/453 

افلال بذات عرق». أي تكلّفنا التظر إليه. هل نسراء آم 
لا 

و تراءينا فلانا: تلاقينا فرأيه و رآني. 

و تراءى القوم إذارأى بعضهم بعضًا. 

و تراءى الجمعان: رأى بعضهم بعضًا. 

و تراءى لي اليم ظهر حتى رأيله. 

و تراءى لي و ترأى: تصدى لأراه. 
قابلشه فرآیشہ. وکذ لك 





و راءیئہ مُراماۃ و 








و الّرای: النظر؛: یقال: فلان مئي برای ومسسمع, 
أي بحيث أراء و أسمع قوله. 

يهم مي مرأى و مسمع: هم مي بحيسث أراهم 
او الم 

و الرآةالنظر ایضا؛بقال: اصراة حسنة ارآ 
والرای 

ورجل حسن الرای وا رآة:حسن ف شرآۃ 
المين. 

وفلان حسن في مرآة السين: في التظر. و في 
الحديث: «فإذا رجل لكيه ا اتح ان 





۲العجم نی فقه لة لت رآن ...ج ۲۷ 


او في الحديث: «لايتمرأى أحدكم في الماء». أي 





و الرؤيا: ما رأيته في منامك, و الجمع رُؤى؛ يقال 
ريت في منامي رؤيا. 

و رأيتعنك رؤى حسنة .أي حلمتها 

و أرأى الرتجل", إذا كترت ريؤاه. 
المي براه الإنسان ؛ يقال : له 
ريمن الجن وري" إذا كان يميه ويؤالفه . 

و الگ جكيبتعرض للرجل يريد كهانة ويا 








يقال مع فلان رتي". 


ويه ري من الجن :مس: 


وارای ال 


والڑیاء:نصدر: 





إذاصار له تي" من الجن 
ميت ال رج ل شراءاة وب 
اي ار آئي علی خلاف ما اناعلیہ و هوثراء: وهم 
مُراؤون ؛ یقال :فعل ذلك ریاء و سحعة ہ و موی 
کمایقال:یُستحمق۔ 

و أرأى الرجل" إذا أ ظهر عسالا ما 
وسمعة. 

واه وال اش ما تراء المرأة من صفرة 
أوبياض أو دم قليل عند الحيض .و كأنّالاصل فيد« 
تر . وهي (تفْبلّة) من : رأييت” 

ويقال للمرأة:ذات ری هي الم الیل .و 
قد رات أي دما لیا 

و الي : الحرقة التي تعرف بها المرأة حيضها من 
طهرها. وهو من الرئرية . 

والرئّأي والرثاء : الحماذات و القابلة :يقال : قوم 














رثاء» أي يقابل بعضهم بعضًافیترامون . 
ومنازهم رثاء , إذا كانت متحاذية. 








ودور القوم متارثاء: منتهى البصر حيث تراهم . 

وهم رثاء آلف : زهاء ألف فيما ثرى العين. 

وداری کری دارفلان :تھایلھا۔ 

و رأى المكانٌالمكان: قابله حتّى كاله يراه 

و جعلت الشتيء اي عينك و مرأى منك : حذاءمك 
و مقابلك بحيث ثراء 

وأرأت الق وله من المز و الضان.وهمي 





رم وی آي‌رني نی ضرع سل واستبين و 
عظم ضرعها .و كذلك المرأة وجميع الحواسل »إلا في 
ا یافر والٹیع 

و ارات الم : ورم حباژها و تبن ذلك فیها 

و أرأى الرجل. إذا اسود ضرع شاته. 

ول تغل ظھرت الوان بسرہ و کّ سن 
رؤية العين. 

والرآي :اسم مصدر.وهوالاعتقاد. تشبيهًا 
برؤية العين. و الجمع أ . وآراء على القلب. ورن 
:یتال :رای رآیاو رة ر 


و فلان یتراءی برأي فلان, إذا کان یَری راب 





وبل إليه و يقتدي به 

وفلان کری أي الشراة يعقد اعتقادهم . 

و فلان من أهل الرآي , أي أله يرى ري المخوارج 
و يقول بمذهيهم . و في الحديث :«دفينا رجل له أي ». 
أي ترى رأ يّالخوارج. 
هو :(افتمل ) من الريأي و التديير 








وار 


وما أض لآراءهم .وما أضلرأتهم! 
وأصحاب تأي : أصحاب القياس . لأنّالحدتين 
بآرائهم فيما يشكل من الحسديث .أو مالم 
يأنتوفيه حديث ولاأثر 

واسترأيت الرجل في الرئآي : استشرئه و راميكه, 
.وهو يرائيه ,أي يشاوره. 





يأخذور 


ومنه : ريت زيدا حليمًا . أي علمتّه . وهو على 
المثل بركية العين . 

و ألم ئرإلى فلان.و ال ئرإلى كذا؟!و هي كلمة 
تقوها العرب عند التعجب من النتتيء و عند تنبيه 
الخاطب 

٢‏ سوالرلة: موضع التفس و الریح من الانسانو 
غبرم.نراه )من (وري): حذف فاژهاو 
عوتض عنھااھاء, مثل :ديّة من ( و دي )و 
وح‌د) »و لیس(عة امن (راي).متل :مک 
ب و) وستئة من ( س ن و )قال الأزهري ١:‏ إن الرة 
أصلها من ( وري ).و هي محذوفة منه ؛ يقال :وَرَمت 
الرتجل فهو موري إذا أصبترئته »'. 

و لكتهم حذفوها من ( وري ) و همزوها على لفة 
الحجاز. و الحقوها بمادة(رأي).ر جمعوهاعلى 
رثات و رئون, وهمزوا فعلها يقال : رأيئه .أي أصبتة 
كما همزواوزي الزند. قنالوا رأی الزئد: 





امن( 








(١عَلَه)‏ و (ققه) جزآن من (فَمّل) :اق )جزہہ 
الاول و( )ج 
(۲) لسانالعرب(وري) 


«الأخير. 





٤٦٦٤/يار‎ 


ورایثه انا" دوهومن(وری). 

۳ سواصحاب الراي في الفقه :د أصحاب المذهب 
المنفي. وهم جملة ققهاء المراق الذين کانواسن 
مدرسة ابن مسعود» كإبراهيم اللخعي و تاد بن أي 
سليمان وأبي حئيفة و محمد بن أبي ليلى و غيرهم »'. 

و يقابلهم الظاهريّة , وهم « أتباع مذهب داود بن 
علي الأصبهاني. ومن أئمّة الظاهريّة ابسن حسزم 
الأندلسي . و سموا بالظاهريّة لألهم يأخذون بظواهر 
التصوص التترعيّة ويرفضون استنباط العلل منهاء". 

و يطلق على أصحاب الاجتهاد عند الشيعة 
الإماميّة لفظ الأصوليّين. واححده أصولي؛ لألهم 
يدون في استنباط المسائل الفقهيّة إلى «علم 
الأ إل». والأصولي عند يعض هم :من ب 
أصول الاریمة:الکتاب, و الشتة ,و الاجساع, 
سل صول السلی ‏ الاستصحاب ,و الرامة 
٠‏ والاحتياط . والشخییر ».و مرجم الوجهین واحد. 

ويقابلهم الأخباريون. وهم «جماعة مسن 
أصحاب الحديث قصروا النظر على الحديث . ونبذوا 
حكم العقل و الإجماع . و جعلوا نصوض الكتاب و 
ظواهره من المتثسابهات , و من أئمّنهم :الأمسين 





(۳)الصدر السابق(رآي) 
)٤(‏ مسجم لفة الفقھاء(۷۰) 
(٥)الصدر‏ التابق (۲۹۵) 
(1) معجم آلفاظ الفقه البعفري( 4۵۷ 


٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ؟؟ 
الاسترابادي»!". 
الاستعمال القرانی 

جاء منها رد اذاضي ۹۷ مرک و الضارع ۱۳۸ 
مرت و الصدر: (الرأي) مرتینه و (رتاء) مرات. 
و( الرؤْيَا) #مرات. 

ومزيدا من( الإفعال):الماضي 4مرات. 
والمضارع ١؟مرّة,‏ والأمر © مركات,. ومن( المفاعلة ): 
المضارع (يُرَآاوْنَ) مسرة. و من ( التفاعل ): الماضي 
(ثراءا) مر في 1417آية. و هي حاور: 

الأوّل: الخليقة: 


(۳)الصدرالتابق 





طا وجرا یله 


ية لوداو كر الك 
مواج فيه ولوا من قله لک رون 4 















والشجر الاب 





الشمراه: ۲۲۹-۲۲۵ 


١‏ /المعجم في ققه لغة القرآن ..ج ؟؟ 
| 


۶- وا لمیر كائسُو قالسَاءَإلَى الأرض 
الجر لطر بورع تاكيك ألشامهم وليه 





عاذ لرا الأزض آم لهم شر ری الات 


ا س ج د ےی 














تا بل 
۹- أفرم مائون ١‏ ألم تقول ة آم 
تحن افون الواقعة : ۵٩,۵۸‏ 
۰ - افر ايشم ما تخرئون ه شم ززخوده آز 
خن الزارعون) الواقعة 1٤.1۳:‏ 








١-وأفرَامالَْاء‏ اندی کشریو 
بن الزن لخن ال زو ن» 











۲ قرام الا ای ورون » - الم الام 
سو الواقعة: ۷۲۰۷۱ 
۳-حاطلشرا لا ابر انیا لمب ولو 











ينها نهنا انك يكشي 
مه اللك :۱۹ 
:لبح ماقم غمورافتن 






راجا( 
ويلاحظ أوَلَا:أنّ فيه يُحُونا: 
أ أن من نعمة اله العظمى على عبده نممة الر ؤية 


نوع: ۱3۰۱۵ 





اب ئة :ناما کتهیو سول 
ال و شم فا خرن 4 التضرف: ۱و سل 
هذا أحد أسرار تكرار هذه المادة بصيغ مختلفة في 
الق آن آکتر من تلاة مرت 

ب أن الاستفهام في آيات الخلیقة ابتداءٗ من (۴): 
سول غيرها تترسري: کساقتال 
القطرالسرآزي(۲1: ۲4۶) في تفسور آیسة(۳۸): 
« تقریر! للتوحید و |بطالالشترك. و قوله: جر 
المراد منه أخبروني, لأنّ الاستفهام يستدعي جوابًا. 
يقول القائل: أرأيت ماذا فعل زيد؟ فيقول السّامع: باع 
آواشتری, و لو لاتضتنه معنى «أخبرني »لماكان 
ا لجواب إل قوله: لا أو تعم ». 
ج-جاء لقا )ف( لیقع 
الم مر گرونها هو (19: خی 
السوات بقر لها 4 نی الشاهدة, و نکن 






۲۲ /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج‎ ٤۸ 
اختلف المفسّرون في معنى الآيتين على قولين:‎ 

الأوّل: ترونها بغير عمّد. فلاعمد له أصلا. 

والثَاني:رضها بعَمَد و لككن لائروتهساء ورة 
رال رّازي(۱۸: ۲۳۲) هذاالاحتسال, و قال: 
من الكل وهوأن 
العماد ما مُتَمّد عليه, و قد دلتا علی آن هذ الاجسام 
إلمابقيت واقفة في الج و المالي بقدرة لله تما 
وحینثذ یکون عمدها هو ققدرة الله تعمانى, فنستج أن 
يقال: إله رفع السّماء بغير عمد ترونهاء أي لحاعمد في 
الحقيقة إلا ان تلك المَنّد هي قدرة اله تمالى و حفظه 
و تدبيره و إبقاؤه إيَاها في ابر العالي. و أئهم لايسرون 
ذلك التدبير و لايعرفون كيفيّة ذلك الإمساك ». 

و قمال الطباطسائي(۲۸۷۰۱۱):: السا وطٰتا 
چالسشوات م فيه بقوله: فرع ئروا 
لاللدلالة على تفي مطلق العمادعنهءعلیآن کون 
قول: لها 4 وصفا توضیحیا لامفهوم له أو 
الدّلالة على نفي العساد امحسوس. قيفيد على 
التقديرين انها لمَالم تكن طاعمّد كان الله سبحانه هو 
اراقع السك ا من غير توسيط سبب.و لو كانت 
هما أعمدة كسائر ما تمد علی عماد. لکانت الاعمدة 
هي الرٗافسة السسکة ض١سن‏ غير حاجة إا 
سبحانهء كما رما يذهب إليه أوهام المامّة أن الذي 
يستند إلى لله من الأمور هو ما يجهل سسيبه, كالأمور 
والحوادث الجوّيّة و الروح. و أمثال ذلك. 


«وعندي فيه وجه آخر أحسن 











يصدق عليه النتيء ما خلال فهو لوق ف و كل 


خلق وأمر لايخلو عن الاستناد إليه, كماقال تعالى: 
أف خالق کل شی #الرتعد :17 وقال:ؤَآَائَه 
الق وا الاعراف: ۵ 

و تانيا: على أنّسئة الأسباب جارية مطردة, أله 
تعالی علی صراط مستقیم) فلامصنی لکون حکم 
الأسباب جاريًا في بعض الأمور الجسمائية غير جار 
في بعض. و أستناد بعض الحوادث كالحوادت الأرضيّة 
إليه تعالى بواسطة الأسسباب, واسستناد بعضها 
الآخركالأمور السّماويّة مثلًا !ليه تعالى بلاواسطة, 








فإن قام سقف متلا على عمود فقد قام بسبب خاصّبھ 
بإذن لله.و إن قام جرم سماوي من غير عصود يقسوم 
ی فد قام ایض بسبب خاصبه, كطبيمته الخاصة 
وإ تاذب العام متلا بإذن لل 

بل إلما قيّد رفع الستماوات بقوله: هبقر عَمَرٍ 
رركا اتبيه فطرة الشاس. و إبقاظها لتتصزع إلى 
البحث عن السبب, و ينمهي ذلك لاحمالة إلى الله 
سبحا وقد سلاك نظي هذا لساك ف قول فالآب 
تلو ایض جغل فیها مس 
دآلهارا4» 

وال مکارم الشبرازي(۷: ۲۹۲)ني تأیید 
الوجه التاني: « وهذا هو الذي يراه الإمام علي سن 
موسى الرتضاعلهما السّلام:«...نَمْعَسَدُو لكن 
لاترونہا. 

إن هذه الآية بالرتغم من وجود هذا الحديث الذي 
يفسّرها. فإكها تكشف عن حقيقة علميّة لم تكن 
معروفة عند تزول لیات الکریت. لاله نی ناه الوقت 














كانت نظريّة بطليموس في الهيئة, تتحكم يكل قواها في 
المافل العلميّة في العالم و على أفكار الشاس, و طبقا 
هذه النظريّة فإ نّالسّماوات عبارة عن أجرام متداخلة 
أشبه قشور البصل. و إلها م تكن معلقة وبدون عمد 
بل كل واحدة منها تستند إلى الأخرى. 

و لكن بعد نزول هذه الآيات بألف سنة تقريبٌ 
توصل علم الإنسان إلى أن هذه الفكرة غير صحيحة. 
فالحقيقة آنالاجرام السَماوية ها مقرو مدار ثابست. 
ولاتستند إلى شيء. فالنتيء الوحيد الذي يجملها 
مستقرة و ثابنة في مكانهاء هو تعادل قو القجاذب 
و التنافر, فالأولى تربط الأجرام فيما بينها.و الأخرى 
ها علاقة بر کته 

هذا التعادل للقوتين الْذي يُشكل أعمدةم غير 
مرئيّة يحفظ الأجرام الستماوية. و يجعلها مسستقر في 
مکاتباہ. 

دو جاء کم نی (۲): وہ 

۱ الق 4,و(۲۵): هو 
و(٢‏ 1 













ریک او یا 
الله کرو نَم خرن ابری خوضا و طشادو 
لانشاء الستحاب, و اتفزیل لاه من التماء لإحياء 
الارض, و لفزول الرَزق من السماء, و لإرائة آيات 
لله للتعفّل و التذكّر. و هذه الرّية بصريّة, والتديّر 
فيهاتؤدي إلى العلم بأنالله خائق ك لالموجودات. 
فلايتيخي عبادة غير 
ہہ ۔ف (۳): رای الصا 





رأي/455 
من أَطْرَافهَا به و (0۱: اون ایض 
امن را 4 بخوت: 

١‏ -الاستفهام إنكاري أو توي 

١‏ -الرؤية: رؤية العين تتبعهها رؤية القلب.أي 
الاينظرون, أفلايعلمون؟ 

٣‏ -المراد بنقص الأرض فبهما: هلاك أهله. 
آوتسلیط اي علیه. 

قال الفْخرالرازي (۲۲: ۱۷4):«العنی آفلایری 
هزلاءالشر کون بالله المستعجلون بالمذاب آثار 
قدرتنافي إتيان الأرض من جوانبهاء تأخذ الواحد بعد 
الواحد ونفتح البلاد و القرى ثما حول مكة. ونزیدها 
ملك محمد 1 وئميت رؤساء المشسر كين المستمين 
بألديا. و ننقص من النترك بإهلاك أهله. أما كان لم 
إمنوا برسول الله و يعلموا أئهم 
لايشدَرونَ على الامتناع من الله وإرادته يهم 
و لايقدرون على مفالبته ». 

و ان فمل وال ئر )جاء مفر دا ۲ مرفي 
الّیات:(٤‏ و٥‏ و ۱۳ -۱۸و ٢٢‏ ٣٣و‏ ۳٣و۳۷و‏ 
.)و جاء جماء لم روا ق آیاٹر کت زونها 
آمور 

١-من‏ الخطابات القرآنيّة التي خوطب بها 
الرتسول الأعظم يأو الأمة ما بدأ الخطاب فيهذه 
الآيات بلفظ ألم راو الم انشا لنظر 
اللي لل و الأمة إلى أحداث و أمور وقعت في أزمنة, 
و في استعمال هذا السؤال ما يد ل على أنالله اراد أن 
يُبيّن لنبيّه تلك المعلومات و الأنباء والأحداث على 








في ذلك عي 





۰العجم نی فقه لهة الق آن.ج ۲۲ 

وجه التتهادة عليها. و إشراكه في وقوع علمه اء 

لیکون ما يرد من ذلك في القرآن الكريم حجه علی من 

سبق من الأمم والرتسل و لقومه و لفيرهم من ذلك[ 

كان القص يستحضر الصتورة بكامل إطارهاء لنكون 

في منناول استيعاب اللي 46 
؟-جاء في (4): ألم ثرَآنَ الله خلَقَالتّمْرَاتٍ 














أنالله الذي خلق الستماوات والأرض باحق قادر 
على إهلاكهم و إفنائهم. و الإتيان بخلق جدينمكانهم 





السّماوات ومن في الأرض والتسمس والقمر 


والتجوم والجبال والشجر والدوابو كثير م 
الاس فه تبارك و تعالى, و إباء كئير من الاس من 
الستجود له تبارك وتعالى. وله أنيحقّ هم العذاب 
بذلك. 

۵ وف :)٥٤(‏ الم کر 








اند 


ماء بح الْأرْض مُحْضر4أنلله أنزل من الستماء 


مام فتصبح الأرض عخضرة بذ لك. 








السنو ار . تسح من ی ارات 
والأرض والطيرلله تبارك وتعالى. وأنلله مافي 
السّماء والأرض. 

۸ وف (۱۷): لمران ال بجی سانام 








یس بت شا :زجاءالسحاب و یادها 
وت لیٹھا و إخراج الودق من خلاله و إنزال البرد من 


جبال فیھا من برد فيصيب به من 





لجمله 





1 رس وتا 
ساکتا و جمل الس دلیلا 

AJ:‏ شا بش اه 
آم هی کل رهشون هو مورا 








يلون :أن التتعراء في كل واد يهيمون و أئهم 
يقولون ما لايقعلون. 
١‏ وق (۳۱) الم قرو اناف تخر اکتا 


...ےس سس سح سس سلحْمر ام +۷٤/‏ 





فی وتف ی اأرض نیع 4 
ار اط ): تسخير ماني السماوات والأرض 


و سباغ التعم علی الاس نی الظاہر والباطن۔ 








جریا شیلاح لس ل الله ار 
و ایلاج اتهار ن الیل بقدر: وتسالی, 
و تسخير الشتمس والقمر إلى أجل مستى. 

٠١‏ -و في( الم كران الل تجرى فى 
خر نفتت لله > جريان الفلك في البحر بنعمة لله. 
1 رن لین الشفار 














کالہ۱4 ال اللاء سن الشاء و لوأك و 
نايع لأرض زخرجه راجالا و 





الم سم راجا 4: خدق السّماوات سيمًا طباقا. 
وجعل القمر فيهن نورا. و جعل التتمس سراجنا. 
والتفكّر في كل واحد من هذه الأمور يوصل 
الإنسان بأن كلها آية من آيات قدرة 
فلا ينيغي للإنسان العاقل إلا التسليم و الخضوع في 
قبال عظمة الله عزو جل" 
8 ۔والانکارق (۷): وا 








عن السّجود له واتتسليم له. مع رئيتهم خلق الله 
الأشیاء ال واظلاها عن اليمين والشّمال سُّجّد 
له فإذا تظروا و تفكّروا في هذا الأمر, لعلّهم رجعوا عن 
مكرهم وش ركهم بلله. و الاستفهام إنكاري” 

قال الالوسي(108:14):«الهسزة للانکار 
والواو لعلف على مقدّر يقتضبه المقام. والروية 
بصرية مؤذية إلى التفكر, و ال مير للذين مكروا 
السشیئات, اي |لم بنظر ہسؤلاء الماكرون ولم يروا 
متوجهين إلى ما خلق الله ». واختلاف القراءة فها 
جارية كالَتي قبلها. فلاحظ الُصوص. 

حو السّؤال في (0) َآلَمْيروإلَى الطْرِ 
رات فى بوالسماءٍ» انكاري: 

قأل این عاشور:«معناه: انار نتفاء رژیتهم 
الطأير مسجترات في الج" بتغزيل رؤيهم إيّاها مغزلة 
عدم لوي لانعدام فائدة الررية من إدراك مسا يدل 
عليه ا لمرئي: من أنفراد الله تصالى بالإلييّة. و الروية: 
بصريّة وفعلها يتمددى بنفسه, فتعديته بحرف « إلى » 
لتضمين الفعل معنى ينظروا ». 

ط -ق(۹): وأرلميرو اا البى سم 














الاسراء: .٩۸‏ وفي هذه الآية إلى حكايةشبهة منكري 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲٢‏ 

الحشر واللشر ليُجيب عنهاء و تلك الثشيهة هي أن" 
الإنسان بعد أن يصير رفائا و رمیما بیع آن یمود هو 
بعینہ. فأجاب اللہ تعالی عنه بن سن قدرعلی خلق 
السّماوات والأرض لم يبعد أن يقدر على إعادتهم 





بالإعادة وأ نّالإعادة مثل الابتداء و هو الا هرس او 
بإيجاد خلق آخر, يومّدونه ويُقرّون بكمال توحينده 
و قدرته. 3 

١‏ -الاستفهام في الآبة إنكاري” والمراد بالروية. 
العلم, كما قال ابن عاشور :۱١(‏ ۱۷۳):× والاستفھام 
في َو مرا 4 انكاري مشوب بعجیب من اه 
علمهم. لا تهم لستَاجرت عقاندهم على البتيعاة 
البعث, كانوا حال من لم قظهر له دلائل قدرة لله تعالى. 
فیزول الکلام ی |نباتآتهم علموا ذناد تس 
الأمر». 





؟-الرؤية فيها قليبّة, أن رؤية ما في السّماوات 
والأرض و إن کان من البصرات و لک اتفگر فھا 
يوجب الاعتقاد بأنالله قادر على خلق مثلهم, 
والقدرة ليست من المبصرات. والمعنى: ألم يعلموا أن" 
الله قادر على أن يخلق مثلهم. 

ي -اخطلفت الا (۱۰): این 
| قروا 

قال الستعل (0: «۲۷٤‏ ألمب 
العامّة بالواو. وق رأ ابن كثير (آَلم'ْير) » كما اختلفوا في 
معناء أله بعنى العلم أو الرؤية. 





رقال القطرالرازي!۲۲: ۰:۱7۱ لقائل أن يقول: 
المراد من الرؤية نی قسوله تصالی 
كقررا 4إا الرؤية, و إت العلم. و الأول مشكل: أا 
ول فلان القوم ما رأوهما كذلك البقة, و أماثاشا 
فلقوله سبحانه و تمالی: وما دهم خأ الو اتر 
والرْضٌ4الکهف: ۵۱ 

و تا الم فمشکل, لن مسا قابلة للفتق 
و التق في أنفسهاء فالحكم علبها بالرتق ألا وبالفتق 
ثانا لاسبيل إليه إلا السسمع. والمنساظرة مع الكقار 
الذين ينكرون الرتسالة, فكيف يجوز التمسّك بمثل هذا 
الاستدلال؟ والجواب:المراد من الركؤية هو العلم...». 

و قال ابن عاشور (۳۹:۱۷):ہ و الرّؤية: تحدمل 
أن تكون بصريّة وأن تكون علميّة. والاسستفهام 
صالح لأن يتوجّه إلى كلتيهما. لأنّ إهمال التظرفي 
هت ال اه علی علم ما نقذ علمه من ا لوط 
في القاند ا لاله حقین بالانکار, و إنكار إعمال 
الفكر ني دلالة الأشياء على لوازمها حقى لايقع أحد 
اللال, جدير أيضًا بالإنكار أوبااتقرير اللشوب 
بإنكار». 

كه -الانکار ني (۱۹):متوجه ی الکشار اتذین 








لايؤمنون الله و لاباليوم الآخر, مع آتهم یشساهدون 





رض کم اتا فیا ین کل زو 
وقال ارسي (: ۱۸6« قال المي نتاس 
تبات الأرض, كماقال سبحانه: وا کین 
رض تبائا) فمن دخل ال جتة فهو كربم و من دخضل 








ل-أنّالرؤية فی کلٗہذہالایات الا سعفھامیة - 
في بحث الخلقة_بعنى العلم دون المشاهدة بالعين؛ إذ 
كتير منها غيرقايل للرؤية بالمين. لكن لما كانت 
المشاهدة باحس طريقا للعلم و اليقين, استفهم بها عن 
مضمون للإقراريه. قفي( مر 
كيف يُتدئ امه الخلق »م يشاهدالئاس بدا الخلق 
ولاإعادته, بل أيقنوا و علموها من طريسق مشساهدة 
الاتارو قضاهء المقل. ثم الاسستفهام في سل (۸) 
٦س‏ یی۶) 7سب 
قابل للمشاهدة بالعين لكن حمل على الملم أيضاء 
الوحدة سياق هذه الآيات. 











١-التوبيخ‏ كما يظهر نما سبقها من الآببات - 
متوجّه إلى منكري المعاد. ويّخهم على إنكار المعاد مع 
رؤيتهم القيل بما فيه من الظّلام. ليستريحوا فيه بالقرار 
والثوم, والثهار با فيه من الإضاءة ليروا طق التقب 
في أمورمعاثهم. 

'-الروية في الآية قلبيّة لابصريّة, لأ نفس 
الیل والتهار ون کانمن البصرات. لکسن جعذهما 
كذلك من قبيل المعقولات, للاستدلال بهذه الأمور 
امحسوسة على قدرة الله بالمعاد. فا معنى: ألم يعلموا. 

ن -جاهءالسَوال نق(۲۶و ۶٩‏ -۵۲و۵1اعن 


آمور: 








نم زونه آم لخن 
الزًار ون 4 
-عنالماء الذي تشسربون (01): ألم 





شجتركهاآمئضْالْملشيئُو نه 
٦‏ عن ا ان اص 








: اا ا ا ا +وائه 
لايقدر عليها احد غيرلله. فإذا كان الأمر كذ لك فلماذا 
E‏ 
یط از 
اوخ متو إلى ار کدی انا 
تاه تست فرح وای :نات وامص ی سرا 
قنطوا -کما جاء ني لاية قبلها: دالاس 
سوالرژیةھناعلمیّة اي 
ال یمن یسط ازیو قدره بیدا تباراد و تعال۔ 

قال سید فطب: «نها صورة للتقس البشرية التي 
لاتستمد من قيمة ثابتة. و لاتسير على نهسج واضح. 
صورة ها و هي تتأرجح بين الانقمالات الطارئة. 

















والتصوّرات العارضة. و الاندفاعات مع الأحداث 





فعند مسن الضرٌ يذكر الئاس ريهم. 


/ العجم فی فقه لهة لت رآن...ج ۷۲ 
و یلجاون إلی القوة التي لاعاصم إلا إياها. و لانجاة 
إلّابالإتایة إلیھا. حّی إذا انکشفت الغمّة. و انفرجت 
ال [زل ان قال:] 

فلاداعي للفرح و البطر عند البسط, و لاللیساس 
والقنوط عند القبض, فإئما هي أحوال تتعاور الاس 
وفق حكمة لله. وفيها للقلب المؤمن دلالة على أن 
مردالام رکه ». 

جع ۔جاء فآ فی (۲۸): ینآ 
...» وفيها أمران: 

١-ضمير‏ الفاعل في «ؤف اهم يعود إلى النساس. 
لأنٌالتطاب إلبھم, وضمير المفمول يسود إلى ازع 
الستفاد من الاب هفطن انار رخشت اق 
۳ 

و قیل: یصود إلى السّحاب الذکور ق لین 
قبلها ای ردیل الاح یر نابا وم 
بعيد للفصل الكثير بينهما.ولأنالسّحاب لابصير 
مصفرًا. والمقصود أن الئاس إذا رأوا الررع خاليًا من 
الحبوب. أو السسّحاب خالا من القطر ایسواو قتطوا 
من رحمة الله 

















'-و الرؤية فيها بصريّة, لأئهم بعد متساهدة 
الزٌرع مصفرٗاخالیا من الحب یغلب عليهم في تلك 





الحال اليأس. و اثقنوط من رحمة لله. و قليل منهم من 
يعتصم بإيانه. و یرضی با آراداللہ له. 





بصرية و الأمر تمجيزي: لأئه أخبرسبحانه في الآية 


السَابقة: أن الله هو الذي خلق السّماوات بغير عمد 





ترونهاء و ألقى في الأرض رواسيء ويثفيها من كل 
ابی ای 3 






قال: ؤهذا خلال 
دونه يمني أخبروني ماذا خلق الذين تعبدونه سن 
الأصنام. عن لله خالق وخيرء ليس بخنالق. فكيف 
تتركون عبادة المخائق و تشتفلون بعبادة المخلوق. 
ص ۔جساءت جل ول مك روا4 (۳۱)؛: 
الم کر لکم..4, و0۷۱ «لم کرو 
كف خلواف...»جممًا خطابا لك ل بشسر في الأرّل. 
و خطايا فم أو لحخصوص قوم نوح في التانية. 
الستوال فی :)۳٣(‏ وَأَوَلَمْيَراكالسٌّوق” 
الرض الْجُرز قلطرج ب زرا تأگل مده 
"نيرون 4إنكاري و مل 
بهم ية فيها على البصرية -و هوالاهر, 
و يؤئده قوله في یلهاء یرون 4 -لان توق 
و مابعده من الحسوسات. و قيل: قلبيّة لابصريّة, لأ 
الستوق وما بعده و إن كانا من المبصرات لكن جعلهما 
من قبيل المعقولات. للاستدلال بهذه الأمور ا حسوسة 
على قدرة الله على بعث الأنبياء. وأ يا ما كان فقد 











وبّخهم على عدم الإان, مع رؤية قدرة الله على ذلك. 
ار -والستؤال في(78و1]) ومضموتهما واحد: 





آرون...6.و فل آرآن شم ماک شون واھ 
أَُون...» خطاب إلى المشر كين أن سا تدعون من 
أي ضيء خلقواني الأرض و أي شر كة م في 








دون 


ا 


١-الستؤال‏ یا توبيخي والمراد يالرؤية فيها 
رؤيةالقلب. أي أولم ينظروا و بمتبروا و یتفکروا وا 
فا لَهُمْ مما عملت آيُديئاآلمامًا به 

؟-قال ابوخیّان (0۳۷:۷:« و لما كانت 
الأشياء المصنوعة لايباشرها اليشر إلا باليد. عبر هم 
جايقرب من أنهامهم بقوله: مك قیلستاأَِدیٹا أي 
ما توأينا عملہ و لایکن لغيرنا أن يعمله. فيقد تايا 
إرادتنا برزت هذه الأشياء. لم مُشر كنا فيها أحبد.و' 
الباري تعالى متزه عن اليد التي هي الجارحية,.و عن 
كل ما اقتضى التشبيه با محدثات ». 

؟-وقال أيضّاده وذكر الأنعام لهم لألها كانت 
جل أمواهم. وني على ما يجمل لم مسن منافعهاء 
لها كن أي ملكناها اهم فهم متصرقون فيها 
تصرف الاك تون بالاتفاع با آو کون 4 
خابطون ها قاهرونا ». 

توفي وترى بوت 

١-جاء‏ ری )في:(1 و ۱۲و ۱۷و۲۷ وا٣‏ 
٤٤ر‏ ۳٠و )٥٥‏ ردۃ خطانا للتي کل رالانۃ 
رون ہس .و جاءت ني (۱: رفح 
السشْمٰوْا 














ماه 4 وكرون» جما خطا 





نكل الاس الّذين يرون السّماوات بغير عمد. و كلها 
جمنى المشاهدة بالحس. و استدل هذه الأمور الحسسيّة 
على قدرة لله و عظمته. و وجوب التسليم له تب ارك و 





دزی هي خطاب الم + بر باه 
لابری في خلق الرحمان من تفاوت و لافطوده ي ِن 
هذا العام نظام أحسن, لا که صنع اه القادر التصال, 
ولايوجد فيه نقص ولافطور, لان التقص أو العيسب 
ناشئ عن عجز الفاعل أو جهله, و لله تعالى مغزّه عسن 
ذلك علا كبير!. فهذه الآية دليل على المدل في 
ات ان أعطى كل شيء حقّه. 





۴ق (1: خر الدی مال تأكُوايلة 
ریا تر جرال َة وک 
. اجر فيم و لتبتشوا س 
کون ».و (۳۱): و شری دنه وا 
تکفا من لک کون 4 ترسم فينظر 
الإنسان البحر و منافعه و فوائده و ما شستخر ج منه 
من ال لیس و كون الك مواخر فيه أي شق 
امياء وجري في البحر, لابتغاء الناس الرّاكبين عليه 
فضل لله. وما يحتاجون إليه في معيشتهم. والتشكر له 
تعالى. وأضيف إلى ذلك في القّانية عدم استواء 
البحرين العذب الفرات واللح الأجاج. 
٤ق‏ (۲۷): ااذ باتع 
سای قبط ی انساء کیب و 

















۲۲ /المعجم في فقه هة القرآن...ج‎ ٦ 


ری رد خرچ م لاله ) جاء ارسال ارتباح 
لاثارۃ السّحاب و بسطه في السماء وجعله کسفا: 





وخروج السودق من خلاله. وهذا يُوجب اليقين أن 
لله الذي أحياها لحي الموتى و هو على كل شيء قدير. 
۵ سف (۱۲) و :)٤٤(‏ جاء إحياء الأرض بالئبات 
بعد خشوعها و هموعها دايأ على إحياء الأموات. 
فقال ی(٤٤):‏ إلى أَاَالَْنى اتوت إقله 
علی ل شی قير وجه النشبه هما أن إحياء 
الأموات بعد حياتهم الأولى مثل إحباء آلارض بصد 
موتها بتواني الموت والحيات. 
وقيل:نكنة ذلك تشبيه مد 
سُرعتہ و قصرہ بنبات المرعي و غٹاٹھا وفنائها. 


حیاۃالانسان فی 





NEE‏ حیاةالانسان من لیب 
واللهووالزيئة والتفاخر والتكائر بالأموال والأولاد 
بغيث أعجب الكفار نباته. ۸ بهیج فتراه مصف ام 
حطامًا. 

و لعل الغرض من هذا لتشبيه توجيه الإنسان إلى 
أن حباة البشر في هذا العام سريع الرّوال كاتبات. 
لاينيغي للإنسان الائكسال عليه ونسيان الآخرة 
وملاقاة الب والنظر و التَفكّر في هذه الأمور يوجب 
الأنس بلله. وقطع اللظرعن غيره. 


اث_-أنّالاستفهام في آيات أخرى مثل:(۷ ۔ 
و ۱۹و ۲۱و ۲۶و ۳۶و ۳۵و ۳۹و ۷و ۵۵) و کلها 
خطاب ای الکقار توبيخي آونقريمي او اناري 
تنفي رژیتهم لضمون ال ية, و لسمّا کان لفظة 
لیوا »نا ونفي التفي یفید الایجاب. وجه 
الإنكار إليهم لاهمالهم -مع رؤيتهم هذه الأمور- من 
قدرة لله تبارك وتعالى. 

قال لبروسَوي(4۷۰:۵) نی تفسیر آیبة (۳۵): 
«اهمزة لإنكار نفي الرؤية, و إنكاراللفي نضي له 
ونفي التفي إثبات ». 








له تم آعن نفسه بنون العظمة و السّين المدخول 
عليها ند لّ على أن هذا الأمر سيقع قريا. تمم إن اله 
تبارك و تصالى أرى آياته في الآفاق و في أتفسهم 
سريماء بعد قدرتهم على التمييز والتفكّر, ليرشدهم 
إلى عبادة نفسه فلاينبغي هم أن يعبدوا غيره. 

"-و الرئؤية فها بصرية بالتسبة إلى الآفاق, لا 


المراد بالآفاق ما هو مرثي بالبصر من التواحي وما 
خلق الله فيها. والتديّر فيهسا يوجب العلم بأ نّالله 
ہوا حقٌ و مادونه الباطل. 

٣-والرؤية‏ بصرية باسبة إلى أنفسهم أيضاء 
لان التوجه والتظر إلى أسرار خلقة وجودهم تمايكن 
بالبصر. و لكن بعد التظر والتامل والتدّر في صنع الله 





-- ٹثت ت ‏ ص ےا مر لي؛ ۷۷+ 


توصل بأنالله 

قال سی 
وعدم فکشف لم عن آیاته في الآفاق. في خلال 
القرون الأربعة عشر التي تلت هذاالوعد. و كشف هم 
عن آیاتہ فی أنفسھم, وما يزال يكشف هم في كل يسوم 
عن جدید. 
وينظر الإنسان فيرى البشر قد كشفوا كتير جدا 
منذ ذلك الحين. فقد تفتحت هم الآفاق, و تفقحت م 
مغاليق التفوس بالقدر الذي ثساءهالله. لقد عرفوا 
آشیاء كثيرة, لو أدركوا كيف عرفوها وشكروا. لكان 
هم فيها خير كثير. 

عرفوامنذ ذلك المين أ نأرضهم التي كانو 
يظئونها مر كز الكون. إن هي إلاذرة صغيرة تابلّة 
الششمس. وعرفوا أ نانمس كرة صغيرةمنها فيه 
الكون مئات الملايين. و عرفوا طببعة ارضهم و طَبِيمَة 
شمسهم وربا طبیعةکونهم. ان صح ما عرفوه. و عرفوا 
الكتير عن مادّة هذا لكون الذي يعيشون فيه. إن صح 
أن هناك مادة. عرفوا أ نأساس بناء هذا الكون هو 
الذّرة, وعرفوا أ نّالذرة تتحوّل إلى إشماع. وعرفوا 
إذن أنّالكون كله من إشعاع, في صور شتى. هي التي 
تبعل منه هذه الأشكال والأحجام. وعرفواالكئير 
عن كوكبهم الأرضيالصّغير. عرفوا ,أله كرة أو 
کالکرة, وعرفواأئه يدور حول نفسه وجول 
التتمس. وعر فوا قاراته وحيطاته وأتهاره. و كش فوا 
عن شيء من باطنه. [إلى أن قال:] 

وعرفواعن التفس البشرية شين إله لاييلغ ما 


الحخالق و لاإله غيره. 
ب (۵: ۳۱۳۱):د و لقد صدقهم لله 


















عرفوه عن الجسم لأن المناية كانت متجهة بشدة إلى 
مادة هذا الإنسان وآليّة جسمه أكثر مما كانت متّجهة 
إلى عقله و روحه. و لكن أشياء قدعٌرفت شير إلى 
فتوح ستجيء. 

وما يزال الإنسان في الطريق. ووعد الله ما يسزال 
فی الاق ون ان 





يله آله الخ وه 

والنتطر الأخير من الوعد قدبانت طلائمه مذ 
مطلع هذا ثقرن ہنسکل ملصوظ. فموکب الایمان 
يتجتع من فجاج شتى. و عن طريق الملم اماي 
.وحده يفيد کنیرون, و هناك أفواج وأفواج تتجتع من 
کہ لك على الرّغم من موجة الالماد الطاغیة الّتي 
كادت تمر هذا الكوكب في الماضي ». 
ذ-ني(4۷: الم 





اه ال دی غلق 
ارت الرض...4الانکارمتوجه ال التکسرین 
بالمعاد, بن لله اي خلق السْماء و الارض ول يمي 
بخلقهن: قادر على أن يُحي الموتى. وهو على كل 
شيء قدیر فهم مقرون بأنالله خلق السّماءو 
الارض, فلما ذا لايقرون بالمعاد. 








قال ال ام( 6 يقول: أما يعلمون الهم 
حینسا کانوافهم پسرون بین آیدیهم من الارض 
والسماء متل الذي خلفهم, وألهم لایخ رج ون منهاء 
فكيف يأمنون أن تخسف بهم الأرض أوُسقط عليهم 
من الستماء عذايًا ». 


۸)/ العجم ف فقه لغة القرآن...ج ۲٢‏ 
وقالالرجاج(145:4):«أيل يتأمَلوا 
ويعلمواأ, خلق السّماء والأرض قادر على 





أن يبعتهم. و قادر أن يخسف هم الأرض أو يُسقط 
السّماء عليهم كسفًا». 

و قال |بوالمود(۸:0٤۲):«‏ وقوله تمالی: 
م م4 ستتناف مسوق اتهویل ما اجترژو! 


عليه من تكذيب آيات الله تعالى. وإستعظام ماقا 





حلقه. و أنه من العظائم الموجبة لغزول أشدالمقاب. 
و حلول أفظع العذاب. من غير ريث وتأخير. والقناء 
للعطف على مقددر يقتضيه المقام ». 

و قال الطباطبائي(501:15) «وعظ وإنذار 
هم باستعظام ما اجترژوا علیه من تک‌ذیب آبات له 





السم 





ررض 4 |حاطترالسماء 
والارض هم من بین یدهم و من خلفه اه 
نظروا وجدواسماء تظلهم و أرضًا تقلهم, لامفرهم 
منهما ». 

ض:والرؤية في (4؛) بممني المشاهدة. والكسف 
-بالكسر فالستكون -:القطسة, و الم ركسوم: المسراكم 
الواقع بعضه على بعض. و الآية تبن حالة الاضر کین 
الّذین ینکرون أظھر الأشیاء 

قال الطّباطبائي (۲۲۰۱۹): 
و إصرارهم على تكذيب الداعوة| 
لورأوا قطعة من السّماء ساقطًا علیھم, ثقالوا: سحاب 
متراكم ليست من آية العذاب في شيء.فهو كقوله: 












خرن راما سرت سارک جر : 0۱۵ 





فتمديتها ب» في ». و التوبيخ فيها متوجّه إلى 
الكمار. لتركهم النظر في صنع لله تعالى. 
۲- الاطتاب في هذه الآية عخالف لما في نظيرها 


و قد سيقت هذه الآسة من سور التحمل:۷۹: 





۳ این عاشور (۲۹: ۳۵):«وذلك بسب ما 
اقتضباء اختلاف القامین. فسورة التحل نازلة قبل 
سورة الملك. فلما أوقظت عقوهم فبها للتظر إلى ما في 
حالس من ال لائل فلم تفطواء سلاك في هذه 





القاني:الإنسان. وهو من الخليقة أبطا: 
۰۸ - ولان اسان ین فجتل سارک اهاي 
فلاشتنجلرنه 
-٩‏ لمیر انآ این 1 











(0۸): (خلن اسان ین عجل سأریکُم 
آینی...» + ند 

١-الرؤية‏ فيها بصريّة. سواء كانت الا بات بجصنی 
ما دل علی صدق محتّد من المعجزات. وماجعله 
له من العاقبة ااعسودة, آو سا طلیوه من العذاپ, 
فارادواالاستمجال. 

۲ قال الطْرسي( 4 «:)٤۷‏ قيل فيه قولان: 

احدها:ان امن وتان آدم له یل 
في عَجَلٍ ‏ تلات تأویلات سوذکرها نم قال:.- 

والقول اثني: ان المني -هالالسان 4:السأس 
كلهم, ثم اختلف في معناه ». فذ كرهاء فلاحظ و راجع: 
عج ل:«العجل ». 

و الاهر آن الرا ب اسان 4 في هذه الآيات: 
الجنس دون الشخص. 
9 (0۹ ملاعلا 
من الطت.. 4 بسن العلم والاستنام: اجب 
والإنكار أو التقرير, والمعنى: من العجيب أن الإنسان 
يعلم أا خلقناہ من نطفة مهينة, قيفاجثه أكه 
جادل مہین۔ 

قال الرتشتري (۳۳۱:۳):« قح ال عرو جل 
إذكارهم الیعت تقبیخاء لاتری اعجب منه و أبلغ» 
و أد ل على تمادي كقر الإنسان و إفراطه في جحود 
التعم و عقوق الأيادي, و توغله في الخنسّة و تغلغله في 




















الإحليل الذي هو قناة التجاسة, ثمعجب من حاله 
بآن يتصدى مثئله على مهانة أصله و دناءةأوّله 
لمخاصمة الجبّار. و شر ز صفحته لجاد لته. و يركب متن 
الباطل و يلج. و حك و يقول: من يقدر على إحيناء 
الميّت بعد ما رت عظامه. ثم يكون خصامه في ألزم 





وصف له و ألصقه به. وهو كونه مُنشأ من موات,و هو 
ینکر إنشامہ من موات, و هي المكابرة التي لامطمسح 
وراءهاہ وضو قال سائر الفشرین,فلاحظ 





ادا 4 اي إلهادّعی ائے اضق 
کنر ینفعه. ون هذاالانسان نم بیصره احد 


فیطالبه من این کسب هذاالال, وف اي‌شي. انفقه. 
وله سبحانه هو الذي یم رف الرئیات للانسان 
بوسيلة عينيه, و كيف يُتصور أن يُرقه أمر"ا وهو 
لايعرفه؟ وهو الذي يد ل الإنسان على ما في الضمير 
بواسطة الكلام, وهل يعقل أن يكشف له عمّا هوفي 
حجاب عنه؟ وهو الذي يُعلَم الإنسان ويُميّر له الخير 
والشربالإام. وهل يكن ممه أن يكون هو نفسه 
لايعلم به و لاییزہ؟ فھو تعالی یری ماعملے الانسان 


ویعلم ما ینویہ بسله ویس کونه خی اآوشر 





وحسنة أوسيئة 


48 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
٢‏ و في الآ بات اللات بعدهاء أعني: آل 





الأعال زى اال اد اۋ 1 
من وجوه الأعمال. و ييز ا نير من الو المحسنة من 
السيئة. 

۳-الرؤية هنا جعناها الاصلي ٍن كسان المراد أن 
لم بره أحد من الناس فيما أنفقه. أو كان المراد أبظن" 
الإنسان أن ليس عليه حفظة يرون أعماله ويُحصونها 
إلى يوم الجزاء. أو الرؤية ہنا بعنی الوجدان اللازم له 
و( لما بعنى * لن »و عبر بها لتحقق الوقوع. يعني: ائه 
تعالى يجده يوم القيامة فيحاسيه على ذلك. 

؛-قيل: إن الآية نزلت في رجل من بني متم 
كان يدعي أباالأنسدين. و لكن نالالف وال لا مق 
الالستان 4 للجنس. فیشترد معه في لطاب کلم 
ظن له و فقلمتل فعله, و علی هصذا کت الضرآنء 
يغزل في السسّبب الخاص بلفظ عام يتناول المعنى العام 

دو في (11): أن رّاةٌامتطئ مبُسُوت؛ 

١۔معی‏ الركزية: العلم. و لو كانت ببعنى الإبصار 
لامتنع في فعلها ورا 4 الجسع بسین الضمیرین. 
و شتف »هو المفعول التاني. والتمير في هرا 
اللإنسان المذكور, كأ ئه قال: أن رأى نفسه غنيًا. 

۲-وقيل؛ هي رؤية قلب تقرب من العلم. 
و لذلك جاز أن يعمل فعل الفاعل في نفسه. كما تقول: 
وجسدتني وظننستني, ولايموز أن تقول: ضربتني. 
وضمير رأ السصرا مر قوع على القاعليّة. 

















و ضميره البارز المنصوب على المفموئية. كلاا عائد 
إلى الإنسان, أي أن رأى نفسه استغتى. 

۳ لایجتمع ضمیران متّحدا المعاد: أحدهما فاعل, 
والآخر مفعول في كلام العرب. إلا إذا كان العامل من 
باب ظنّ و أخواتها. و يقال في أفعال القلوب: رأيتنى 
لمتني. و ذلك بعض خصائصها. و منه قوله تمالى: 
قال اراك هذاالّدى كرت على الإسراء : 
1 








٤‏ وف قراءۃ ؤرّأة اخستلاف فقسرئ (رلَهٌ) 
والشهور ور مالاو غير مال لاحظ التُصوص. 

© -الأية ثييّن حقيقة من حقسائق حيساة الاسر 
هو الغرور والطّفيان إذا رأى نفسه غتيًا. 

قال سيد طسب (1: 00147:« إنّالسذي أعطاء 
كأعَنَاه هوالله. كما أ ئه هو الذي خلقه و أكرمه و علّمه. 
رلک نان ف عمومه -لایستی ال من یعصسمه 
إیانه۔لایشکر حین بعطی فیستغنی, لا یعرف مصدر 
التعمة التي أغنته. وهو المصدر الذي أعطاء: خلقه. 
وأعطاء: علمه, ثم أعطاء: رزقه, ثم هو يطغى و يفيسر, 





ويبغي و يتكبر. من حيث كان ينبغسي أن يعرف ثم 
پشکره. 

الثالث: التصص: 

أ-اینءآدم: 






اری سول آعی تانب ین 
الانده: ۳۱ 


٦۸۱/يار‎ 






نکم اتی ان کماآطرج 






۳۔ اب ی اد ب4 الأعراف:٦٦‏ 





هم هو تیلب رجاتت 


ان زوا یہنا 
تا لا ابی 





رَتی زٴاتییق مِلهُرَْمة فَمَنْبلصُری من لِاِن 
00س هود: ٩۳‏ 
و -ایراهیم: 





یت وف رام ج۲۲ 





متاجدین ه قال یا یلا تتصص رء ال غلی (طوب لد 
قیکیوت کیدنالیطان پلالتان دی 4 








أخي و رن طثذ الئل اليل رل 


4 /المعجم في فقه لفة القرآن...ج ۲٢‏ 






را کل من ا[خاییین 4 
الاعراف: ۱6۹-۱۶۳ 











کسیت الخوت و ما آلس‌انیه الا الگیطانآن ره 
وَاْحدَسبيلَه فى التخر عَجبًا 4 الكهف: 57 


1 ۱ 
القذاب خم خالدون) 
۱۲۱-۷ لما جا موسی لمیقایک: ل 











امان و جود شما لهم ما کَاثواىیَذرُون 4 
انتعص: ٩‏ 








کلی ری وقری 
ات آَخذا فقو الی کرت للرَحمٰنِ موا لال 
مالسا ) ر 


ال ,1-1 


۹ /العجم في فقه لف ائقآن...ج ۷۷ س 
القلم: ۲۷-۲۵ 





رد جاء هي سن الإرانة. وفيهاً 





١-اختلفوا‏ في معنى الارانة,فقال بعضهم: هي 
جعنی العلم, أي بعث لله غرابا ليُملّمه كيف يواري 
اسوأة أخيه. وقال بعضهم: هي بمعنى الركؤية باالبصر. 
قال أبوحَيّان (471:5):< والظاهر أ ّالإرائة 
هنا من جعله يرى. أي يبصر. وعلّق ل ية )عن 
الفعول التّاني بالجملة تي فها الاستفهام. في موضع 
المفعول الثاني و( كَئف) معمولة ل ويُوَارى بيأزا 
ال ويْرية ملقب تست 4 ويبوزان يطلخا 






۲ -واختلفوافي أنّضمير القاعل في ری 
إلى ما يعود؟ إلى لله أم الغراب؟ فإن كان عائدً! إلى 
الله تبارك و تعالى كان إسناد الإرائة إلى المير 
حقيقياء و إن كان عائسد! إلى الغراب كان الإسناد 
مجازیًا۔ 

قال أبوحيّان (471:5):«الظاهر أئه عائد على 
الله تعالى, لان الإر بة هي من لله؛ إذ ليس 
للغراب قصد الإراءة و إرادتها », 

و قال ابن عاشور :٥(‏ ۸۵):ہ والظمیر السجر نی 
یه 4 ان کان عاند ای اسم ا جلالة فاقعليل 
المستماد من اللام وإسناد الإراءة حقيقتان.وإن كان 
عائدًا إلى الغراب ف« اللام ٠‏ مستعملة في معنى2 فأء » 





التفريع, و إسناد الإراءة إلى الغراب محاز, لأ له سبب 
الروية فكأ له مُرئي». 


.والظاهر أله عائد إلى الله والإستاد. 





به سائر أنواع الحيوان» كان يستفيد من کل شي» عم 
واختبار! و يرتقي بالتدريج. ذلك بأ الله تعالی بسث 
غرابًا إلى المكان الذي هو فيه فبحث في الأرض, أي 

كف 








حفر برجليه فيها. ينس عسن شسيء فإ 
ری سح 

)-وهنا وت آخری: 

رمنها: أن هذه الحادئه کانت او ل قتل وقع علی 
الكرض ام لا؟ 

ومنها: لوكان أوّل حادثة وقع على الأرض. 
كيك تكد ل عملية القتل وإزهاق الوح غير معلومة 
لابن آدم هذا؟ و كيف يتوعّد أخاء ويتهدده بقوله: 





ونك 
و منها:لو أن هذا الذي فعله ابن آدم کان أوّل فلة 
وقعت من نوعها فی عالمالبشر, لا کان عليه کبیر م 





فلاحظ في مواتها: ق ت ل:« لاك » وخ س ر؛ 
تفلن 

ب كيرت الرؤية نلاث سرّات فی :)٢٦(‏ 
تفن یتیک فيك 
م4 نجاء: وهنا في قّة خروج آدم 
من ا مشش و فی رکم هو ولاترو الهم #لإغواء 











لارو 


التتيطان يني آدم و فيهايُحُوت: 

۱-جعلت الآية تيجة ذوقهما التّجرة بإغواء 
ابلیس, إبداء سوءاتهما. و هذا ينبغي لبتي آدم 
معصية اله حذرًا من إبداء قبح المخالفة بالمؤاخذة في 
الدثياء أو العقاب في الآخر: 

٢‏ -اختلفوفياللام فيقوله: فِليُرِيَهُتَا 
تايها ) فقال بعضهم: هي لامالمافية. 7 

قال ارال از «:)0۳:۱٤(‏ الام في قوله: 
را لام لاب کما ذکرنا ی تول: دی 
لا 4الاعراف: ۲۰». 

و قال بعضهم: هي لام التعلیل. قال این عاشور (۸ 
:۰ اف بیان وجهه: « لاله لسما سندالاخسیاج 
والترع والإراءة إليه على وجه المازاللقلي: فجمل 
كائه فاعل الإخسراج, و تزع لباسهما وإراءتهما 
سوآتهماء ناسب أن یجعل له غرض من تلاك الا قعتال». 
رهوآن بربهما سوآتهماء لت عاءکونه فاعل تلكك 
الأفعال ا لمضرةء و كونه قاصدًا من ذلك التتناعة 
و الفظاعة, كشأن الفاعلين أن تكون هم علل غائيّة 
من أفعالهم إتمامًا للكييد. و إنما النتيطان في الواقع 
سيب لرؤيتهما سوآتهماء فاننظم الإسناد الاذعاثي مع 
التمليل الاّعائي: فكانت لام العلّة تقوية للإستاد 
المازيٗ و ترشیحًا له. ولأجل هذه اللكتة لم نهمل 
اللام هنا للعاقبة. كما جعلتاها في قوله: قوس 
لهت اليما نی تا تاوری علتامن 
اهالأعراف: ٠‏ ؟.إذلم تقارن اللام هنالك 
إسنادًا مجازيًا». 











را ي/۷٤۸٦‏ 
۳-نتيجة هذا الإغواء والمعصية خروجهماعن 
المئة التي كاناافها. و لكن مع أيّحالة عاشا يمد 
ذلاد؟ 
قال رشید رضا(۸: ۳۱۲):«ویفهم من هذا ما هو 
المعقول. من أٹھما کاا یعیٹسان بصدالحضروج منھا 
عريانين؛إذ ليس في الأرض ثياب ُصنع. ومائم إلا 
ورق التتجر حيث یوجد. و لاتعلم أکان یوجد فی 





الأرض شجر ذوورق عسريض في غير الجلة التي 
أخرجا منها؟ وجميع الباحثين في طبائع الاجتساع 
وعاديات البشر وآثارهم يُجزمون باتهم کانواقسل 
الاهتداء إلى الصّناعات يعيشون صُّراة, وأ نأوّل ما 
كوا به ورق النشجر وجلودالحيوانات التي 
يصبطادونها. و لايزال نی امتوحّشین منھم سن یصیش 
کذلك۔ وعِذاالَذي قلشاہ یدل علیے جملهم لفظ 
وب لام فاعل طرج 4 و مه جعله حالا 
«منَبریِکم4الني هو مفعول چأطرج 4و لکن 
جميع ما اطلعنا عليه من أقوال المفسّرين يبعل ماهنا. 
عين ماتقتم من ظهور سوآتهما هماعقب الأكل من 
نتجرة قبل الإخراج من الجئّة, الذي كان بعد 
استرهما سو آتهماء يبا خصفاعليهما من ورقها. 
والتبادر آن‌هذا غیر ذلك. وهنالك ۸ یقل: له کان 
علیهما لباس فنزع.و [لما كان شيء موارى فظهسرء 
فصار کل منهمابری من نفسه ومن الآخر مالم يكن 
ری 

و الظاهر ما قاله رشيد رضاء على أساس فكر 
نين الّذين ليس خم اعتقاد بالرّسالة. وأماغلى 















۸ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ۲۲ 

ماقاله الإ تون بان آدم كان نبا فعلّمه لله سترهما 

سوآتہما بعدالخروج. كما علّمه قبله في الجئّة. فالحق" 

أئهما ماكانا يعيشان بعد الخروج منها عريانين. 
٤۔الٹري‏ و التکشتف التي يُرى في حياة بض 

الاس و بالااخص املل غیر السلمین منشأه إغواء 

القيطان. 





قال سید لب (۳: ۱۲۸۰):«الري والقکتف 
الّذي يزاولونه والّذي هو طابع ك ل جاهليّة قديًا 
وحديئًا. هو عمل من أعمال الفتنة التتبطائية. و تنفيق 
الخطّة عدوّهم العنيدة في إغواء آدم و بنيه. وهو طرف 
من المعركة التي لاتهدأ بين الإنسان وعدوه. فلایدع 
بنو آدم لعدرّهم أن يفتنهم و أن ينتصر في هذه المعر كني 
وأن علأمنهم جهئم في نهاية المطاف: قي 
م الشیطان کم اطرج کمن 

















۵-ویستقاد من هذه ال ية آن الشتباطین بروننا و 
لاناهم. وین ذ لاه اطُوسي؛ حیست قال (4: 
۰ لأنّأبصارهم أَحَدمن أبصارنا. وأكثر ضوء 
من ابصارنا: فأبصارنا قليلة الشماع, ومع ذلك 





ولايصح متا أن تراهم و لو تكتفوا لصح متا ايتا أن 
تراہم . 
و قال بدي (۳: «:)0۸٤‏ لان أجسامهم رقيقة. 
وفي أيصارنا ضعف عن إدراك الرتقيق الأطيف ». 
وهل يمكن للإنسان رؤية الثتياطين أم لا؟ 








آن ان لامرون و لابظهرون للانس, و أن اظهارهم 
أنفسهم ليس في اسستطاعتهم, و أن زعم مسن ينعي 
رؤيتهم زور و مخرقة ». 

وفال ارس (4۰۹:۲:«فال ابو اذل 
وأبویکر بی الآخشید: بج وزأن یکّنهم لله تصالی 
فيتكشتفواء فيراهم حينئذ من بحضرهم» و إليه ذهب 
علي بن عیسی.و قال:« [تهم مکنون من ذلك ». و هو 
الّذي نصرہالنتیخ الفید ابوعبداللہ رمے ال و قال 
التشيخ أبوجعفر قدّس لله روحه« و هوالاقوى 

و قال الآآلوسي (0:4١٠):«وعندي‏ أله لامانع 
رؤينه ل للج على صورهم التي خُلقواعليها. 
فد رای جبرائیل 1 بصورته الاصلیة 








و ليست رؤيتهم بأبعد من رؤيته. ورؤية كل موجود 
عنقي الإمكان. و الأطافة المائعة سن رژیتهم 
عند المعتزلة لاتوجب الاستحالة, و لاقع الوفوع 
خرًا للعادة. 

و كذا تعليل الأشاعرة عدم الرتؤية. بأ الله تعالى 
لم يخلق في عيسون الإنسس قسوة الإدراك, لايقتضي 
الاستحالة أيضًا لجسواز ان يخدى الله تمالى في عين 
رسوله علیهالتلا: والسلامالراني له جل شانه 
بعيني رأسه على الأصح ليلة العسراج. تلك القوّة 
فيراهم. بل لاييعد القول برؤية الأولياء رضي الله 
تعانى عنهم هم کذ لك. لکن لم أجد صريمًا ما يدل على 
وقوع هذه الروية ». 


۷۔و نتيجة هذه القصّة هي ماقاله فضل الله( ٠١‏ 


الل راي/۸۹: 


۳ھ و لابد لكم من اليقظة الروحيّة الدّائسة, 
والوعي المنفتح المستمر. والرصد المتشابع المتحصرك 
لكل كلمة, أو همسة. أو فكرة, أو عاطفة, او علاقة, أو 
عمل, أوشهوة. أو طموح. لأله يحاول الاختباء في كل 
فيها جمال الطهر. ونقاء الروح» 
واستقامة الطريق. لابدمن الْتَحرك على كلّالصمد. 
وبك ل الوسائل التي وهيهالله للإنسان من عقل 
وإرادة وإيان. 

لائکم تخفوضون العر کة ف داضل نفوسکم 
و خارجهاضدعدو. لاتعرفونه باس و لاتعرفون 
أعوانه و جنودهء. إلا با يعرفكم لله من وسائله 
ومخططاته, بينما يراكم هو و قبيله. بك لما تعيش ونه 
من أفكار و مشاعر. و بكل ما يحيط يكم من قضايا 
وأوضاع». 


واحدة من هذه 








وال 





الوح وقومه 4 آيات: 

|( وقَارَالتلأينقري مل التزيلدفى 
لال تہینٍ 4من آیات قد نوح في سورة الاعراف, 
5 أبتداء من الآية 04: و دانسا 
لوخاال تویه... 4( الآبية 14: (ِتَكَذَيُوهُ 
فالجيكاه. 4 

ب -والریة نی قوله: سل بعنى رؤية 
العين. والضلال المعى هود 
في (10): الريك إلا شرام 
آنکروانیو: 

۱-کونه بش امتلهم. 

؟-كون متبعيه الفقراء. 












عدم فضل لوح و متيعيه عليهم. 

فأجاب عن کل واحدمنها با ناسیه, لاحظ قصة 
و اد 

وما أعجب شأن أهل الضلال ا برض واب البو 
لبشر و لااتباعه. وقد رضوابا لهيّة الحجر وعيادته!! 
دجاءت ق الایات 








4٩-۵‏ ابتداهمن: و 
ای هی ت ...4 رهي اطول آیات هذه 
القصة. و نتيجتها إيقاظ أفكار المنحرفين, والالتفات 
إلى الحقائق, وبيان العواقب الوخيسة للمفسدين 
الفجار. و ایض بيان طریق التصر والحمقّ -كماهو 
يمان يسائر القصص الق رآنية و لاشائ أن قصّة جهاد 
توح يه المتواصل للمستكيرين في عصره.و هلاگهم 
تحرقاء واحدة من العبر العظيمة في تاريخ البشر. و التي 








ؤلريك) مرتين خطابا من قبل قوم نوح. إلى 
نوح؛ والفعلان من رؤية العين, لأئهم جعلوا استدلاهم 
ضروريًا من الممسوس من أحسوال الأجسام, أي ما 
نراك غير إنسان. و هو ممائل للتاس لایزید علیهم. 

ر شرا 4 ر ات4 حالان من الفصول, 
بتقديره قد» في الثاني أو بدونه علی التلاف. و شور 
آن یکونا من رژية القلب. فهما حينئذ المفعول الَاني. 

و وکرٰی 4 جاء مرء وتا لری 4 خطابا 


۰/ العجم في نقه لفةالقرآن..ج ۲۲ 
به كما جاء نها ولآ مایا 
:3 ای 
ہہ ۔جملة نر کم خطاب لے لاچ 
و تبعیه یا علی سبیل ا غلیب. وا ای ان 
ولمتبعيك من فضل عليناء و | الترف 
والکمال, والمراد هنا:آثارء وعلاماته. لأ ئهاالّتي 
ری فجملوا عدم تلهور فضل هم عليهم د للا على 
انتفاء فضلھم۔ لأنّالنتي .الذي لائخفى آشاره بصح 
أن يجعل انتفاء رؤيتها د ليا على انتفائها؛ إذ لو ثبت 
لیت 

و -الرّأي في قوله: جناب الى )هو بازلة 
المفمول المطلق ل وتياك القاني. من رؤية الينين. 
اموي إلى الاعتفاد لأنّ الاي ما يراء الانسلَان قا 
.و نادی ای »اي اهر 
الراي. و ہو الرٗأي الّذي بدامن غیر ترآ 
فيه سخافقہ والراد تسفية عقول مقبعيه وآراٹھ 

| 
من رؤية العین, و جلة: ا زمُکموقا 4ساد مس 
منصولي: ری 4 ان لفصل علق عن المسل 
بدخول همزة الاستفهام و هو تقريري: 

ح سوالرزیة ق( :)٦۷‏ و لگکی اریگ فوا 
جهلو 4 بعی العلم و الاعتقاد. و هو جواب عن 
قوفم: ری اب ادبن خم رازاباد 
الرّأى 4 وقد بدّل لفظة الأراذل سو هي لفظة إرزاء 
وتحقير -بقوله: الذي اموا تعظيمًا اما 
و شارة ای ارتباطهم برتهم. 








الأمر و چعه: 























والثالثة:أمم سالفةآيتان, و فيهما بحفان: 
١‏ -قوله: ليسا فی الایعین(۸٦‏ و :)٥۹‏ 








فَاَلمْيَروٴا كَمٰاَْلُگا...پھ خطاب للغائب, و تقديره: 
!لم یر ھؤلاء الکفًار والمشر کون ألم يملموا كم أهلكتا 
من قبلھم من قرن۔ 


؟-الرئية يجوز أن تكون قلبيّة. أي ألم يعلموا 
كترة القرون الذين أهلكناهم. و يجوز أن تكون بصريّة 
تقدیر: یرو 4 آنار القرون التي أهلكناها كديار 
عاد و حجر و فود و قد رآها كثير من الشسركين في 
رحلاتهم. و حدئوا عنھا الئاس حتّی تسواترت بینهم» 
فكانت باز لة ارتي و نحقفتها نفوسهم.أوهي رؤبة 
رف 

و الربعة:تصص هرد و قومه عاد ۸ آیات: 

أ - وقد جاءت في خمس سور:ثلاث في الأعراف, 
لت الفجر في كل منها واحدة. واتتتان في 
الحاقة. و ثلاث في الأحقاف. و تكرار قصّته في هذه 
السّورة دليل على الاهتمام بها. 











طرش سیب ا وهذا !تکار سن قوم ود 





و 2 عارتذود4. 
واختتاما بالآية ۱۸: وو الذي ناواو كالوا 
رن و قیٹھا ٦‏ ورسلا تيم اضرا 
ف ایام چا 
الیا..4, و فبھا يحثان: 

۱ وله را 4 فهامن قول هود م 
قبال تكذييهم ياه ونسبته إلى الضّلال من أن العليم 
بالفثلالة وعدمها عند لله. و يحتمل أن يكون من ول 








۲-والرؤية في لیا 4 بسن اي 
آعلمالکم في ضلالةءلان الغفلة عن التفكّر في خلقتهم 
-وأنالله الذي خلقهم هوأشدّقوة مهم -توجب 
الاستكبار والإعجاب بشدة خلقتهم. وامتناعهم عن 
قبول الحقة 

د والآيات (۷۲ )۷٤-‏ من جملة الآيات الست" 
التي جاءت في سورة الأحقاف في قصّة عاد, ابتداءٗ من 
الآية :۲١‏ واذكر احا عا 
واختتامابالآیة ۲۹: وو لمکا ف 
.4 

هسوالرزیة نی (۷۲: آزیکم فا کج 
بعنی العلم. و نيال یات(۷۳ -۷۷) کلھا یعی الرية 








راي/4۹۱ 


بالمين. تسج رل اس دی 





وشطر زار 
قرب إليهم قال هم نبتهم يل هما ا 
فيها عَذآ ب ليم .و أثر هذا الريح أله: 






صذۂالیّیح جاءت في آلآية ۵٥۰‏ من الأاحقاف: 
(سخر هام تال وتنام خشونا ی 
قدمّر وأهلك و أفنى كل شيء. فلاثرى إلامساكتهم. 
و في بعض الررية البصريّة فرضيّة. أي لو رأيتهم. كما 
يأتي في( ۷,۷۵ 

بو-و الآينان(لاو 0/1 لفكرَى الو فيا 
ای.4 و جَفَهَلْ ترى لَهُمْمِْبَافيّة من جملة 
الآآت الخمس في قصص عاد و تود مسن سورة 
"تلدأ من الآية :: وَكَدْبا نَمُودُوَعَاةٌ 
اقارخة ».و اتهاءبالاية ول کری مین 
ة4 و الرؤية فيهما بصرية فرضيّة, أي لوقرضنا 
إيّاهم . فتراهم صرعى. كأ ئهم أعجاز ضل 
خاوية, فهل ترى طم من باقية. 

ز-والآية (۷۷) من قصص عاد و غود وفرعون 
من سورة الفجر: الا یات الئسع ابشداءٗ من الآيية 





















١‏ -قة عاد ات کانت ند من عجانب السیا 


۲/ العجم فی فقہ لفة القرآن.۔ج ۲٢‏ 
القديةء حيكت حوها الأساطير وقيلت فيها الأقاويل. 
و كان القرآن الكريم قد أشار إلى تاريخ هذه القبائل 
ام قوتہم وبطشهم, وأشار إلى أنالله بعث إلسسهم 
هودا نيا م, كما أشار القرآن إلى سوه معأملتهم 
نبتهم لة. وفي الآيات المذكورة صورة عاد يوم 
هلاكهم و فناء ملکهم. 

۲-والاستفهام نها تقريري: اي ألم كر 
و الخاطب به اي تیش له و وعد باللصر. 
و تعریتالمعاندین الانذر له 

۳ -والرو ی فها بصن العم.ي ام عم لا 
أخبار عاد و مود و فرعون كانت منقولة بالتواتر. أما 
عاد و ثمود, فقد كانا في بلاد العرب. و أمّا فرعون فقَند 
كانوا يسمعونه من اهل الکتاب, و لاد فرعون ایض 
متصلة بارض الصرب. و خير الشواتريفيد العم 
الضتروري” و العلم الضروري جارپچسری له 
القوة و الججلاء والبمد عن الشتبهة. فلذلك قال: 
ات یمن ام تعلم. 

-وهي وإن كان في الظاهر خطابا لكي 6ا 
لكئه عام لكل من علم ذلك. 


© -من توصيف بلدهم پقوله: ال 


للا فی اوه يعلم بسط قدتهم, كما بعلم أثشر 
ارح السلّط عليه ويعلم منها تكتسة الامستتناء في 
قوله: ازى إلا اهم فهي تحكي عن 
استحکام مساکنهم و ببوتهم و قصورهم, حيث بقيت 
آثارها. 

و المخامسة: قصص صا و قومه فود: 





آية واحدة(0/8: هالا قوم 

یی وفهابخوت: 

١-الرؤية‏ فيها من رؤية القلب. أي أتديّرتم؟ 

۲ -والشرط الذي بعده وجوابه يسدّمسد 

مفموي: وَآََأيكمم فقال صالح: يا قوم أخيروني إن 

كنت في الحقيقة على بيّنة و حجّة ظاهرة وبرهان 
ة ين رتي: مالكي ومتولي أمري.و تي 

















لس له رخ اي و یمین 
فان عناق زم وى عي رطسي ره 









۳-أتی بحرف | مع أله ميقن 
| که علی بت وا هن لان خطیهللجاحدین:و هو 
تملي سبيل الفرض والتقدير. كائه قسال:افرضوا 
وقدروا أي على بینة من رتي. و أئشي نپ ٗبا: 
وانظروا إن تأبعتكم وعصيت ري فيما أمرني 3 


رنه 4. و قد مر قصّة صالح مع قومه تمود 








و مأجرى بینہ و بین قوم فی:ث م ده مود فلاحظ. 

السّادسة: قصص إبراہیم: 

١‏ آیة فی أریع سور: ثلاث ضھا:(۷۹ -۸۱) نی 
الیقرق و مس:(۸۲-٦۸‏ ق الألمام, و واحدة:(۸۷) 
فی الشعراء وانتان:(۸۸ و ۸۹ في الصاقات. 

و آيات البقرة فی إبراھیم تسع بدوٴامن: 
ابتلی نهیم را 
بَنیه... 4و لنبدا با یات | 

أ-في (04) و أرئامَايككا »بحُت 

١-اختلف‏ المفترون في ممق را 

ققال الطّْسيٴ(۲۰۹:۱):ہ یحتمل وجھین: 





ا باب  --‏ ست را ي/٤۹+‏ 


أحدهما: أن یکون منقولا من« رأیت» اي هو 
يمعنى إدراك البصر, قلت بالهمزة فتعدات إلى مفعولين. 
والتقدير حذف المضاف. كأئه قال:أرنا مواضع 
مناسكناء أي عرقناها لنقضي نسكدا فيها. وذلك نحو 
مواقيت الإحرام والوقف بعرفات وموضع الواف, 





فهذا من: رأيت الموضع و 

والآخر: أن يكون متقولًا من نحوقوهم:فقلان 
بری راي النوارج, فيكون معناء: علّمنا مناسكنا. 

أي غَرفنا هذه المواضع التي تتملّق الك بهاء 
انفعله عندھا ونقضي عباداتنافيها. على حدما 
يقتضيه توفيقنا عليها ». 

1- وهاهناقول نالث: وهو أن المراد المليها 
و الرئؤية مما لأ المج لايتم إلا ب امور يعض ها م 
ولاثرى. وبعضهالايتم الضرض من اِلَاوا مق 
فوجب حسل اللفظ على الأمرين جمیضاوڑدة 
الفخرالرازي (18:4) بقوله: «و هذا ضعيف, لاه 
يقتضي حمل الأفظ على الحقيقة والجاز ممًاء وه 
غير جائز, فبقي القسول المعشبر وهوالقولان 
الأولان...». 

؟_والظاهر أئه ببعنى: و عرفنا مناسكناء كما قال 





این عاشسور(۱: ۷۰۲):« وآرنا 4 هومن رأی 
المرفائیقہ و هو استعمال ثابت لفات ما جزم 
به الراغب في «المفردات ». والرتت ري في 
«المفصّل ».و تعلدات بالهمز إلى مفعصولين. وحق 
« رأی» آن یتعدی (لی مفعول واحد لان أمله هو 
الرؤية البصريّة, ثماستُعمل حارً! في العلم بجعل العلم 


اليقيضبها برؤية البصر فإذا دخل عليه هصز 
التعدية تعتى إلى مفعولين. وأتنا تعديية «أرى »إلى 
تلائة مفاعیل. فھو خلاف الأصل >. 





في قراءتها كما اختُلف في ممناها: قرأ 
إبسن كتير ساكنة اسراء. و أبوعمرو بالاختلاس» 
والباقون بكسرهاء لاحظ التُصوص. 
بدالایة(۸۰) وال رای ای خا همق 
7070000 
١‏ ١-الرؤية‏ فهابصرّة فرضيّة أي لوفرض أنك 
ملاقي الذي حاج إبراهيم في رّه. لرأيته. 
؟-و همزة الاستفهام فيها لإنكار التي و تقريسر 
أي أي ألم تنظر, أو ال يلت علمك إلى هذا الطاغوت 
اما ٛیف تصدی لإضلال الّاس و إخضراجھم سن 











الور إلى الفألمات؟ أي قد تحققت الروية و تقررتء 
تایان مره من الظهور: بحيث لايكاد يخفى على 
أحد. 

”و وَآلَمْئرمكلمة يوقف بها المخاطب على 
أمر يعجب منه. و لفظها لفظ استفهام, تقول في الكلام: 
ألم تر إلى فلان صنع كذا و صنع ككذا. و كذلك تفل 
المرب إذا أرادت التعجيب مسن رجسل في بض ما 
أذكرت من فعله. قالوا: أما ترى إلى هذا ؟! والمعنى هل 
رأيت. و التسجب فيها من فعل الذي آتاء لله انلك ثم 





خی ارت > ون بشوت: 


4 ؟ 4 /المعجم في فقه لفة الترآن...ج ۲۲ 

-١‏ الرؤية فيه رؤية العين, أن إبراهيم سال ريد 
أن بريه كيف يُحبي الموتى. فقدد كان بريد أن يش اهصد 
عمليّة الإحيياء في هذا المالم.وكان الجسواب لَلَوَ 
مین 14 سول عبر أو إنكارياء إن ثل هذا 
السؤال قد يصدر في صورته هذه مسن غير المؤمن. 


فكيف يصدر من إبراهيم الذي جاء من أجل أن يقود 
اس إلى الإيمان؟! و كان جواب إبراهيم بتاید 
إیانہ فلم يكن السؤال منطلقًا من ذلك. بل من أجسل 
الحصول على حالة الاطمئنان القلبي” 
-إمان الأنيياء ذو درجات. فإن إبراهيم لا 
مع أله كان نيا آمن بلله واليسوم الآخسر. سال صن 
مشاهدة عمليّة الإحياء لاطمئنان قلبه. فكيف إوثأن 





جام لام یناسنا 4 دلیل علی قدرحه 
تعالى لإحياء الأموات. 

دفي(41: (إلى ريك وَقَوْسَادفى ضَلَالٍ 
مُبينٍ؟:و الرّية فيهارؤية السين, لأنإبراهيم 354 
لمّارای قومہ و أبيه آزر يعبدون الأصنام, وعَرم 
علی دعو: تال تال اه آزر وا 
ادلی 
اب ود« لابیه» ان زرل یکی ابابل کان عه 
فلاحظ:« آزر». 











ا ۔رق (۸۳) د كيك لرىإنزهيم لكوت 
خلاف: هل کانت الرّية 
اشر ایآ 2 علی قولين: 

أحدهما: أئها كانت بعين البصر الظاهر. فق" 
الإبراهيم الستماوات حشی رأی الصرش, وق له 
الأرض حتّى رأى ما في بطنها. 

والثاني: أن هذه الرؤية كانت بعين البصيرة, ان 
ملكوت السّماوات والأرض عبارة عن حقيقتها. 
و ذلك لايُعرف إلا بالمقل. 

وقيل:المراد من إراءة الملكوت: تعرسف كيفيّة 
دلالتها بحسب تغيّرها و إمكائها و حدوثها. على 
ارود الإله العام القادر الحكيم, فتكون هذه لارام 
الب لابالمین. و نهر اه بعین البصيرةء اي 
النتهود الروحيباي معلى كان. 

رشو( ۸1-۸4 ولاج لہ الل را 











١‏ -انرؤية فيها عن الركؤية بالعينء لان کل مارقع 
بعدہ من الشتمس والقمر و الكو كب مرئي”بالبصر. 

؟-و في هذه الآيات حكاية ما جرى بين إبراهيم 
وقومه الذين كانوا يعبدون الكواكب. وهل كانت 
هذه المناظرة بينهم قبل بلوغ إبراهيم أم بعده؟ وقبل 
بعنته أم بعده؟ وهل كان قول إبراهيم :ها 
رې 4 حقيقة. أم أراد غير ظاهره و كان ماشاة مع 
عبدة الكواكب في مقام المناظرة؟ أحاث مختلقة راجع: 
و إبراهيم ». 





۳ -|ن یسراهيم فد اسستدل فا من وا 
الکواکب وبزوغالتمس والقصر.و کون احدها 
أكبر من الآخر. ومن أفوهما على عدم صلاحيّتهما 
للربويية. وهو ما حكى لثبقوله «فله فلت تالا 
قوم إلى برع مما كثث ركو ده 








کنر درن 


١-الرؤية‏ فيها: هي الرّؤية بالمين. لأن عبادة 
الأصنام مما مُبصر بالعين. 





الرءيًا..» و فيهايُحُوث: 





جملة: (آرى فى الْمكامٍ» في (8) هي عبسارة 
أخرى عن كلمة ال 4 نی (۸۹) رازبا تتیل 
التفس للممنی فی انام حتی کاله بری۔ 

۲المنامات ثلائة اقسام: 

المنامات الصريحة: و لاتعبير ها لعدم الحاجة إليه. 
ورفيا إبراهيم ل من هذ القبيل. 

و اضغات الاحلام: و لاتمبیر فهاء تعره أو 





راي/*4۹ 


وال منامات التي تصرقت فيها التفس بالحكاية 
:وهي التي تقبل التعبير. وقد مضى في 
التُصوص البحث عن حقيقة الروا وأقسامها. في 











صادقة و هي التي تطابق الواقع في المخارج من الذّهن, 
و كاذبة و هي التي لاتطابق الواقع في الخسارج مسن 
الذهن. وورؤيا إبراهيم اذ كانت من قسم الصّادقة, 

-و رؤيا الأنبياء حق: لأ رؤيا الأنبياء في المنام 
وحي کالوحي في اليقظة, فلهذا قال: الب اری ی 
يام آلى ص4 وعلم إبراهيم لمن هذه 
ار له سأمور بذیح ابنه |ماعیل و کذافیم 
ڑتماعیل منهاء و لذاقال: فیا آیّتِ افقل مَا توم4 

کته ریت مر فا نیح ابن 














کش فا لی جال لاس مان4 


البقرة ۱۳ 
٦و‏ إئما أخبر إبراهيم ابنه عن رؤياء بعد بلوغه 
المي أي سنيئا من الممر يقدر على التكاليف مسن 





نشهد أدب إسماعيل قبال اییه إبراھیم؛ حیث قال: یا 
ابت افقل مائو 






يعمل صورة العمل الذي رآه. يقال: رؤيا صادقةء إذا 


۲۲ /معجم فی فقہ لهة القرآن...ج‎ ٦ 






حا و باون تبون 


ارات 





رأيت في الثم الك تقطه.والراد له صق ساره 
إلى حد إمرار السّكّين على رقبة ابنه. فلمًا ناداء 
جبريل بأن لايذبحه. كان ذلك الخطاب نسغًا لمافي 
الرؤيا من إيقاع الذبح. 

۸ وهنا مرنى جميل جعله لله في منظر البشر. من 


اذاكرى »في 40 ما 
الراي. اي ماذا نظرل و رأيك, و إلما شإورء في لكك 
وهو حتم, لیعلم ماعندہ فيما د زل من بثلاء كف عو" 
و جل؛ فيثبت قندمه إن جزع. و ییامن عليه إن سم 
و ليوطن نفسه عليه فيهون عليه و يكتسب المثوبسة 
بالانقياد لأس الله تعالى قبل نزوله. و لیکون ستة فی 





المشاورة. 
ط -کلبة 4 ن(۰٩:‏ «فلشار ندیم 
لاتم یعنی الرکزیة بالمین. لان إسراھیم لا 





رای اتهم لايمدون إلى الطعام أيديهم. وهو أمر مرني”. 





۳ 
۱-هذه السَورة ينف 
0 
واحدتها: رؤیا یوسف ف لمات ٤‏ و ٥‏ و ٥٠١‏ 
اتآ َقبا..» وناك 


آن بقال: سورة لیا نقد 







و هو قال یات ها تاوبل رای ین یل 4, 
واثنتان: رؤيا كل من صاحبي السّجن, في الآيات 701 


ت...) إلى الآمة <:١‏ ميات ن 


اعد الناظ: 
۹ 
34 


لاو ( 
رات 4ر و رخف الاب ٤ر‏ ور 
رت ۳۲ .و آرٰی پے مرک فی ٤٤‏ و رک 
در ایا هن ۲ 

وقد عبر عمن تأوبلهابتول: ارہل 
الأخادیسث 4 ثلاث مسرّات في و ۲۱و ۰۱۰۱ 
ر کال الام 4ق ٤٤‏ و سا كلمة 
«الكأويل» فيهامئات أخرى في 51 

















و رسفا نیاق نع او 
0 یی ۱ وان لگ 





-ابتدا قصّة يوسف بل بذكر رؤياه, إشارة إلى 
أن الله هی نفسه للتبوة, فابتدأء بالرؤيا الصّادقة. كنا 
جاء في حديث: « إن أوّل ما ابكّدئ رسول الله 482 من 
الوحي الرئؤيا الصادقة. فكان لايرى ريا إلاجاءت 
مثل فلق الصّبح ».و في ذلك تهيد للمقصوة من 
القصّة, وهو تقرير فضل يوسف لا من طهسارة 
وزكاء نفس و صبر. فذكر هذه الركريا في صدر القصّة, 
كالمقدّمة و التمهيد للقصّة المقصو 








الرؤيا كما وقمت في قصص الأنبياء 22 . 
پ سا ت سا جاور ور 








١۔الریة‏ فيهما بعنى الرڑیا ال تخت صبالسام, 


راي/۷٩4‏ 
الامن الرئؤية التي تشمل اليقظة, بد ليل قول يعقوب له: 
قصتص ره نت4 ني .)٩۲(‏ و لأن ذلك لو كان في 
اليقظة لكانت آية عظيمة, وم يخف على أحد.كما 
جاء بهذا امعنى أيضاء أرى )في 55). و صرّح به في 
قوله: ون رای في هذه الآية. 
۲ -و رؤيا يوسف #4 كان من المنامات التي 
تصرقت فبها التفس بالحكاية والتمئيل. ولذا عبر 








یعقوب عن الکواکب بالإخوة: و الشمس والقسر 
الاب وال والتجود بتواضعهم لہ و دخوطم تحت 
رد 

+ -وقوله تصالى: ل رََيْتْهُمْ) في (11) كرتره 


لا کید, آو لاطالة الکلام. اولان المرادبالرؤية 
الأول): رؤية الأعيان. و بالثانية: رؤية سجودهم. 


4-والفرق بين ارؤيا الللك: أن 





کرڑیا یوصف کان من ال 
بعض اصفیائالّذین زکت نفوسھم فتحسل نفوسھم 
بتعلّقات من علم لله. و تعلّقات من إرادته وقدرته 
و أمره التكويني: فتتكشف بها الأشياء المفيبة بالزّمان 
قبل وقوعها. أو المغيبة بالمكان قبل اطلاع الئاس عليها. 
اطلاعا عادیا. و اما رژیا اللك, فکانت بظاهرها من 
الأضغات الأحلام. ولذلك تميّر المعبّرون في تعبيره, مع 
أئها كانت صادقة أيضًا؛ حيث عبّرھا یوسف #0 
رأى الملك في منامه بقرات. فا یوسف بالتنین, لا 
أعطاء الله من العلم بالأحاديث. 

اج -و كلمة وَأَرِيتى م جاءت رین (۹۸): 
«قال دنا اليآرینی آخصر خن ال الاخرلی 

















۸ ال عجم فی فقہ لفة القرآن..۔ج ٢٢‏ 

أريني آطيل قوق رأسى طبْڑا۔۔پ رما أيضًا ببمنى 
الرؤيا: من المنامات التي تصرقت فيها التفس بالحكاية. 
والتمثيل. و لذا أوهما يوسف 2# بتأويلين مخحلفين. 
والعلامة الطباطبائي” 9 77؟) بعد تقسيم المنامات 
بثلاثة, و توضيح كل منهاء قالل: « ومن القسم الا 
[و هي التي تقبل التعبير ]رؤيا يوسف و مناما صاحيّله 
في السّجن. ورؤيا مَلِك مصر المذكورة في سورة 
يوسف», 

د -وجاء طراا 6 نی :)٩۳(‏ لولاا 
بمعنى الرؤية بالقلب. و هي رؤية ربّه با لقب 
متجلْيًابالأدلة. و هي ما للم و الإيان, أو مقام الثبوة 
والعصمة من الذنب, أو معرفته يحكم الزنى و عواقيهاة 
أو غير ذلك من الإمداد الإهيّة. 

أمّارؤية صورة يعقوب أو ملك يعظه, وأمتآل 
ذلك من الصّور التي قيل بها و لاد لیل ها لقنتي 
والتترع -حتى تكون الركؤية بصرية.فمسّالادليل 
على إثباتها. 

هجاء رکه هن (07): فا رکه رکه 











زهان 











SRS ی‎ 





4 (۸۹:: وا بَا 
بالقلب و الاعتقاد القلبي 
اکن“ تا سمن عشق زلیخالیوسف, و شققهابه. 
ومارأينه اعتقدن بضلالتها. 


و ؤتريك» في (14)و(1١٠):‏ وَإِنَائريكمِن 
ال بمعنى الركؤية بالقلب أيضًاء لأهم لما 
رأوا حسن صورة یوسف و خلقہ و فعلہ علسوا آئہ 
من انیت 








۳آیات:(۱۰۵-۱۰۳)و فهابُُوت: 
۱-هذه ال یات الّلات من جملة قصّة هود في 


سورة هود أي یت باه رن نیدامن 





بالآية :1١‏ $ كان لم يقو افيا لاخدا مين كنا 
يَِدَناقَمو ةم والرؤيية فيائنستين منها: الأول 
للأخيرة - كما بأتي -رؤية العين و في واحدةمنها 
رک لقلب. 

؟ -وجاء کم هن (۱۰۳: ول یک 
رجف الرزية بلمن, لاهن معنیالشهادة 





عليهم بنعمة لله عليهم. و هي ما أئعم الله تعالل عليهم 
من الملل وسعة الرتزق. فاستدل شعيب بحسن حاهم 
وسعة رزقهم. على عدم احتياجهم إلى نقص المكييال 
والميزان. واختلاس اليسير من أشہاء الٹاس, طممًا في 
او ا ا کر برللکار 








صام. فلاحظ. 
٤‏ -وجاء ری »نی (۱۰۵: رگا رل 
نیا ضَعيً...» معن الرؤية بالعين. لأئهسم رأوه فيهم 





ضعيفًا واجتنبو من أذيّنه, لاخوفًا من رهطه وقومه, 
بل لكون رهطه و قومه أعرعندهم من لله. و كونهم 
على ملّهم و دیتھم۔ 

التّاسعة: قصص موسى و فرعون: 


آ۔منہ 





اني عشرةآية سن قصص موسى 
و فرعون, في عشر سور: وها سورة البقرة وآخرها 
سورة التازعات. و التكرار دليل على الاهتمام ا 
و تحوي صيئا فعليّة مسن الركية, جرّدة و مزيدة. 
والرؤية في اکترها -کماأتي سرژية السین, ونبدا 
بآيات البقرة: 

ب -هذهالآيات الأربع:اثنتان منها من جملة 
ماجاء في بني إسرائيل فی أوٗل الیقرۃ الا بات ن24 
۳, واثنتان من جملة ماجاء في أواخر سورة الإقرة 
الآيات 141147 في الذين خرجوا مسن ديارهم 





٥۰۹-۰ 





هم لوف و نی اَذین قالو امن بعد موسی گيل 
انمت امیا 
وجاءت ف(١۱۰):‏ فلز لَكَ کی 





5چ وق آیات أخری ۔بصیغ مختلضة - 
مسألة رؤية لله. و فيهابُحُوت: 

١-مسألة‏ رؤية الله من المسائل الكلاميّة المهمّة, 
واختلفوا فها علی آراء متمادة شتی یکن تلخیص ها 
في تلانة قوال: 

الأوّل: إمكان رؤيةلله في الدئيا والآخسرة 
اف ول لت ا انا يتيخا 











القاني:التوسطفمنمواالرؤية في السدئيا 


راي/4۹۹ 


وأجازوها في الآخرة. مع نفي الكيفيّة, وهوراي 





الأشاعرة. 
الالت: استحا! في الدنيا والآخ 
بالبصرء وهو ما عليه امعتزلة والإماميئة. 


؟ -والحقأنّرؤية لله بممنى الرؤية بالقلب 
و حقائق الایان. لایالبصر و مشاهدة المیان. كما جاء 
في حديث عن الصادق :از ة علی وجهین: 
رؤية القلب و رؤية البصر؛ فمن عنى برؤية القلب فهو 
مصيب, ومن عنى برؤية البصر فقد کذب و کفرب اله 

و آياته. لقول رسول الله عَفي: « من شبّه الله بخلقه فقد 
كفر». 

و لقد حلانني أبي عن أبيه عن الحسين بسن علي 
علیهم الستلام قال: سئل آمیر الومنین !1 فقصل له 
با آخا رسول لثه هل رایت ربّك؟ فقال:ل أعبّدربًا 
رهم ره عون ببشساهدة العیان, و لکنن تراه 
القلوب بحقائق الإمان. وإذا كان المؤمن يسرى ريه 
جشاهدة البصر, فإنَ كل من جاز عليه البصر والرؤية 
نهر لوی. و لاد للمخلوق من خالق. فقد جعلتهإذَ 
معد تا مخلوقاء و من شبّهه بخلقه فقد اكخذ مع لله 
هریگاه 





ل في رؤيةلله بالبصر بقوله تمالى في 
(۱۱۷) قال ن کي 4 کما اسئدل للتني بقوله 
تمانی: لا فد که لصا و شو ی درن صر 
الاعام: ۱۰۳ وما نا من لیات 7 
واستّدل لموازالرؤية بالبصر بآيات: 
منها: قوله تعالى: ويج تضيرة هل 











۲۷ /امعجم في فقه لهةالترآن ...ج‎ 9٠١ 





۲۳: 


بانط الب 


۰ إلى غير ذلك من ابات 

وطرین ا مع بین هذهالایات. نی 
البصريّة غير ممكن له تبارك و تعالى في ادي 
والآخرة, والآيات المجرّزة للرؤية تتبيترالرئية 
القلبية. وهي بمكنة في الدتيا والآخرة.و دده 
میاه ای 5 









منها: رؤية قدرة اله على إحيا 

و منها: إظهار معجزة أخرى له موسى ل3 إذ 

كان ذبح البقرة و ضرب بعضه على الیّت بامر منہ کڈ 

بإذن لله لإحياء الفتيل. و تعريف القاتل لدفع الفتنة. 
و منها: فع عظیم وصل إلی صاحب البقرۃ جسزاءٌ 

الإحسانه إلى أبيه. كما قيل. 

ھ۔وجاء الم 




















و ۸۱۱۹ ری ای.4 وفھائثوت 

۱ فی هاتین الکلمتین: کرو ری 4 خطاب 
التي 4 في قصص مختلفة من قوم موسسی, و يكن 
رؤية التي بعض هذه الأمور 







0 ۳ 


ل ی و 
باعلام من اه نو ما جاء نی (4۱۱۲ نی 
نوم فاستشهاد اي علسی هه 
آامور تدلعلی ان اي وان کنن شرا لد 
طباه ليكون ذا شخصية و حقيقة ليست من جنس 
آلبشسر روش خواصٌ في الأزضة والأمكنسةو 








آلاشاص. کما قال 
بشهيدٍ وج بل على هللا هين النساء 7 
۲ و الم ر4 فی (۱۰۹ -۱۱۳)استفهام 





رب و (گری € فی (۱۱۵ و 0۱۱ ری کنیا 
مِلهم..» خطاب حض, ففي اَم ر4 تاكيد لیس 
في ؤترى 4و لمل فيه فرق أهم سن ذلك ينكش ف 
لغيرنا من أسرار كلام لله. 

؟-وقوله: وَآلَمْئسَ»ي(8١1و1١٠)الرية‏ 
فيهما رؤية العين, أو رؤية فرضيّة, أي لو رأيتهم أو 
جعنی العلم. اي آل تعلم. 

و -والایة(۱۱۰)من جلة نلات آیات من 
سورة آل عمران ۲۳ -۲۵ في شان جماعة من البهود 


القاطنين بالمدينة في حياة الرتسول يظة؛ جا 


إلى كتايهم, ليحكم بين 
مثل الآية (8١٠)إما‏ بالعين فرضًا أو بمعنى العلم. 
از-والآ يات الأريع (114-111) من جلة 
الآيات الحادية عثشرة في سورة التساء. في أهل 
الکتاب -الهودالعاصرین للتي 3 ایضا-بدوامن 








تسه الاب أن رل عنم 

ِتابًا..». و الرؤية في جميعها اركرية بالمين. 
اح -والآيسان(00179110: (كرى تنه 
مِلهُمْ...» من جملة الآيات الكثيرة بشأن الهود 
و التصاری و الکفار نی سور اند 
7 ا 


وا نالابرة 


ها 










اد هه رقم 
ها الألفان".. والر” 






ط -الآيات اللمس(۱۱۷ ۱۲۱ اج 





من جلة لیات الکتيرة من قصص موسی و فرعون 
ويي[سرائیل في سور العراف یدمن الا یة ۱۰۲: 





علة...) و هي من أطول ال یات ی تصصهم و فا 


راي/۰۰۱ 


يك 





و ؤآرنى »التي جاءت هناء إذا عرضناها على 
الفهم العام امتعارف, لھا على رؤية المين والتظشر 
بالبصر, و لكن لن نشلك أن الركؤية بالبصر يحساج إلى 
عمل طببعي' في جهاز الإبصار. يهم للباصر صورة 
عمائلة لصورة الجسم البصر في شكله و لونه. و الُعليم 
القرآني يُعطي إعطاء ضروريًا انا تصالی لایائله 
شيء بوجه مسن الوجسوء اليشةۃ, فیس بجسم 
و لاجسماني, و لايميط به مکان و لازمان. و لاتحويه 


َو لاتوجد صورة مالة آو مشایهه له بوجه من 
ا وی 





موی منیا 

و لکن فال بان (۲۶۱:۸):«الستوال منه 
يذ للرزية بعنى العلم الضتروري على ما تقضدم سن 
معناء. إن الله سيحانه لما خصّه بما حباه من العلم به.. 
من جهة انتظر في آياته, تم زاد على ذلك أن اصطفاء 
برسالاته وبتكليمه, و ہو العلم بلله من جھة الشع, 
رجا ب أن يزيده بالعلم من جهة الرؤية. وهو كمال 
العلم اضتروريباله. لله خير مرجوّومأمول. 

نهذا هوالمسؤول دون الرّؤية بصن الإبصار 


۲ سلجم ني فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 


بالتحديق الّذي يهل موسى بف ذاك لبي" الكريم. أن 
يجهل بامتناعه عليه تعالى و تقدس. 








و قوله: قال نكري تفي مؤيّد للرؤية. وإذ 
أثبت لله سبحانه الرّية بمعنى العلم الضّروري في 
الآخرة. كان تأبيد الثفي راجمًا إلى تحقّى ذلك في 
الئیا ما دام للانسان اشتفال: بدنه, و علاج ما 
نزل به من آنواع اموائجالضتروریة والانقطاع |لیه 
تعالى بتمام معنى الكلمة لايتم إلا بقطع الرّابطة عمسن 
کل شيء حتی البدن و توابعه وهوالوت ». 

والّذي يخطر بالبال من كلام الطباطاني: عدم 
التناسب بين الستؤال والجواب لو كان معنى الآية: 
سال موسی عن الطم الضروري باله في اليا 
والآخرۃ فأجابه لله بنفي رؤیة البصریة ال 
والآخرة. و لوكان امراد من الجواب نفي صول 
العلم الفتروري باه نی انیا و الا خرة کلاهسا لو 
خلاف ماصرح الا طبانينفسه, و اتعاهبعصوله نی 
الآخرة. و لوكان المراد من الجواب نفي حصول العلم 
الضّروريبلله في الدنيا و إثباته له في الآخرة. كما 
اقعاء الطباطبائي” فا معلوم خلافه لوجهين: 

الأوّل: حصول هذا العلم ليعض الأنبيباء 
والأولياء في الدثيا؛ فكيف سمع الجواب بالتقي في 
الدنياو الآخرة. و الدئيل لحصول هذا العلم قول 
الإمام علي بن أي طالب بء حيث قال في جواب 
من قال:هل رأيت ربّك حين عبد ئه؟ « ويلك ما كنت 
أعبّدربالمٍاره.قال:و كيفرايته؟ قال:ويلك 
الاثدركه العيون بمشاهدة الأبصار. و لكن رأته القلوب. 











بمقائق الإنيان و1 
الثاني أكه له لايناسب الستؤال عن العلم الفترودرية 





لامعنى له. و لافائدة لبني إسرائيل فيه. سواء حصل 
هذا العلم الضروري للجبل أو لموسى أم لم يحصل. 
قالح قّ أن الستؤال كان من الركية بالبصر عن 








لسان قومه. فسمع الجواب بنقيه في الدگیا و الآخر: 
۲ -هل طلب مو. سى الرؤية لنفسه أو لقوسهه 
حیث قال: رب ریت16 





فقیل: تما سل ذلك عن لسان قومه. لالم 
اوه لك فاجابهم بان اتید لاتجوز علیه, 
ع اعزانة وارانو ان یم 





۳ اک باق 
ما 4 الاعراف: ۱۵۵ .و لو کانت لسالة صدرت عنه 
الأمر يخصّه لم يبز أن يقول ذللك۔ 

و قيل: إله التمس من لله تعالى أن عرق نقسه 
ضرورة بقولہ: رب رن يكم لان الرؤية قد 
يطلق على المعرفة, قكأئه قال: عرقني نفسك 
باضطرار, لاكون من التبهة أبمّد. و ی الشکون 
والطّمأنينة أقرب. 








()الکاق ج ١ص:۸۷.‏ 





وقبل: إله سثل الروية لنفسه, و أن ذلك لاينع أن 


لایعرفه الب أو يطلب الرّيادة في المعرفة بزيادة 
الأدلّة وترادفها. لاله من الباب الذي يعرف ذلك 
بالستمع, والظاهر هو الأوّل. 

"-واستد لت الأشاعرة المجوزون لرؤيته سبحانه 





جواڑھا فی ال مملقہ و استدلّت بها المعترزلة التقاة على 
خلاف ذلك بهذه الجملة أيضًاء كماجاء في كلام 
الرتطنتري: و قدقامت الحرب ہین الضریقین درا 
طوبلّا. و قد اطال ال لوسي في بيسان ادلّة الطّرفینء 
فلاحظ. 

-واختلف المفسّرون في المراد ب( 
ون رین 4 علیاقوال: 

فقيل: إن( أنن) هنا توجب نفي التأبيند, والمواد 
نفي الرّؤية في النذئيا و الآخرة. 

وقيل:١‏ لَنْ) هاهنا لاتوجب التأبيد. وإلساهي 
للتوقبت. لأن موسى كما سأله الرؤية في الدكياء 
فاجیب عتاسال. 















بعين باقية.. 

و قیل: لن ترانی قبل حمّد و 
تد راه 

وقيل: معناه: لن تراني بالسؤال والناعاء. و إئما 
تراني بلتوال و اعطا.. که لو اعطاه اه بسواله, 
لكانت الرؤية مكافأً: 


راي/۰۰۳ 
وقيل: معناه لن تسراني بالعين التي رأييت بها 
عدوي؛ و ذلك أن الشتیطان ترادى له فوسوس إليه. 
فقال لله تعالى: ياموسى آما تعلم أن رؤية الغييث 
ورؤية اله لاججتمعان في حال واحد و مکان واحد 
و زمان واحد؟ و قيل غير ذلك من العاني الى توجب 
تقييدًا في معن الآ ية بلاد ليل علبها. 
فالظاهر حمل كلمة ( لَنْ) على معناه الظاهري" 
و هوالثفي الأبد. وحمل التوال على أن ذلك كان عن 
السان قومه. بدليل قوله تمالى: هِک بقل 
يئا الأعراف : 168 و قوله تمال: 
سالواموسی اكير افقالواآ رتال 
ااگاء: .۱۵٥١‏ 









الارامۃ ق۱۱۷۱): فرب رن 
من رژیترالمین, و علی هذا ليس في 
یل معناه: رؤية القلب. أي أعلمكم نكال دار 
الفاسقين, وحذف أحد المقاعيل الثلاث في باب 





« أعلم » جائز. 
٦و‏ إراءۃ دار الفاسقين ماب لدتخول فيها بالفتح 

والغلية إن كان المراد يها أرض الجبابرة و ما یرثا 

إن كان المراد بها أرض مصر. 

و جملة: سا ِيكُمْ رالا 






أوامرلله فسق. و سيتزل عليكم 
الخزي والتكال. كماشزل على القاسقين قتيلكم, 
وال ن ای (4۱۱۸ سیک من 


الإراءة بالعين في الآخرة. 





٠ 4‏ 8/المعجم في فق لهة القرآن.. ان 
كير جيرا في 20350 





يواسي لالقى”..ثلاث مرّات. و كلها لروية 
بالعين في الدنياء و الفتمير فيها يسود إلى فرعون. 
و ملئه الذين يتكبّرون في الأرض بير الحسق وهي 
بعنى الروية بالعين في الأولى. لأنّ تكبرهم عن قببول 
الح منعھم عن الایان بللہ و لورأو بأعينهم آيات لله. 
و في القائية و الثالئة بعنى الرؤيية بالقلب. لأن عدم 
إيمانهم بلله يوجب في مرحللة الاتتخضاب بسين مسبيل 


الرشد و الفي” ائخاذ سبيل الفيّ و الإعسراض عمسن 
سبيل الرشد. و سبب ذلك كله التكذيب بآهات لی 








لاک لاتفديهم یلا6 من ريت الم 
والضّمير فيها برجع إلى قوم موسی. فان ساموت 
ذهاب موسی ی لور ائخذ من حُليّهم, أي صنع 
منها یجلاجسدا له خوار.وقال هم:هذا هکم وله 
موسى فائيعوه و عبدوا العجل. فذتهم ال -علی هذا 
العمل النتنیع, لا تهم ظلموا أنفسهم لتعطيل عقوهم. 
وعدم تفگرھم فیما دعا ہم السّامم: 
الم رکه لا بهم یلا 4 فإذاکان 
اليجل للصتوح لايكلّمهم و لانهدتهم سبي فاين هذا 
ومقام الألوهيّة؟ 

.وهذا الم شامل لكلّمن استجاب داعي إلى 
غيرلله. وام يتفكّر فيما عي إليه. و خا لف عقله و ائبع 
55 


لیه, -بقوله: 













! الات ارات 
حتّى علموا و أيقنوا ائهسم قدض لوا و أنابوا إلى لله 
تعانى. و قالوا؛ لين لمْي خسنا رين ريقلا 
كن يطاس رين 4ه 

ي -جاء ارات ) ی۱۲۲0 جر 
وبا إلى الصطرة...» في قصة موسى و فتاه يوضع في 
سر أستفهامًا إقراريًا. والرئئية فيها بالعين. فالعا 
لیب توس یه الداءآجابه: وقالآر بت ذآریما 
فالی لسیت الضوت و ما آلسالیه لا 





یتاذ 





على معناء الأصلي و قد جاء هذا الكلام على ما هو 
امتعارف بين الئاس فإك 
عجيب قال لصاحبه: أرأيت ما حدث لي؟ كذلك 
هاهتاء كأئه قال: أرأيت سا وقع لي إذ أوينا إلى 


[ذا حدث لاهدهم آمر 





الصّخرة, فحذف مفعول أ ۳9 
کیٹ الحُوت» يدل عليه. وقيل: معنى ارايت ). 
الخبر أو العلم. و كلاهما خلاف الظاهر. 

لك -والا یات الست(۱۲۸-۱۲۳): «ذ انار 





ل -جاء را 4 (۱۲۳: «لذ 
فيها بحثان: 

١-معناها‏ الركؤية بالعين, و هذه بده رسالته مب 
إذرجع من عندشمیب |لیمصرء وا نار تن 
لاله لما أتى الثار. رأى أنّالثار مشتعلة في 








شجرة خضراء لم تحترق, فصار ذلك کا 3 

۲ -والدليل على أنّالرؤيه هنا الركوية بالمين: 
كلمة (السنت4. أي أحسست بالبصرء وف التعلْيير 
عن رؤية الثار بالفعل الت )الذي يدل على 
الأنس بها والبشاشة بوجودها. ما بشپرٌ ال 
موسى كان في وحشة ليل بهيم في هذه الصّحراء التي 
لاأحد فيها. فكان في وحشتين: وحشة اللَيل, ووحشة 
الوحدة. فلا رای تا وجد ضيئًا من الأنس 
والطمائينة, لأنّالثار لاب دان يكون عندها من 


أوقدها. و كان موسى قاد من مدین ی مصر و معد 





زوجہ بنت شعیب لا 

م -وجاء رت 4 ني(۱۲): ۰ 
"ليا الى »من الإراء بعنى الرؤية بالعين. لاه 
اه لاعن مرض أو آفة. لأمرين: 
نفسه للقي ام بالتبعة الكبرى. 
و هي ابو ولا بهذا اليد كز موسي على القبطي 











یا کی 4,و(۱۳۰: و 


راي/۰۰9 
فقضی علیه, وصار سبب خوفه و فراره من فرعون, 
فجعل يده بيضاء لتصير سيب أمنه من فرعون منه.. 
و يستعين موسى بيده على إعلام نبوّته. و دفع شر 
فرعون و أعوأنه, كما استعان به على دفع شر القبطي 
و نصر شيعته. 
الثاني: و ليعلم أئه منكتب لهذهالمهمّة الضّخمة 
وهي: اقب فونه طَفى. فإله قد عرف 
من هو فرعون: فقدرٌ بي في قصره. و شهد طغیانه 
وجبروته. وشاهد ما يحمله على قومه مسن عذاب 








وتكال. فهو دائمًا حتاج إلى عون من ره وآية 
عظيمة في قبال فرعون و طغيانه. 

ن فی ۱۲۶۱ لیس مایت ری 
سناد الإراءة إلى ضمير العظمة نظي إلى الظاهر. 
لتهويل أمرالآيات وتفخيم شأنهاء وإظهار کسال 
الت ر عادیه في الطّغیان. و المراد بالا پات فيها 
تلك الممجزات مع آيات أخرى كا راد وال 
والتقادع و غیرھا۔ 

س ۔وامراد بالرزبة ق(١۱۲):‏ این 











کھت و۱۳۲0 وتار اقا .4هي رید 
قلب العصاحيّة تسمى. أواليد البيضاء. أوغيرها من 
الآيات. و كلها من رؤية العين. 
-جاء ؤَأرى »من الارنة نی (۱۲۵): وی 
ری 4 فهابخوت: 
١‏ -هذه الآية من جملة الآآيات الكثيرة في سورة 








ظه من قصص موسى بي و فرعون: 


او سو Yee.‏ 





۴ له ری 4 جساءت مقروگابکلۃ 
نع مسندۃ إل الہ تعالی, فھساعبارتان عن 
الإدراك الذي لاتخفى معه خافيت, تبارك له رب 
السالین. فا اني هو الدركد ك للمرئيّات. والله تبارك 
وتعالى راء وسامعأيضًا حا لاعن جارحة. 


قال القَخرالرازي(99: 2:10 واعلم أن 
هذه الآية تدل على أن كونه تعالى سميمًا وبصير أ. 
صفتان زائدتان على العلم. لأن قوله: «إلنى مَعَكمَا بم 
دل علی العلم. فقوله: َأسْمَعوَآرئي »لود لعلي 
العلم لکان ذلك تکرب و هو خلاف الأصل » و زياذة 
الصتفات مردودۃ عند الإمامية. جوز ارجاع المع 
والبصر إلى الأفمال, و هي صادرة عن الله و پست 
صفة له. 

٤‏ قال الطباطیائي( «(۱۵1:۱٤‏ و قوله: إل 
معکتاآشتع وآری) تعلیل امین باضور 
والسمع والرؤية. وهو الدليل على أّْالجملة كنايية 
عن المراقبة و التصرة, و إلا فنفس الحضور والعلم يعم 
جميع الأشياء و الأحوال ». 

لف ۔جاء فاََلايَرَوْنَ فی (۱۲۷): وا 
ترج إِلَنهمْقَْلا..4» و هي بعنى الرؤية بالبصر, 
ان عدم قدرة الیل علی کلم رعدم رجوع القول 
له من قبل المجل ما ری بالبصر. 

و قوله فی (۱۲۸): ما 
في قصّة عبادة اليل أيضًا ند نا صورة من سلاقاۃ 























موسى أخاء هارو بعد رجوعه إى وه قالة 
رُم ُو أي أنت فسهم 
وتشهد ضلاتهم وعبادتم العجل قلم نهم عن هذا 











3 العجل. أو المراد 
من الركؤية: العلم. لأن هارون بعد ما رأى عبادة المجل 
منهم. علم و أيقن بضلالتهم. 

و يدل على ذلك أن صبر هارون علی عبادة 
العجل في مرآه _مع أئه لابنبغي الصّبر عليه من قبله ‏ 
كان نوف الفرقة بين بني إسرائيل, لاالمدوف على قتل 
بيه كما قيل. 

تس ۔والایة(۱۲۹): فلا را ءالْجْٹمان... من 
جملة الآيات الكثيرة في التتعراء. من قصص موسى و 
أثيل: بده من الآية ۱۰: رذنادی 
إمَالظالمين4. وختمًا بالآية 
ووا 0 اريم 4 وجاءت في 
الآية كلمة: تراه من باب «التفاعل» و من الرؤية 
بالبصر, أي فلمًا تقابل أصحاب موسى وأصحاب 
فرعون؛ بحيث يرى كل منهما صاحبه. خاف أصحاب 
موسی من فریق فرعون, و الوا لوسی :نا 
کون »اي قد آدر کنا اصحاب فرعون فسوف 
يقتلوتنا. 










من ال ۷: ال وسی لیم نی الستا نار 





و ختا بالآبة :1٤‏ و جحدوابها ايها هم 
ظا .»و الرویة فها و نق(۱۳۲) سوهي 





موسی و فرعون و بني |سرأئیل في سورةالقصص - 


و هي من أطول الآات من قصصهما وقصص يني 
إسرائئل -بدء من ۰ئ 








التبيتناة: وما كلت بجاب الْقربى]ذْتَضَبااق 
مُولى...» ستنتاجا من تلا الق ص فلاح لر 
و کلاهما من الرزيةابصریة لمات ذلك ولا 
في الحقيقة, لكتها جُملت له مبالغة على ما ہو مقتضی 
البلاغة, أو من الرؤية القلييّة يمن المعرفة. و على 
الوجھین فقد نصّب فثری 4 نی )٢۳۱(‏ مفعولین۔ لألہ 
من الإراءة ۱ 








؟-كان فرعون و أعوانه قد أخبروا أن هلاكهم 
على ید رجل من بني إسرائيل, فكانوا من ذلك على 
وجل منهم, و لذلك كان فرعون م 
ويستحبي نساءهم. فأرى لله فرعون وهامسان 








و جنودهما من بني إسرائيل علی ید موسی بن عمران 
نيه ما كانوا يحذرونه منهم. من هلاكهم وخراب 
متازظم ودورهم. 






۳۔کلمة ری نی (۱۳۱) من | 


مبالغة على ما هوالمناسب للبلاغة. أو من الرؤية 
القلبية التي هي بمعنى المعرفة, وعلى الوجهين فقد 





نصّب مفعولين لمكان الهمزة. 

ش وجاء اقا )في ۱۳۰و ۱۳۲): فلا 
.» بعنى الرؤية بالمين. و هي رؤية العصا 
تہت رکا تھا جن لأمرین: 

١‏ کان موسي يستعين بعصا في بعض أموره قبل 
نبوته. فجمله لله تالا جان 4 لیستعین با علی 
مأموريّته بعد نبوّنه. و كانت العصا قبل النْبوة عوئا له 
مور عادية. فكانت بعد اللبرة عوئا له على أور 
خعاِة هي قلبه با مُبيناء فصارت العصا 








ممجزة مر لوسی, في بدء نبوته و لمتبعيه و لأعدائه 
مر شون 

۲ تيديل العصاحيّة تسعى من المعجزات التي 
ثبهر الإنسان. و كم من ملايين ارات الميّتسة أو 
الجامدة كالعصا تتحوّل في كللحظة یخلت 
و لكتها لاثبهر الإنسان كما يُبسهره أن تتحوّل عصا 


موسي حيّة تسعى اذ لك أ نّالإنسان أسيرحواته, 





وأسير تجاربه. فلايبعد كثير"! في تصوراته عاد رکه 
حواسه. وانقلاب العصاحيّة تسعى ظاهرة حسّیّھ 
تصدم حسّه فينتيه ها بشدة. أمَا اأأمور الخفيّة لممجزة 
الحياة الأولى. ومعجزات الحياة التي تدب في كل 
لحظة, قهي خفيّة ّما تفت إلبها و خسن اند 
تفقدها جدتها في حسّه. فيم عليها غافلًا أوناسيًا. 








۸ سلجم ني فقه لفة الترآن...ج ۲۲ 
ت -والایة( ۱۳۳ ما ریکم لا ناآری..4 
فهایخوت: 
١-هي‏ من جملة الآيات الكنيرة من قصص 
موسى و فرعون والرجل الذي Rg‏ 
بده من الاية ۲۳: و 





ومزيدة: قال فزع ون ریک ای 4 
والرویتفها -کماياتي-هي رزية المین. آو بمتی 
العلم أو الرأي. 

"و هذه الآية وما قبلها من الآينات في سورة 
الؤمن, حكاية الشاورة فرعون قومه في أمرمو م 
وقول رجل مؤمن من آل فرعون: تون رجا 





نول ری لچ وقولہ: وا ل 
ظاجرين فی الرْض فَتَ فاصنا یراس افرلن 
4 ففال فرعون:مااُمیر علیکم براي إلا ا اری 
٠‏ وهذا الذي تقوله 








من قتله. يعني لاأستصوب 
غير صواب. 
٤۔والکلعتان‏ هما الرؤية بالعين أو بعنى الملم. 
أي ما أعلمكم إلاما أعلم. أو من «السرأي ».وهو 
الذي يرى لنفسه صوايًاء وهو قتل موسى 40. وهذه 
الشاورة كانت بعد نبوة موسى و بجيشه إلى فرعون, 
بدلیل قولہ: و بتاکم یسک 
فاستصوب فرعون قتسل موسی, علسی خلاف رأي 


رجل مؤمن من قومه. 


ث -والایة(4۱۳ ما گر 
فيها بحثان: 





١‏ -هي من جملة الآيات الإحندى عثسرة من 


سورة ال خرف من قصص موسی و فرعون: ومن 










ا كهنموصوفات بالكير, لايككدن يتضاوتن 
فيه. وأريد المبالغة في كون كل واحد من تلك الأشسياء 
بالا إلى أقصى الترجات في الفضيلة, فقد يذكر هذا 
الكلام بعنى أله لاببعد في أناس ينظرون إليها أن يقول 
أبيدهم: هذا أفضل من النَاني. وأن يقول الثاني: لابل 
الََإني/أفضل. و أن يقول الثَالث: لابل الك أفضل. 
و حيتئذ يصير كل واحد من تلك الأشياء مقولا فيسه: 


آل أقضل من غيره. 









لی ال ورن من 


رؤية بالمين. هذه كلها من قصص موسى 





وفرعون. 
العاشرة: قصّة سلیمان ٣‏ آیات:(١۱۳۔۱۳۸)‏ 
1 -وهي من جملة ماجاءت من الاّیات الکٹیرۃ 





الس بي سے ےر ی1۰۹۸ 


بالاية 66: قیل له اذغیی العلرخ...4, و جامت 
الرؤية في هذه الآيات القلاث, بصيغ مختلفة, و كلها 
جع الرؤية بالبصر. ۱ 

ب وف :)۱۳١(‏ مس الِ یٰلااَری الّامَة4 
١‏ مقصدالكلام أن اشُدْمُد غاب لكثهأخد 
اللازم عن مغيبه و هو أن لايراه. فاستفهم على جهة. 
التوقیف عن اللازم؛ وهذا ضرب من الإيجاز. 
والاستفهام الذي في قوله: مائ )ناب مناب 
الألف التي تحناجها ١‏ أَمْ) في قوله: «أَم كَانمِن 
الْقائپین 4 فمعنى الآية من القلب, كقولك: ماني أراك 
كثيبًا. أي مالك. فالاستفهام عمًا حصل له في هيك 
ا مال أي عن المانع لرؤیة اطم 

٢‏ سوصيفة «التفمّل » في كنا 
على التكلّف في الطلب. واشتقاق 9 
يقتضي أن" لفقم ببعنى طلب الفقد. و لكلهم توستعوا 
فيه. فأطلقوه على طلب معرفة سيب الفقدءو كان 
لیر من جملة الجنسد. لأن كنيرا من الطبير صالح 
للانتفاع به في أمور الجند. ومنه امد معرفة اماء. 

؟- تفقد الجمند من شعار الميك و الأمرأء. وهو من 
مقاصد حشر الجنود و تسييرها. والمعنى: تفقد الط ير 
في جملة ما ال لمن يلون أمر الطير: ما إلى 
ریاف لاسام حقيقي وهو كناية عمن 
عدم‌ظهور اد 
جاء را نی (۱۳۷): فلز شنت 
و 6 نی (۱۳۸): فا رال سب 
























.4 و فهما شوت 

۱-لایکون في سم البشر الاتیان با لعرش بهذه 
الترعقہ فالّذي کان عندہ علم سن الکصاب دعا لله 
سبحانه و استجاب له في ذلك. و أحضر العرش, و آمر 
سلیمان حقی غیر صورته ال لکلا عرشها..4 
و لمّارأى سليمان ذلك أخذ في التشكر له سبحانه. 
والاعتراف بعظم نعمه. 

؟-في الكلام حذف كثير, لأنّالتقدير قال 
سليمان له افمّل. سال لله تمالى في ذ لك, فحضسر 
العرش فرآہ سلیمان مستقرٗا عندہ فحذف ما حُذف 
للإيذان يكمال سرعة الاتيان به. کا م يقع بین الوعد 
يبي رؤيته عليه الصّلاة و اسلا یاه ضيء شا 
اسلا 





۳-ف تقد رژیه باستقراره عنده عليه الصلاة 
راللام تا كيد لسر عة العمل لإيهامه أله م يتوسّط 
بينهما ابتداءً الإتيان أيضّاءكأ له ل يزل موجودً! عنده. 

٤‏ آراد سلیمان 498 أن ينظر إلى دمي بلقیس 
وسافيها من غير أن ياها كشفها. فلمّاجاءت قيل 
ا ادخلي ال فلم ره حَسبَئه لم44 وهي 
معظمة الماء. ( فَكشَفتَاعَنْ 


يا تعخوضه فلت 





فراجع: ص رح:«الصراح ». 
و الحادية عشرة: قصص مريم و عيسى والتصارى 





الى 


-الایة(۱۳۹): وا یرال 





۲۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 0٠ 

رل یآ ضبن .مج 
قصص عیسی و مرم لب 
من الاية ۷۲ کین اون اه فرانتسیع 
ریم هر ختا ال یه ۵ اقلا 
11 : 1 


۱ 
اڳ في حياة التي ا مسن نصارى نجران, هذه 
الرؤية رؤية واقعية؛ إذشوهد قسس نجران بيكون 
الهدشوع کئیرٗا ماکان بصرض 
لستمعي القرآن من یل من کانواغیرمنتمین|لیملته, 
و لامؤمنين به. 

١1-والرؤيةفيها‏ بصريّة والمنطاب لني ع1 
هو خطاب لكل من يستع د أن يرى. 





آیات سورة الا 








عند سماعهم | 








ناخ ون با ما 
ورؤية فيضان التموع. على 
وجوههم بعد سماع القرآن خبر عن حقيقة إيمانهم بالل 
.وماعرفوا من الحق” و لایدل علی اعتناقهم الإ(سلام, 
و لااعترافهم بنبوة اللبى”بالضرورة. و إثما يعني الهم 
وجدوا لحلاوة الإيان مسذاها في نفوسهم: بحييت لسو 
هداهم لله إلى الإهان لآمنوا. 

ب والآیة( ۱٤۰‏ هِقَِمًا رین 






من جملة آيات سورة مریم من 


الستورة- بده من ال ية 9:۱7 ] 





میم وختما بالأیة ۳٣‏ :مل 
و الرؤية ها 


أتهمی. فی قوله: دیاین 






هذا من تتمة نداء عيسى. إلى 
#وهووحي 





من الله إلى مريم أجراه على لسان الطّفل, تلقيئًا من الله 
لمريم. وإرشادًا لقطع الجادلة مع من بريد بجادلتهاء 
فملّمها أن تنذرصومًا يقارنه الانقطاع عن الكلام 
فتكون في عبادةو تستریح من سؤال السائلين, 





١-الآية(۱٤۱):‏ و فری انس لت 4. 
كين جملة آيات أصحاب الكهف, في سورة ميت 





لک ار 
قلاف ای 
۲۔والخطاب فیھا لرسول ال ال أو تک احد 
يمن يصلح لہ. وہو للمیالفة نی الظھور۔ 
7-والرئؤية فيها بصريّة. و ليس المراد الإخبار 
بوقوع الرؤية, بل الإنباء بكون الكهف لو رأيته تترى 
النتسمس كذاو كذاء لاأنالمخاطب رآهم على 
التحقيق. ولله تبارك و تعالى أشار إلى حضور لبي في 
بعض ماكان لأهل الكهف من أحداث و وقائع. و كان 
القصد من إيراد ذلك التنويه بان لله أرادأن تكون 
هذا !لبي العظيم إحاطة بهذه القصص التي صوّر 
صدق الجهاد في سبيل لله و الطاعة المُظلمى له. لأن 
اللبيّ كان في مقام النتهادة على صدق إيان أولك 

















فتية الّذين لجأوا إلى الكهف, فرار| بعقيدتهم من 
البْغاة الظالمين. 

٤-والظاهر‏ أن ا نطاب لكي للمبالغة, في إضفاء 
هذه الصتفة علیھم با له سیکون مشهده هم ذات مشهد 
ساتر من براهم. و التص [نساني لا (خباري: إذ یات 
لفط اطع عم 
جاء بلفظ: وا 
تفت یربا (ساانق إسرارالضورق 
و تعميتها في اللفوس. 

و الثّائة عشرة: قصّة أصحاب القيل: آية واحدة 











وفهائُوث: 
١مک‏ فی :)۱٤١(‏ مک کف فمل رلب 
باع‌خاب الغیل..4, خطاب من لله تعالى نيه ماد 





ت و يتوه إلى جميع المكلفين من قومه, يُنتههم على 
عظم الا ية التي أظهرها. و المعجزة الني أبانها. 

٢‏ -المراد من الرّؤية فيها العلم والقذ كير. وهو 
إشارة إلى أن الحخبر به متواتر. فكان العلم الحاصل به 
ضروريًا مساويً في القوةو الجلاء للرؤية. 

؟-الاستفهام تقريسري” و الاستفهام التقريري 
كني ما يكون على نفي المقرّر لإثياته, له بان 
المقرّر لايسعه إلا إثبات المنفي” و الاستفهام التقريري” 
هنا مجاز بعلاقة روم وهو از كر استعماله في 
اتر ما فمل لله بأصحاب 
بعض آثار ذلك يشاهدونه. 
نة أصحاب الجلة و الجتستين. 










آپتان,و فھمابُحُوث: 


راي/۰۱۱ 


۱-جامت قصّة أصحاب الجنّة في سسورتين من 
القرآن: الكهف و القلم. و هل هي قصّة واحدة كرت 
n!‏ 





؟ -وهذالقصة في بت ات 
۲ وو اضر با لهم إجَمََالِأَحَدِمِمًا 
چ و ختمت بالاية شالك رة 
1 قدجادت لته یسور الم خلال 
اتر بده بالآية ۱۷: (إلا لر ولا صاب 
الپ و ختسابالابة ۴۲ (عسلى راان 
07 
3 الظأأهر أن تكون کلمة ئن 4ق :٦٦١(‏ 
قل ملك مَالَا رَوَلَدً م من السرأي بمعنى 





















ان گرّن 


الاعتقاد, فیکون من أفمال القلوب. و انا 4 ضمير 
فصل متخلّل بين مفعوليه اللَذين هما في الأصل ميتداً 
وخبر. ومكن أن يكون من الرؤية البصريّة و کا4 
ضمير رفع قد بہ مفعول ورن 4العذوف من اللفظ 
7 ر4 کانت فالامل: ترني» وحذفت‌یاء 





جواب من المؤمن لصاحبه الکافراحیت قال: :کا 
کنر بل ما رآعژ ترا 4 الکهف: ۳۸ فردمن 
المؤمن نصاحيه الكافر. من جهة ما استعلى عليه بأ كه 





۴ /المعجم في فقه لفةالترآن...ج ۲۷ 

أكثر منه مالا و أعزنفً]. و معناه: إن كنت تراني اليسوم 
اأقل منك مالا وعشيرة و أولاد!. فلم لالله أن 
يؤتيني بستائا خير"ا من بستانك في الآخرة, أو في الذثيا 








والآخرة. 
۵-والرژية ن(۱11 آرفاتاثرااگا 
َضَالُون» ببعنى الرؤية بالبصر. أي لما رأوا جتتهم 








حترفة. ظتوا اٹھم قد ضلّوا الطریق, قالوا: أخطأنا 
مکسان جتتنا. و انقلب الامرعلینا: فصر نان 
امرومین. 


١-إسناد‏ هذه المقالة إلى ضمير لآَصْحَاب 
اه للم :۱۷ بقتضي أكهم قالوه جميمًا. أي الفقوا 
على إدراك سبب ما أصابهم. 

-والتفكّر في قصّة أصحاب الجكعين. يما 
بأ نّالاغترار بالمال والأولاد مذموم. و ار جاء ی 
آحسن طریق للتجاة من صعویات الد) و خر 
ومضايقها. 

الرايع: التي وأا 

۵ .ری تسب هد یی الگتاء 
ارام خی ماش 
دين أو وا الاب 

























اتابن قبل أن 
آل عمران: ۱۸۳ 


فآفرض عم حثی بخوضوا نی خدیثٍ 






لال سک عم نات الصدو, 





بلگزالی آری تالا نی آحاف اه واه دید لکنا وتاب 
الیقاب» الأنفال ٤۸:‏ الرعد: ۶۰ 

۷ -۔ و و تری ذ کم 6 الم رای الد 0 
وود ارگ كابش 
تر إبراھیم: ۲۹۰۲۸ 


۳ سخان دی آشری بغندو لا من 
















3 ااا فر نشی تسین 
الإسراء: 3 





الاک تاکز تفن 6 القوية: 6 





/ ا لمعجم في فقه لفة الق رآن.۔.ج ۲۲ 


۰ ۱۷۱- ول ربا ثرتي ایو 













فتالاینشر» ا3 


آعم ادى بُلٹی عَلیمِ ین لسر ذهب 
ال سک پنستة دوبک غلی انصیر 
ل لم یلوا خبط افه آختالهم و کان باه 
َلَى لله سیر 4 الاحزاب: ۱۹۰۱۸ 
200000 ۴ 











رادار ننینا4 الاحزاب: ۲۲ 
*-ل آرونی الذین لثم به 


ذی تیف ی 


۸۹ ولگ نی زقنداف تعیز 





3 ایت رند ییات 


ید 
وعد اله الذي انثوا وَعَيلُوا الصٌالِحَاتِمِلهُمٌ 
وَآَجْراعظبنا4 





16 لَمَازَاءَالْبِصرْرَمَاطَمى لَقَدْ 
الى « أفرم اللاتةر الى 
: التجم: 70-07 






اتجم: 1۰,۳۹ 


پفرضواویو لوا خر 












یف اجا َسيعْيخشر ربل 
کی و توب الصر: ۳-۱ 

ویلاحظ نیها ار لا: 

ات ارزیةن (010: (قدکری تب 
في مسا لة القبلة,و فيها بُحُوت: 

١-ائيؤية‏ هنا مُسندة إلى لله فهسي عبسارة عسن 
الإدراك الذي لاتخفى معه خافية. تارك الله رب" 
العالمين. قاراي هو الدرك للمرثيات, فهو تارك 
وتعالی راء لاعن جارحة. 

۲ تقب الو جه إلى السّماء هو حالة انتظاره 80 
تحویل القبلة. لتعبیر البهودله مه بقوهم: إله یخالفناء 
شم له بیع قہلتنا: 

+ الآية تد ل على أن رسول اليف قبل نزول 
آية القبلة, كان يقلّب وجهه في آفاق السّماء. و أن ذلك 
كان انتظار! منه. أو توقَمًا لفزول الوحي في أمر القبلة.. 











71 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ١ 


ما كان يحب أن يُكرمه لله تعالى بقبلة تختصٌ به, لاأئه 
کان لایر تضی بیت الَقس قبل وحاسا روا اه 
من ذلك, فأجابه الله تعالى: ری لاف 





اب و جاء ويروا )فی :)۱٤۹(‏ وون یراگ 
و فیهابحتان: 

یة ها ری المین, و آرید بح 
انشقاق القمر وشبهه. و مقصد هذه الآية ألهم 
أعجز درجة, و مع ذلك حاولوا رة امسق بالدعوى 
الجردة. 

۲ -وقیل:معنه: وان پروا کل علامة و سجوة 
دالة على نبوتك. لايؤمنوا بها لنادهم. و لو أ مسري 
معنى الآية على ظاهرها لم يكن ذا معز ۳ 

لآ فقهه ون اذانهم" 
لايكنه أن يسمع و يفقه لايجو أن 












يوصف بذلك, و كان لايصح أن يصفهم با لھم کذبوا 

بآياته وغفلوا عنها وهم ممنوعون عن ذلك. و في 

أمثال هذه الاآية تا يدل علسی آن ‏ یصرف قلوب 

جماعة عن الح قبح ثطويل لاحظ:هددي:«لايهدي» 
1 








قوله قبلها: اناغو نين ُونو..4. فا مراد من 
كونما ناظرة, كونها مقابلة بوجهها وجوه القنوم. من 





قوطم: جبلان متضاظران, أي متقابلان. و إمّا صفة 
الشر کین. قالعنی: هم و ان کانوا ینظرون ی اس 
لا تهم نشدة اعراضهم عن احسق لمینتفصوا بذ لا 
النظر والرّؤية و ہو الصّواب عندنا ۔فصاروا کا ٹھم 
عي 

١‏ وهذه الآية تدلٌ على أن الثظر غير الرؤية. 
لاله تعالى أثبت النظر ونفي الركؤية, وذلك يد ل علي 
تفای ومعتی: یلو[ 4-بناء على الوجه 
الأول على التشبيه البليغ؛ أي تراهم كا ٹھم ینظرون 
إليك. لأن صور كنير من الأصنام كان علسى صور 
الأناسي وقد تحضوا لا أمشال الحدق الناظرة إلى 
؟لواقف أمامها. 

؟-والرؤية بصريّة بدليل قوله تعالى: لوهم 
بون 4 والخطاب في قولنه: وريم لسن 
لح ان یخاطب, فلاتکون مختصًا باي لا 

د -جاء وم رقا ) :)۱٥۹(‏ دادیور 
4 وفها شوت 

۱-الراد موم روا للانکت في قول 
أكثر الفترین, و هن لایلیق لا بالسول. فالفشمیر 
في جيه عائد إلى الرتسولء والمراد: نفي الركؤية 
بالبصر۔ 

۲ -والطرالسر ازي(10:۱1)اعساد کل" 
المائرفي هذه الآية إلى أبي بكر. فلستاوصل ال 
ہذہ ا ملة ول بقدر ان یقول ج 
كرما ب في شأن أبي بكر قال هذه ا حملۃ: 
إلى قصّة بدرء وهو معطوف على ] 















ال ا٠/۱۷‏ 


لله و تقدير الآية: لاتتصروه فقد نصره لله في واقعة 
الغار» إذ يقول لصاحبه, لاتحزن إن الله معنا. فان الله 
سے 








بجنود لم تروها في وأقعة بدر ». 
وقد يقال: أين واقعة الغار و قصّةبدر؟!! أهذا 
القشئّت في مرجع الضمائرلائق بفصاحة كلام له 
وبلاغته؟! و القّخرالرازي بهذا الكلام م ينكر عود 
الفتمير إلى التي كفك في جملة: یه 4, ولناکان 
الضّمير في هذه الجملة يعود إلى اللي ب فكذا حال 
الضتمائر في الجملات الأخرى فالمستفاد من الآية هو 


و 


ذم صاحبه لامدحه. 

و قد يقال في جوابه: ِن ل تعالی بعد أن قال: إلا 
کلعرو له اه 4 ذکر موردین من نصرته؛قل 
المجرة وبعدها: 

الأرّل: إذ كانا في الغار. فحضر بعض المشيركين 
لدی الغار فحزن صاحبه, لأله رأى أن جا چا می 
المشركين بالمجرة. تعرضت للزوال. فنهاء التي ك8 
من الحزن ب لا کخزن ان اه متا 4 ازال له حزنه 
وأنزل التكينة عليه. و لامرجع ضمیرہ إلى الي 5 
إذلريكمن يمساج | السكينة مع هذاالخطاب 
نا تايل صاحبه يمضاج 
السکیت, و لیخو قوله: نا من سدح 
لہ حیث شار کهما في التصر. ول یقل کماقال موسی 
يذ نما 








بني إسرائيل أمام 








معه من بني إسرائیل لم یکونوا مؤمنین, وقد شر كوا 








مَعَكُمْفَبَُواالْذين امثوا..فاضريوا تر الاق 
یلیم کل ان ها الکو ۱۲ 


اضرا 





آلزل جلودالم توا 4.جامت 
بشأن بدر حين كان المؤمنون حاضرين ولم يروا تلىك 
الجنود. أما في الغار فلم يكن دفع سن حضرہ سن 
المشركين يحتاج إلى جنود من الملانكة, بل کفاہ نسیج 
العتكيوت على باب الفار.ثم إن المؤمنين ل يكونوا 
هناك حتّى يُشاهدوا الملائكة لوأيّده بهم في القار. 
فلاستی د رال ردام وهای الا ماحدت 


في بدر. 
”-وفي قبال قول القخرالرازي ومن تبعه قسول 


08 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
ابسن عاشسور(۹۹:۱۰) حیسث قسال:ہ والفشمیر 
التصوب بط کلمشروءب عاند ی اي وان 
تدم له ذکر, لاله واضح من المقام.[إلى أن قال:] 
و التفريع مؤذن بأنّالستكينة أنزلت عقب الحلول 
في الغار.وأئها من اللصر؛ إذ هي نصر نفساني؛ و إلما 
كان التأبيد بجنود لم يروها نصًا جشماني. .و ليس باز 
أن يكون نزول السکینة عقب قوله: لاخر 
معنا -كيف وهو فر عليه بالفاء و ليس عطفًا على 
النصر الأوّل بالواو!! -بل إن قوله ذلك هومن آثسار 
سكينة لله التي أنزلت علیہ و تلك الستكينة هي مظهر 
من مظاهر نصر اه[ فیکون تضدیر الکلام:فقد 
نصره اه فانزل السکینة علیه و ده بین ود جنین: 
أخرجه الّذين كفروا. و حين كان في الغار. و لين فآلا 
الصاحبه: لاتحزن إن لله معناء فتلك الفلر وف الغلا 
متملقة بنمل: لت علی ال تیب تمس 
کالاعتراض بین الفرع عنه و التفریع. و جاء نظم 
الكلام على هذا السّبك البديع للمبادأة بالد"لالة على 
أن التصر حصل في أزمان وأحسوال ما كان التصر 








اليحصل في أمتاها لغيره لولا عناية لله به. و أن نصره 
كان معجزة خارقًا للعادة. 
و بهذا البيان تتدفع الحيرة التي حصلت 






فارجع المي مرو من قول: کی 
علي 4 إلى أبي بكر مع الجزم بان الضمير النصوب في 
ايد راجع إلى التي فنأ تشتيت الضتمائر. 
وانفكاك الأسلوب بذكر حالة أني بکر, سح اناثقام 





لذ کر نبات اي دو تأبيد لله إيّاه. وماجاء ذكر أبي 
بکر الا تیا لذ رت سی ا مجر انت 
ت من جمل فلا فا 
على یل نا نخزن »و هوالصواب - 
والجاهم إلى تأويل :ولو رها 
إلها جنود الملائكة يوم بدر. و كلد لك وقوف مع 
ظاهر ترتيب الجمل, مع الففلة عن أسلوب الكظم 
المقتضي تقديّاو تأخير"!». 

وقال العلامة الطباطا: 
فار ل اف س 
أنزل لله سكينته على رسوله. وأيّد رسوله بجنود لم 
«تروهاء يصرفون القوم عنهم بوجوه من الضّر: 
|إلعؤامل التي عملت في انصراف القوم عن دخول الفار 
والظفريه عل وقد روي في ذلك أثسياء ستأتي في 
لت لرراني ان شاه له تای 

والالیل علی رجوع الغتمیر فق قول: رل 
اف سکیله له 4 إل التي لازأ رجو 
الما اي تبله وبصده إلييه عل كقوله: إلا 
تضرراهر (لتر هر خر 4و و4 
























2 -) وإزال الشكينة واتقوية بالجنود من 


التصر, فذاله له اة خاصة. 

ويد ل على ذلك تكرار اذ وذكرها في الآية 
ثلاث مرّات كل ابيان لما قبله يوجه. فقوله: ذِإ 
آخرجه ال ترا يان لوقت فول :ار 










الال الي هوقو وتان 4 
ول تایه بيان لنشخيص الوقت الذي يدل 


االشفلئ وَكَلِمَةٌ لله جئّ 
اليا )ولاريب أله سان شاقیل أن الراد 
ب لین وا 4 هي ما تضوابه نی دار لو 
وعزمواعليه من قتله ا رإطفاء نو 
وب« هی ما وعدہ من نصرہ و إقامنورہ 
و کیف یجوز أن يفرّق بين اليبان والمبيّنء و جم ل آلببآن 
راجمًا إلى نصره تعالى إيساء و لین راجشا ی 
انصره غيره. 

فمعتی الآية: إن لم تنصروه أنتم تھا الؤمنون فقد 
أظهر لله نصره ياه في وقت لم يكن له آحد پنصره 
و يدفع عنه. وقد تظاهرت عليه الأعداء و أحاطوا به 
من كل جهة؛ وذلك إذ هم المشر كون بهء و عزموا على 
قتله. فاضط إلى المخروج من مكّة في حال م يكن إلا 
أحدرج .وذلك إذهما في الغار إذ يقول 
التي لاا لصاعبه وهو أبويكر: لائخرن عا 
تشاهده من الحال. ان تا هیده اتصر فتصرہ 


اللہ 




















راي/۶۱۹ 
حیت أنزل سکینتہ عليه, وأیّدہ بجنود غائیة عمن 
ابصارکم, و جعل کلمة الّذین کفروا-وهي قضاؤھم 
بوجوب قتله وعزيتهم عليه -كلمة مغلوية غير نافذة 
كلمة لله وهي الوعد بالتصر وإظهسار 
الین و إتام الثور هي العّليا العاليية القساهرة. والله 
عزيز لايغلب, حكيم لايجهل. ولايغلط في ماشاءه 
و فعله 
وقد تبن مما تدم لا آن توله: لاف 





ولامو 








ون للثسرة علی ما تدم والکلام 
توق لبيان نصره تعالی إّاہ لاغیرہ فالتفریع تفریع 
00ص سس 4 
لاعلی قولہ: ول اجب لخن 4 

ورما آستدل لذلك بان اي ۸ یزل على 
سکینة من ره فانزال السكينة في هذا الآرف خاصة 





یکشف عن نروله علی صاحيه. 

و يدضه أولا قوله تمای لد شکیلله 
غلئ رَسْوِلهِرَعَلَى الْمُوِْنينَ)في قصّة حُنين. 
والقول بان نفسه الشتريفة اضطربت بعض الاضطراب 
في وقعة حُنين فناسب نزول السكينة بخلاف الحال في 
القار 

یدفعه له من الافتعال بغیر علم. فالاّیة لانذ کر 
منه حزئا و لا اضطرايًا ولاغير ذلكء إلا ما قذكر من 
فرار المؤمنين. على أئه يبطل أصل الاستدلال أن 
يم يزل على سكينة من ريه لايتجلاد لہ شيء منها 








۰ / ال عجم فی فته لفة الق رآن ..ج ۲۲ 





سكينة دید الله آن بریدوامہ اش يمزل في 
الغار كذلك. 
ا ا رد جو 





عله لأئهما في سياق وأحد. ولازمه عدم رجوع 
اتید منود إليه يو أو التفكيك في الستماق الواحد 





وربّما التنزم بعضهم فرارًا من شناعة لو 
التفكيك, أن الضتمير في قوله تعالى: و دة ا2 
راجع إلى صاحبه؛ و لازمه كون إنزالالسّكيية 
والتأبد بالجنود عائدين إلى أبي بكر دون التي 206 

ورما ده بعض آخر بان الوقانم الق تذکر 
الآيات فيها نزول جنود م بروها کوفصة نين 
والاحزاب, و کذا نزول اللاتکة لوقصة بدر وان 
لم تذكر نزوطم على المؤمنين. وم تصرح بتأبيدهم یسم 
لکتهم حیث کانوا لما نزلوا للتصر و فيه نصر المؤمنين 
و إمدادھم, فلامائع من القول بأن الجنود التي لم يروها 
إلما أيْدت أبابكر, و تأييدهم المؤمنين جميمًا أو أبا بكر 
لتيل 





خاصة تأييد منهم في |. 


والرل على هذا يان أن جمل ابرع الات 





الآية مترئيًا على ما تقدمه من الفرعين لثلايلزم 
التفكيك في السّياق. 

و لايخفى عليك أن هذا الذي التزوا به يخسرج 
إلآية عن مستقرمعناها الوحداني إلى معنى مهافت 
الأطراف يدفع آخره أوّله. وينقض ذيله صدره. فقد 
بدات الآية بان اي لٹ أكرم على الله وأعر من أن 
يستذله ويحوجه إلى نصرة هؤلاء, بل هو تعالى وه 
القائم بنصرہ؛ حیت لم یکن أحد سن سؤلاء اصافین 
حولہ امتبعین أثرہ ٹم إذااشرعت فی بیان نصرہ تعسالى”. 
ا بیّن نصرہ غیرہ بإنزال السشكينة عليه و تأيييده 
بجنود لم يروها إلى آخر الاية. 

هب أن نصره تعالى بض المؤمنين به تل أو 
جمبمهل نصر منه له بالحقيقة. لكن الآية في مساق 
يدقعه ألبئة. فإنّ الآية السابقة يجسع المؤمنين في 
خطاب واشند بای الِّينَ اموه و يعاتبهم 
و يهدادهم على التناقل عن إجابة اللي ل إلى ما 
أمرهم به من التفر في سبيل لله و الخروج إلى الجهاد ثم 
الآآية الثانية تهددهم بالعذاب والاستبدال إن لم ينفروا 





تين هم أن اله و رسو له في عّى عدهم ولایضرّونھ 
یام ال القائشة توضح أن الت ي 4 في غلى عمسن 
نصرهم, أن ريه هو وليه الاصر له. وقد نصره 











ومن اليئن الذي لامرية فيه. أن مقتضى هنا القام 
بیان نصره الخاص به المتعلّق بشخصه من الله 


سبحائه خاصّة. من دون صنع لأحد مسن المؤمنين في 


ذلك لابيان نصره إيساه بالمؤمئين أو ببعضهم. وقد 
جمعهم في خطاب المعاتية, و لابيان نصره بعض المؤمنين 
به من کان معه. 

ولا آن القام مقا یصلح لان یشار بقول: 9 





نصرء العزيز لنيتّه يلي ثم يؤخذ في تفصيل ما خصبسه 
صاحبه من المخصيصة بإنزال السّكينة والتأيييد 
با منود, فانالمقام على ما تبين لك يأبى ذلك. 

ویدفعه تال أن فيه غفلة عن حقيقة معنى 
السكينة وقد تفدم الكلام فيها في ذيل قوله تعالى: 
قالزلا ستكيئثة على رَسْولمٍوَعَلَى الْمُؤْمدين» 
الا :۲۹ من الستورة. 

والامر الثاني أن المراد بتأبيدء اة بود لير وها 
تأييده بذلك يومئذ على ما يفيد الستياق, و اما ول 
بعضهم: إن المراد به ما أيّده بالجنود يوم الأحزاب ويوم 





حُدین علی ما نطفت به الا بات فممًا لادليل عليه من 
اللفظ ألبئة. 
والأمر الثالت: أ نَالمراد ب «الكلمة »في قوله: 


وجل كلمة لين قروا الى هو ما قضوا به 

في دار التنوة. وعزموا عليه من قتله ع2 و إبطال 
دعوته الحقّة بذلك. و بقوله: و كلم هی لا 
هو ما وعد لله تبه ا من اللصر و (ظهار دینه علی 











اجه دی کر 4 تسیر إلى ما يقصّه قوله 





الَاکِرین4الأنفال: ۳۰ والّذي في ذيل الآية من 
إيطال كلمتهم وإحقاق الكلمة الإهية. سرتبط با فی 
صدر الآية من حديث الإخراجء أي الاضطرار إلى 
الخروج لاحالة. و الذي اضطر 9 إلى الخروج هو 
عزمهم على قتله حسب ما اتفقوا عليه من القضاء 
.بقتله. فهذه هي الكلمة التي أبطلها لله سبحانه وجعلها 
الفلى. و تقابلها كلمة لل و ليست إلا اللصر 
والإظهار. 

ومن هنا يظهر أن قول بعضهم ان الراد بل 
لین فا 4 اسرد والکفر, وب كلك ة ال4 
تعأل التوحيد والإيمان غير سديد. فإنّ التشرك وإن 
كآن كلمة م, والتوحيد كلمة لله, لكنّه لايمستلزم 
رم رذن ما ذكرت الکلمتان حثی مع وجود 
القريئة على الخلاف. 
0:0« جفالز ناف 
قا ال ارتا دنو 












و6 عائسد علسى رسول 
لشه »د هو المحدّث عنه.و يتفق هذا مع ول شيخ 
الأزهر المراغي؛ حيث قال في تفسيره ما نه بالحرف* 
« أي فأنزل لله طمانينته التي يسكن عندها القلب 
علی رسولہ, وقواء بجنود من عنده وهم الملائكة ». 
وأيضًا يتفق مع سياق الآية. لآن' 


از في إقصرة» 





87 /امعجم في فقه لغة القرآن...ج 57 
و ارج و واد كلها سود سی 





دا يار نکن هبعک 
و قد اقتضت حكمته أن ينصر نييّه بعرته. و يظهر دينه 
على جميع الأديان. 

و لك التأمل في القولين فارغًا عن كون الآية. 
مدمًا لصاحبه أوذمًا. ولاحسظ:ح زن:«الاتحزن» 
فهناك تأييد لما قلنا هنا. 

اه_جاء ؤرالك» في 1150 لْوَإِذَ ال الِْينَ 
كَفْرُوا...4» و فيها بحتان: 

١-هي‏ بيان لحال الكفار مع الب فالهم او 
عممّدا تل استهزؤوا به و استحقروه, و أبمدوا أل يكلا 
لله رسولًا. فقالواعلى جهة الاستهزاء: ( ما ال 


بعت اف رسوا 





۲-وعلهة الاستهزاه: مشاهدةالرسول في غير زي 
الكبراء و امترفین:لایبرٗالطارف و لار کب التجانب 
و لايمشي مرا لاينظر خيلاء. ويجالس الصالحين. 
ويعرض عن المشركين. و يرفق بالضشعفاء و بواصل 
الفقراء. وأولتك يستخفّون بالخلق الحسن. لما غلب 
على آرائهم من أفن» لذلك لم يخل حاله عندهم من 
الاستهزاء به إذا رأوه.يا 
الله ارسالنه دونهم» و لاهو أهل لقيادتهم وسياستهم. 
WHEL ot‏ ری 














١‏ هذه الآية والآية السابقة عليه في بيان حال 





لان الكاقر بحسب لأعماله ثوابا. ذإ جات ا 
وانكشفت الحقيقة لم يجد نوابًا. كالسراب الذي يحسبه 





مها و مق التخض لاغلنات شار 
من جهات: 

متها: کون لعج اي ذوعمق لالم مهد 

و منها: تلاطم البصر و |یجاد الامواج التصددة 
يسبل الرباح الماصفة بعضها فوق بعض. 

ومنها: وجود الستحاب الظلم فوق البحر 

ها حال الكافر الواقع في ظلمات الأعمال 
الفاسدة والمعتقدات الباطلة. فهذا الكافر في الدنيا 
لالهتدي سبيلًا و لايري حقيقة, كما أنّاتشخص 
الواقع في تلك الظلمات إذا أخرج يده لم يكد يراها. 

"سو الرؤية فها بصريّة, لأكه م يشاهد يده 
بعيتها. و اللازم على العاقل أن يلجأ إلى الله أن لابقع 
في ساحة الكفر والأُجاجة والتَعصّبات الفاسدة 
والمعتقدات الباطلة. فيصير حاله كهذا الكافر. 
ز-جاء لَيَرَوْنهَا في (174):ٍَأَتَلمْيَكُوئوا 

رجو نشور و فا بجتان: 

۱ -والرزية ها بصة, هم رون علی القرية 

التى أنطرت مر السّْء. ويتظرون إلى ما فيهها من 















العبر وال ثار لاله علی ما حل ها من التقم. فلم 
يعتيروايرؤيتها أن يلم في الثياما ح لبوك 
كما قال الله تبارك و تعالى: (وإلَكم لصون عَليِهمْ 
بحي « رز بائل اَفَلاشيِلنَ 4ا لصاقات ۱۳۷۰ء 
۸ وقال: ول 4المجر: ۷۹ 











۲ -و[آه استفهام معناه اجّب,و توبیخ هم 
على تركهم التذكر عند مشاهدة ما يوجبه. والهسزة 
الإنكار تفي استمرار رؤيتهم لماء والقاء لطف 
مدخوطاعلی مقدڈر يقتضيه المقام. 

ح -و وآرونی هي (۱۷۳ رون ین 





خط اميم في الحا النٹر کا با ون بیس علل 
أعينهم بين لله وبين أصنامهم. ليطلمهم على إ ا0 
القياس إليه والإشراك به وعلى بطلان رإيهم. أي 
أروتيها لأنظر باي صفة ا حقتموهابلله. الذي لين 
كمثله شيء في استحقاق العبادة. 

ط -جاء ال 
فا رم ...4 و فیها حثان: 

١-الرؤيةفيها‏ بصريّة.أي ألم ينظروا ولم يشاهدوا 
أئاجعلنا-أي بلدهم -حررمًا مكائًا حررم فيه كثير نما 
ليس بمحرّم في غيره من المواضع. آنا أهله عمّا 
يسوءهم من الستبي والقتل. 

۲ الاستفهام فيها إنكاري. و جعلت نعمة أمسن 
بلدهم كالثتيء المشاهد, فانكر عليهم عدم رؤيته. 
فقوله: جَعَلَاحَرَمَا نا 4 مفعول فَيرَوْا 4 

ي -جاء راهن (۱۸۵) (آفسن زین له 











راي/۰۲۳ 





ُحَسَگا...4 والریة فيها قلييّة. لأنّ 
الشتيطان أو نفه زئن له سوء عمله فسرأى الباطل 
قی الانیاء يجمع حلاطا و حرامها. و لايفكّر 
في زواها. ولافي ارتحماله عنهاء. کمن هداهاثّه فرأی 
ام قاط بط 

لے ۔جاء قرات و قراشم و وار 
و ورایت في الا یسات (۸٦1و‏ ۱۷۷و٦۱۹‏ و ٥۰٢‏ 
۷ ۲۲۵و ۲۹۹و ۲۷۹)عشر مر ات وفهاُْوت: 

١-المتطابات‏ الي بخاطب الي بل لفظ 
« رأيت » يرد ذلك في أحداث لم تقع. أو في أحداث 





8 
حقائر 











وقعت في قديم الزمان.يراد يها مخاطبته بصفته موجوةً! 
ین بحيث نصح مفاطبته. و من ذلك هذه الآيات. 
وكيد جباطبه لله يها إذ اعتيره الله حاض "!عند وقوع 
هذه الأمور. 

اأكفرة في وَأرَآئستمهمسزة الاسستفهام, 
ت »على معناه الأصلي. و قد جاء هذا الكلام 
على ماهو المتعارف بين التاس. فإئه إذا حدث 


۲ 








لاحدهم آمر عجیب قال لصاحبه:ا رایت ما حدت 
لي5 

*-للمًا كانت الرؤية أقوى سند الإخبار استعمل 
ریت » بسن الاخبار والفاء على أصلها في 
التعقيب. والمعنى: أخبر بقصة هؤلاء. ونزلت القصّة 
منزلة التتيء المشاهد بالبصر, لأله من أقوى طرق 
العلم. و عبر عنه بالموصول لما في الصّلة من منشفط 
القجب. و المقصود من الاستفهام, لفت الذهن إلى 
معرفة هذه القصّة أو إلى تذكّرها إن كان عالمًا بها. 













3 :)۲۰۷( ۔الریق نی‎ ٤ 
فى دین اه 4 جوز آن تکون علمية. أي و علمت علسم‎ 
ليقين أن الّاس يدخلون في دين لله أفواجّا؛ و ذلك‎ 
بالأخبارالواردة من آفاق بلاد المرب ومواطن‎ 
قبائلھم, و بن حضر من وفودهم.‎ 

وییوزآن تکون رژية بصریة بان رأی آفنواج 
وفود العرب يردون إلى المدينة ید خلون فی الإسلام, 
وذلك سنة تسع, و قد رأی التي کب ببصره سا علم 
امنه دخوهم كلهم في الإسلام من حضر معه الموقف في 
حجّة الوداع, فقد كانوا قرب مائة ألف. من مختلف 
قبائل العرب. 

ال -جاء وآرأيكم ».و جأقرا: 
في آيات كتيرة و فيه ُحُوث؛ 

١-جاء‏ وَأرَأيكم» خطابًا للمشر كين و الكفبار” 
بتوسط اي ندل عليه كلمة فل شن 
الآيات, كما في(١4):‏ «قل قرام ما كدعو ن من دون 
لله...4, مصترا بلاستهام. و سنا الاستنهام صار 
فصل هریم 4 متا عن المسل ق مصول نان 
لوجود موجب التعليق. و هو الاستفهام. 

۲-فعل الرية نی ریز من باب «ظن» 
لاله ليس رؤية عين. ان صل فعل ار من ال 
الجوارج. والمعنى في آيات ولف اأعلم۔۔ 
أخبرونا عن هذه الأمور: وهي عبادة الآمة الي لكم 
تعبدوما من دون اه عز و جل» أوعن عذاب لله إن 
أتاكم ليلا أو نهار أو أخبروني عن ما نزل لله من 
الرزق: 








که 





وا 





مته لاا وراشا ار اخم وان 





الئعمة إذا كانت من عند الله فأخذها. أو إتيان السّاعة, 
أو أخذ الله ما آتاكم من التعمة. أو مجيء اطلاك, أو غير 
ذلك. فماذا تفعلون؟ 

۳-واهمزه في: وَأَفْرََتُم..» لاڑنکاں والفاء 
لتوجيهه إلى ترتيب الرؤية. على ماذكر من الأسور 
المذكورة بعد الفعل. و هي قلبيّة. 

م سالسرذیتتة ف(١ :)۱۸‏ زَإِفَرآراایے 
حر پ۲۰۰(۸ا: زراب 
من الرّؤية البصريّة, و القصود آن الشر کین من شدة 
المناد و اللّجاج مع لله و الرتسول طَوَإِذَا وال پ4 او 








ونير ايه أعرضواعنها. وقالوا: هذاسحر. 





١-نسب‏ الرؤية إلى الله تعالى في الآية, بمعسنى أن 
فة زد اعمال ا لمجميع بإدراك سقاه رؤية, وال مزه 
عن الجمارحة. و غير ذلك من الممائلات امحدنات. 

۲ -جملة اَم فيهاتهديد. أي فليعلم 
لله يَرَى » هذا الصنيع التتنيع فيؤاخذه به. و هذه 
الآية وإن نزات في ح قّأبي جهل ‏ كما جماء في 
التفاسير فك لمن نهى عن طاعة الله فهو تسريك أبي 
جهل في هذا الوعيد. 

۳۔ و الفراد يجملة َآلَمْيَعمْالعلم على طرييق 
الاستلزام. إن لازم الاعتقاد بأن اله خالق كل تسي», 
هوالاعتقاد بأنّ له علمًا بكل شيء. و إن غفل عنه. 

س-جاء یکم 4 فی(۱۷۹) وََِکُم 
.4 و السّین تؤذن بأئها إراءة قرييسة, 

















فالآيات حاصلة في الدئيا مشل الدّخان. وانشقاق 
ات وکا لماوع وس وهذءالآية 


ATED gf...‏ یراک 
٠و‏ كذلك فيما يأتي في آيات 





رتكا الشباطية 
الآخرة فی(٢٥۲۵)‏ ووفيها بُحُوت: 

١-التعبير‏ ب َآلمْئرَ» خطابا لبي مقطوع 
بحقيقة ما يرد في الاآية بعد تلك الكلمة مسن حقائق 
و وقائع, ومن هنا استعملت الرؤية في هذه المعاني. 
لته أوضح الأدلة على ما يراد [بانته و اظهارط 
والإعلان يه. 

٢‏ وف :)۱٦١(‏ الم تسیر ای تماسل 
قومهم بالات الّذي بدلوا نعمة الله کفرا ی آن انوا 
فومهم دار البوار, وهذء الملة تصریض اي تا 
للتوبجه إلى قبح ذاااسل و سوه نتیجصہ و لیسان 








.يض بسبب هذه الجملة قد بيّن أبن عاشور 
وجومًا ثلاثة, فلاحظ اللُصوص. 

٣و‏ ف 1800 التعبيرب «ألمكر» شير إلى 
جدل الكقّار من أهل مكة.بشويه من إصرار الشر کین 
على شركهم و كفر الكافرين بكفسرهم. ويضاف إلى 
ذلك ما كان مألوقًا لدى كفرة القوم من اللجوء إلى 
الستخريّة, واتهام الي ب أمور باطلة, من نحو 
التحر والكهانة وغير ذلك ” 

-و في (506)الرية غير بصريّة و إلساهي 





راي/۰۲۰ 


ذهنية و عقلیّق و تعجیب من أحوام الطلیعة و آراٹھم 








یع و لذلك إذ ييعتهم لله إلى الكافرينء فإتھم 
یاخذون هّلاء لکافرین بالش و یستون علسهم 
جميع آفاق التخلص و التجاة. و تبدو الرئؤية في إرسال 
ال التباطن علی الکافرین و خبت مکرهم و شیم 
تعاملهم وشدة مواجهاتهم. 

ف جا رت 4 ۱0۱ :ؤوإئائيكاة 
ينض ادى لي دب4 Lap.‏ 
...و (۱۸۸: شا ثرنشل.). و (۱۸۹ 
7 مم 

-١‏ الرؤية في قوله: الريك رؤية بصرية. وقد 
عي أقمل باهمزة. فلذلك تمنتى إلى مقع ولين: 
"أحدها الكاف. والآخر )6ر والّدی 4 

5-7 هذا خطاب للئبي' ييقول الله تعالى له: إنا 
إن أريناك بعض الذي تيد الكفار من المقوبة على 
كفرهم. ونصر المؤمنين حتّى يظفروا بهسم. فيقتلوهم. 
ويُذلواباقهم إن لم يؤمنواء فبقيك إلى أن ترى ذ لك. 

؟-و هذ الجملة خطاب للل #4 الك لست 
مأمورابالاشتغال بذ لك و لابترقيه, وإئما انت مبّغ 
عن لله لعياده. واللَه يعلم ما يحاسب به عباده سوام 
هد ت ذلك أم لم تشهد.. والمعنى: ما عليك إلا البلاغ 
سواء رایت عذابم آم لم تره. 

44 و فی الاتیان بكلمة فض ) إا إلى اله‎ ٤ 
يرى البعض. و في هذا نذا هم بان الوعید نازل سم‎ 
ولو تآخر وأنهذا الددين يستمر بعد وفاة رسول لله‎ 
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يي لاله إذا كان الوعيد الذي أمر بإبلاغه واقئا م‎ 
و لوبعد وفاته. قبالأولى أن يكون شسرعه  الذي‎ 
الأجله جاء وعيد الكافرين به -شرعًا مستمر" بعده,‎ 
ضرورة أنّالوسيلة لاتكون من الأهميّة بأشدٌ من‎ 
المقصد.‎ 

5و تأكيد الشرط في شا ثریشلت 4بنون 
التوكيد و(ما) المزيدة بعد( إن) الث رطية مرادمنه 
تکید لبط پینهذا لتترط و جوابه,علسی آن شون 
الوكيد لايقترن بها فعل الشترط إلا إذازيدت(ما) 
: کون [ردة 2 کید مقتضية 
لاجتلاب موکد ن, فلايكون ذلك إلا لغرض تأكييد 
قوي 

٦‏ قد اری الله ںیه بعض ما توعد به المشر کن ما 
اهلاك بالسيف يوم بدر ويوم الفتح و وم نين 
وغيرها من أيّام الإسلام في حياة الت ي 0 و یره 
بعضه مثل عذاب أهل الرّدة. فإن معظمهم كانوا سن 
المكذبين المبطنين الكفر. مثل: مسيلمة الكذاب, 
ص .ضل الك (036: وه رای 














ناا ارتكبواأنانًا جرهم إلى أن يكونوا من أصحاب 
التار, والركؤية بصريّة, لصحّة رؤية أعماهم بالعين. 


كما أن الرّؤية في(115) لرؤية أعمال الإنسان وان 
سَعْيدْسَوْفيرى .وه ذه الرؤية في الآخرة إِمَا 





سد أعمالهء أو رؤية نتيجة أعمالهء بصورة حسنة 
أو سيكة. 
أو سيّئة. 


ق -جاء فمل ریت فی ۱۷۰۱ قل ربا 


ری ما یعون 6 بعد الأمر بالااعاء وهو خطاب 
اي لِك أمره سيحانه بالانقطاع 


.و أن يدعوه 





ی و ۳ 
قريئاهم و لاتعذّيني بعذابهم. و كان +9 يلم أنه 
تعالى لايبعله في القوم الظالمين إذانزل بهم المذاب. 
رب ہذاالدعاء والشوال لیظم 
آجره‌و لیکون في کل الاوقات ذاكرً! لريّه تصالی. آو 
أمر بذلك هضمًا لنفسه و إظهارً! لكمال العبوديّة, أو 












رود بل ال 
العراج.وفهامخويشة 7 7 

١معنى‏ الإراءة في(17١)إراءة‏ بالبصرءوالحكمة 
في الإسراء به إراءة آيات مخصوصة بذاته تعالى التي ما 
شرف بإراءتها أحدامن الأوّلين والآخرين إلاسيّد 
المرسلين. وخاتم التبتين. 

۲ -كلمة ( من ) في هذه الآبة تبعيضيّة. لان ما آراه 
لله تعالى في تلك الأيلة إلما هو بعض آیاتے العظمی+ 
و إضافة الآيات إلى نفسه على سبيل التعظيم هاء أن 
المضاف إلى العظيم عظيم.و يجوز أن يكدون بض 








الآيات المضافة إلى الله تعالى أعظم وأشرف مسن 
ملكوت السّماوات والأرض كلّهاء كما قال تمالى في 
(: رای ي 

۳۔ لإسراء حِکمًا جَة تتضح من حديث الإسراء 
الروي فی دالصتحیح ء -لاحظ اللصوص -.و آهها 
وأجمها إراءته من آيات الله تعالى ودلائل قدرته 
ورحمته. فيخيرهم مجارآء. 

٤۔وق(۱۹۲)‏ همَا کَذَبَالموَادمَا رای پ:نسب 
الرؤية إلى الفؤاد. و لاسدع في نسبة الرؤيسة و هي 
مشاهدة العيان -إلى الاد قان للإنسان نوع امن 
الإدراك التتسهودي وراء الإدراك بإحدى ا حواسٌ 
الظاهرة. والتخيّل و التفكّر بالقوى الباطنة, كما أل 
نشاهد من آنفسنا آئناثری, و لیست هه الشاهدة 
العیائّۃ إبصارٴا بالیصر و لامعلومًا بغکر و کذانري 
من أنفسنا نا نسمع ونشم و نذوق و نلمس.ر ناهد 
أئنا نتخيّل و نتفكّر. و ليست هذه الرئؤية ببصر آو 
بشيء من الحواس"الظاهرة أو الباطنة. فإنا كما نشاهد 
مُدركات كل واحدة من هذه القُوى بنفس تلك القوك. 
كذلك نشاهد إدراك كلما لمُدركها. 

5 واخلف في متعلّق الرئية في(111): 
٦‏ 9ص 7ئ 
بای این آزیة ھواللہ سبحانہ و آله 
كرني هلا ارني هو الافیالاعلی وا 
وال أوهو جهريل 8 -و هو الصواب -وائله 
أوحى إليه. على أئها لو دلت على تعلّق الركوية به 
تعالى لم يكن به بأس» فإلها رؤية القلب, و رؤية القلب 


















راي/۰۲۷ 


غير رؤية البصر الحسّسيّة التي تتعلّق بالأجسام. 
و يستحيل تعلقها به تعالى. فإنَ الأمور القدسيّة درك 





٦۔جلة:‏ ما كَدَبَالفَوَادُمَا رَأى يفي (115) 
دليل على الرئؤية القليبة لالبصرية احسية لجبرئيسل. 
وما ورد من الروايات عن أهل البيت 25 . تدل على 
أن المراد من هذه الآيات:الرؤية الباطنية القلبية لذات 
اللہ القدسة اي تجلّت للرتسول, و تكرّرت في المعراج, 
و اهترّ فا اي و هالته, واه سبحانه و تعالی يكن 
رؤيته بالرؤية المقلية و القليية. وهو ما أشار إليه أمير 
المؤمنين بل بقوله: «لاتدركه العيون بمشاهدة العيان. 
كن در كه القلوب بحقائق الإيمان », 

۷ وقال كتير من الفترین بان متمق الرية في 
:۴هو جبريسل ل بقرية قوله: بالا 
ال وی مذا تکون الرزیة يصریَة لالییق کا 
يحتمل أن تكون هذه الرؤية في شير ليلة المسراج 
فلاحظ: أف تى :« الأ ». 

۸ و امعراج حقیقة مقطوع بہا. و لاخلاف بین 
علماء الإسلام في أصل معراج اللي إل فالآبات 
تشهد على ذلك. و كذلك الروايات المتواترة. غاية ما 
في الأمر أن بعض الفرین فسّروه بالمعراج الرتوحاني. 
ومايُشيه حالة الرؤيا والمنام!مع أن هذا الصّعودأو 
المراج الجسماني للت لاإشكال فيه عقلاولامن 
ناحیة العلوم المعاصرة. لاحظ:س ري :« أسْرى ». 

۹۔ما ہواظدف من المعراج؟ الهدف من المعسراج 
بلوغه يي مرحلة الشتهود الباطني من جهسة, ورؤية 
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عظمة الله في السّماوات بالبصر الظاهري من جهة 
أخرى. والاطلاع على مسائل مهمّة كثيرة كاحوال 
الملائكة وأهل الجئة واهل اشارواروا الانبیاء, 
والتي كانت مصدر إهام للئبي طوال عمره التتريف في 
تعلیم و تربینة الّاس, کمابیدے الله تصال نی (۱۹۵): 


ختلفة لبعض غزوات التي و هبوت 

١‏ -غزوة بدر وهو أوّل غزوة وقع بين المسلمين 
والمشركين و کان عدد السامین قلیلا -فاراه لل 
المشركين في منامه قلیلّاہ فاخبر الي لاا اصحابہ 
بذلك, فكان تتبيثًا همم. وكان هذا أوّل ما أراه من ذلك 
نعمةمن تعمه عليهم. شببّعهم به على عدرّهم, و كف 
بهاعنهم ما لوق عليهم من ضعفهم لعلمه يمأ فيهم. 
وهذاما أشار بقوله في (180): 0290 
متام كقَليلا...». 


)۱٥١ و۱٥١(قو- ٢‏ رویتان:رؤیة ف الوم 











ور ا ا اسان ولا کین سا 





۳-الرویا و ات رؤيامن لله 
عرو جل وها تأويل. ورؤيا من وسوسة النتسيطان, 
ورؤيا من غلبة الأخلاط. و رؤيا من الأفكار, و كلها 
أضغاث أحلام إلا الرؤيا من قبل الله تعالى التي هسي 
إهام في المنام. يتصوّر به النتيء كانه يرى في اليقظة, 
ورؤها الي يل من لله هذه بشارة له. و للمؤمنين 
نید 

أو في :)١88(‏ تقليل عد المشر كين في أعسين 
آلؤمین, و تقليل عد المؤمنين في أعسين المشر كين. 
لمكي التقليل الأوّل: تصديق رؤيا الرتسول 
يكو تقسري قلسوبهم و إزدياد جراءتهم عليهم. 
والحكمة في التقليل الثاني: أن المشر كين لما استقلوا 
عددالملمين لم يبالغوافي الاستعداد و التاقب 
والحذر. فصار ذلك سيا لاستيلاء المؤمنين عليهم. 

© -و في هذه ال 








إشارات: منها: أنمن سكة 
لله أن يري !لبي َه حقائق الأنسياء حم وصدقًا. 
وهو يُخير بها ثم يراها أرباب الصّورة في الظشاهر 
بضدهاابتلاء وأختبارً! للمسؤمن والمنافق, قالمؤمن 
على إيانه بتصديق التي يل وتسليمه في 
أقواله و أعما له و أحواله من غير اعتراض. فيزيده الله 








إيالا مع إيانه, والمنافق ترل قدمه وشوش حاله 


بالاعتراضء و يزيد نفاقه على الثفاقء و عماه على 
العمى. و إلى لله ترجع الأمور. 

6 -و في (161): حكاية قول النتيطأن يوم بدر 
سما رأى نزول الملائكة, وخاف أن يضرًوه بإذن لله 





۷و جاء رامت في(161) من اي 
لتلاقي التتان ہوم یدر 
کسااسستعمل (شراء 4ق (۱۲۹): لاک را 
اقا فی قوم موسی, لتلاقي ال مان ہوم ضرق 
فرعون.و معنی«الثرائي» اي صار کل من آلضريقین 
بحیت بری کل منهما صاحبه, و کلاهما من اي 2 
بالبصر فی أوٴل ریة بین ا مین من اصحاب موسی 
مع جنود فرعون, و اصحاب اللي يل مع جند أبي 











سسفيان. و قسد نصر لله نيه موسي بغرق فرعسونٍ 
وجنوده: کما نصر نه محمد #4 بإنزال الملاتكة 
المغزلين والمسوٗمین, و هلاك بعض المشر كين بأيندي 
اللائکة و الومن 

8 -ولفظ وَرَأَىَالْعيْن) في(047): وِوَأُخَرَى 
كاف يواهم تلهم رای ...4 مصدر مین 











راي/۰۲۹ 


لنوع الرؤية؛ إذ كان فصل ہرأی ؛ بجتسل البصر 
و القلب. و إضافته إلى المین دليل على أله ل يُستصمل 
مصدر"! لرأي القلب, کیف و ار اي اسم للعقل. 
و تشاركها فيها رأي البصر, مخلاف «الرؤية »فهسي 
خاصّة بالبصريّة. والرّؤية في هذه الآآية رؤية عين, 
و لذلك تمدّت إلى مفعول واحد. 

ات -جاءت الرقية في (140) (تََدْركْثُر: 
۸۸ ین تشد ایک م4 
(۱۵5): وان آری ما لوزن 4 بشان غزوة عد 
و فهابخوت: 

١‏ كانت الربح أوّل يوم أحد للمسلمين. وذلك 
يسول الله تل جعل أحدًا خلف ظهره. واستقبل 
ارين وأقام الركماة عند الجبل. و أمرهم أن يُثبتوا في 
مكانهم ولايبرحوا سواء كاثت الدّولة للمسلمين أو 
عمقل أقبل المنسر كون جعل الرُساة يرشسقون 
خیلھم, والباقون يضربونهم بالستيوف حتى انهزموا 
والمسلمون على آثارهم يحسونهم. أي يقتلوهم قلا 
ذريمًا. وعند ذلك ضرع صاحب لواء مشر كين فائهزم 
المشر كون, و ولو الأدبار. حتّى شوهدت نساژهم 
مشترات يسرم ولس الجبل هاربات سن 
ائیئرنَ)می: 


راش 








اف ار اد 
؟ -هذالفتح و ارم بزل لا قیلا تسیل 






0 


فقال بعضهم: 
قدانبزمآلشر کون فما موقفناهاهنا؟ و کم َو 
ید الا 4 يعني الغنيمة وهم الّذِين أخلواالمكان 
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عي فيه وأمسرهم بلزومه. 
بريد الأخرة بهو هم اللذين قالوا: 
لانخالف أمر رسول اللہ في فممّن ثبت مكانه عبد لله 





ابن بر أمير الماة في نفر دون العشرة. 

1 -المقصود من جملة فر عَصكم» الثنبيه عنی 
عظم المعصية, لأتهم لما شاهدوا أنالله تعالى أكرمهم 
بإنجاز الوعد. كان من حتّهم أن هننموا عن المعصية. 
فلمًا أقدموا عليهاء لاجرم سابهم الله ذلك الإكرام. 
و آذاقهم و بال آمرهم. و ژلما سقیت مخالفة من خسالف 
أمرالرتسول عصيائ. مع أنّتلك المخالفة كانت عمن 
اجتهاد لاعن استخفاف؛ إذ كانوا يقولون: إن رسسول 
الله أمرنا ب لتّبات هنا ماية ظهور السلمین. فلا نصا 
الله المسلمين, قالوا: فما لناو للوقوف هنا حثى تفل تنا 
الغنائم, فكانوا متأوّلين. فائما ميت هنا عصيانا. لان“ 
المقام ليس مقام اجتهاد. فان شأن ال رب لطاعلا 
للقاند من دون تاویل, و لان التاوسل کان بعيد! 
فلم يُعذّروافيه, أو لا ئه كان تسأويلًالإرضاء حب 
المال. فلم يكن مكافنًا. لدليل وجوب طاعة الرتسول. 

؛-وقعة أحد وما وقع من الظفر والغنيمة في 
المرحلسة الأولى. والفزهة والقتلى في المرحلة 
الثانيةعيرة عظيسة و درس مهس للمسلين. في كل 
عصر وحین, فإذا ائبعوا أمر الرتسول أوو لي آمرهم 
غازواء ورآوا سایجبّون سن الضر و الغنیصة, و إذا 
SE‏ 
وسلبهم الله العرة والقدرة, و ذاق 

ه -الرؤية في (1807): 






رون بمنى العلم. أي ما قليتم من الموت 
بمشاهدة أسبابه أو أشباهه. فقد رأيتموه. أي علمتموه 
في أحد. و إيثار الرية على املاقاةإِمَا للإشارة إلى 
أنهزامهم, أو للميالغة في مشاهدتهم له. كتقييد ذلك 
بقوله سبحان: شم رون 4 لاله نی موضع 
الحال من ضمير المخاطبين, أي رأيتموه معاينين له. 
وهذاعلى حدّ قولك: رأبته و ليس في عيني علّة أي 
رأیته رؤیة حقيقيّة, لاخفاء فيها و لاث 

ث - الرزية ني(۱۸۳-۱۸۱): ار 
راز جلودالم تزوکا..4, و فاا جا 














افو 





َلَكَهمْ لظو نإلنِك...م و ٍوَلْسَارَءا الُؤيكون 
لأََاب:...» في شان غزوة الأحزاب. و فيهابُُوت: 
في (141) ذكر هم الله بنممته علسيهم بإرسال 
الريح. والجنود التي لم يروها سو هي اللاعکت وتف 
الرتحبةففلؤبهم. حتى کان البعض بلتزق با لبعض 
من خوف ا خیل فی جوف اللّل وا حکایة مشھورۃ- 
وكاو خا رمو له مدي الأحزاب: لذ 









ادتبا وگ 4 
رنه تا یی تیش زرا ال 
شدید! 4 الا حزاب: ۰۱۱۰۱۰ 

۲-اشطاب ی( ۸۱۸۲ نتم 4 للتي 816 
رهو يقتضي آن هذا حکاية حالة وقصت لاضرض 
وقوعهاء و فذاأتی بنمل رايهم ول يقل:فإذا 
جاء الخوف ينظرون إليك. 

؟-الآية (181) يُصوّرننا حالة بعض المنافقين في 


الأحزاب عندالخوف, ينظرون إليك في تلك الحالة, 


کم ینظر القشی علیه من معالمسة سکرات السوت 
حدر وخوقًا ولواذابك. فإذا ذهب الخوف وحمزت 





الغنائم ووقعت القسمة: نقلوا ذلك امو تلك الظنة 


والرترقة عليكم إلى المخير و هوا مال والفنيسة - 


ونسواتلك الحالة الأولى. و هذا التموذج من الاس 
الابنقطع في جيل ولافي قبيل. فهسو موج ود دائمًا. 
فالنافق هوشجاع فصیح بارز حيثما كان هناك أمن 
ورخاء وهو جبان صامت مازو حينسا كان هساك 
شل وخوف. وهو شحيح بخيل على الخشير وأهل 
المذير. لاينالهم منه إلا سلاطة اللّسان۔ 

4-ما يصوّره لناالآية (۱۸۳) من حالة ال ؤمنھت' 
و مایقابل آقوال الزمنینبأقوال النافتین حینما نژ لت 
بهم الأحزاب. و رآوا کترتهم و عددهم, و کانواعلی 
بصيرة من تفوّقهم عليهم في القوة والعدد ضهان 
وعلمواائھم قدابتوا و ژلزلوا كل ذلك يخر 
زا لام لک با وسده مت 
التصر. فكان حاهم كما قال: (, 
الْآحرَا ب قَالُوا هذا ما وَعَدَا اه سول رصن اف 
ور ول ما زادغمإل الا َکللیما 4 

خ ۔جاء فمْکرڑھا نی (۱۵۸): و 
بان 

۱-الراد بلنود:املالکة, و لم ررض 4 لنفي 
یسیو ماه رزیت بسض 















راي/۰۳۱ 


قلوب الکافرین. 
؟- في هذه الأحظات الحسّاسة؛حيث تفرّق 
جيش الإسلام هنا وهناكءؤلم ببسق مع التي إلا 





القليل. و كان التي مضطربًا ومتألمًا جد نزل التأیید 
لاف سکیتتهعلی رس ولو وعلّی 
ین ول ل جشردا لوا 4 و في قتال الملائكة. 
مع الكفّار يوم حُنين خلاف, فقيل: إِنَالملائكة نزلوا 
یسوم حُنين بتقويسة قلوب ال مؤمنين و تشسجيعهم: 
ول يباش روا القتال يومنذ. ول يقاتلوا إلا يوم بدر. 
۳۔ما معنى السكينة؟ وما وقع في هذه الغزوة من 
وقسائع و حوادث؟ لاحظ: س لد ن:« السسكينة ». 









وکن ن« نین 
رجات الرویة نی(۱3۷): رجا الما 
و کڈ للٌاس.4. و( ۰ :)۱٩‏ لد مدق 
رل را با و رزیاء اتی کاو نیا 
وت 

١‏ كلمة الا 4 تعمل في رؤياشيء في 
النام. كما ستعمل في رؤية شيء في اليقظة: والأول 
آشهر. 

۲و اليا في هاتين الآبتين لرسول ل کا 
وا تون ریا كانت ف 
المنام. و هو قو له: :خسن ارام شاه 
لله أمنين. لکن اختلفوا في أنّأي شيء كان رق 
في الآية )١117/(‏ على أقوال ثلائة: 

أحدها: أ نالمراد بالرؤيا فنهارؤية العين, وهي ما 
في أوّل الستورة من إسراء الثبي كف من مكّة إلى 


























۲ /المعجم 
بيت لیس و إلى السّماوات في ليلة واحدة, وسا رآہ 
في تلك القيلة. 

وثانيها:أئها رؤيانوم رآها أنه سيدخل مكّة 


فقه لة الق رآن...ج ۲۲ 





وهوبالمدينة. فقصدھا فص الشر کون الحدییبَة 
عن دخوهما. 

وثالتها:أنّذلك رزی رآها اي في مناسه: 
«آن قرو اتصعد منبرہ وتنزل,ءفساء ذلك واغتمٌ 





7 
۳ -والظاهر نی الا یه( ۱3۷) هو القول الالث: 
لان القول الأوّل لابُعبّر عنه ب«رؤيا »بل بالرئية. 
الأ نما رآء ليلة المعراج كان في اليقظة لاني المنام ولان 
ما رآه في المعراج لافتنة فيها للئاس. فلايناسب الأية: 
والقول الثاني لايناسب مكية الآية, نابآ 
رای 1 له دخل مکّة هوو اصحایه -تجمل لس 
إلى مككة قبل الأجل ‏ كانت في المدينة. فيبقتي]لفَوَلَ: 
الثالث وهو مروي عن أبي جعفر و أبي عبد الله لك 
و قالواعلى هذا التأويل:إنّالستجرة الملعونة في 
القرآن هي بنو أميّة. و تن سب ها القول قوله تعاى في 








الخان:٤٤, 6٤‏ والرّواییة عن الصادقین للا 
تأويل لعلك الأآية. 


| -قال‎ ٤ 





بسي(۵: ۱۲3 في بیان الآية( ٩۰‏ 


* قالوا: إن لله تمالى أرى نيه با في المنام بالمدينة. 
قبل أن يخرج إلى الحديبية أن المسلمين دخلواا مسجد 
الحرام. فأخبر بذلك أصحابه. قفرحوا و حسيوا أئهسم 
دأخلو مكّة عامهم ذلك, فلمًا انصرفوا ولم يدخلوا مكّة 
قال المنافقون: «مأ حلقنا ولاقصّرنا و لادخلنا المسجد 





ارام ءضاتزلاف هذءالآية. و أخير أئدأرى 
رسسولہ کل امدق في منامه لاالباطل وأئهسم 

يدخلونه. وأقسم على ذلك. فقال: دا 
حرام يمني الصامالقسل ‏ ان شام 








این ہہ 





حا و مُ4و(1۹۱: 
اریم رکا س4.1 و۲۰۱0 و ودارا 
تاره لش راللیف.. .بان صفات 
اللي تلو اصحابه و فهابخوت: 

۱-الرَية نی( ۱۰)من اه تعای بعناها الاصلي: 
وهو مشاهدة المرثيات, لكن لاعن جارحة. فان لله 
حيط يكل الممسوسات. و ليست له جارحة, و ليست 
يعن العلم والمعرفة, كما قيل. 

وأمَاالرية باللنسبة إلى الرتسول والمؤمنين 
فبمشاهدة السين. لأتهسم يسرون نقسس الأعمال في 
الآخرة عند عرضهاء فإلها لاتفنى بل تبقى إلى يوم 
القيامة. و لأن الرؤية فيها عُدَيتَ إلى مفعول واحد, 
و لوکن اراد یا العم دای مفصولین, و لاله 
تعالی وصف نقسه بالعلم با بعدها: و تون 








عَالِم القيب, و 
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"و ؤَيريْك »في (104) بت إلى لله تبارك 
وتعالى, وله هو المدرك للمرئيات لاعن جارحة. 
والعنی: ال یدح اضرلا 





و رحمته, فلله سبحاته وتعالى يراء. ولع علی کل 
حال من فی سرٌو جھرہ و في نسوم و يق ت 
الرزية بحال القیام. لته آشرف الاحوال التي بحب 
اي آنبراه اه علیهء و هو حال قیامہ بین بدي رنه 
للصّلاة. 
٤و‏ فکریهُم 4 ی(۱۹۱)لاتکون خطاا لی 
َال خاصتة. بل هي عم لکل من تتئی رزیته اه 
و إیثار صیفة الضارع للالالة علی تک رر ذلك.ای, 
تراهم کلما شنت آن تراهم: «ر فا شجدا تون 
فضلا من اه وزرضنوال سیتاهم ی وجوجهم ین آشر 
المسّجُومٍ...4. 1 
٥و‏ روا فی (۲۰۱): 





من الرَژية بالبصر. 


وهوذم لبعض آصحاب اي كانوا في صلاة 
ا ممعة -والتي #خطب -فلتا معواصوت 
الطبول وامزامیر تفر قواإل المیر و تر کواالتِي کل 
على المنبر. وم يبق ممه إلا قليل. و ظاهر الآية دل 
على أهم كانوا من ضعفاء الإمان, و إلا لما ترككوا 
اي َو وما أقيلوا على المير. 

فا اک بس 





رأي/؟؟ة 

رَيكا...4» وفيها بحثان: 
١-مسناء:‏ هلا أنزل الملائكة خبرنا بان عشذا 
ني. آواثری رگا فيُخيرنا بذلك؛ وذلك يد لعلى 
الك جسوّزوا الرؤية على الله 








أئهم كانوا مُجسّمة. 
أي تقعضي التعبيه 
۲ رهم بالمضارع تسد ل على الاستمرار 
اتجددين: جر ثری باه کئهمل یکتفوابرزیته 
تعا ی و |خباره سبحانه بصدق رسولہ کل حّی یروہ 
سبحانه و بُخبرهم مرارًا بذ لك. 
ا خامس:القرآن, ٥‏ آیات: 








اف وتف ناس 
امشر: ۲۱ 








بم ريك م بمعنى العلم. وليست بمعنى ألرؤية 
البصرية لان م 





الخ مان ی لأ اش 
ولاب انيحكم الحاكم في ك لالمسائل التي كنار 
أمامه با أراء لله من المق” فلايتطلّع إلى أي أمر آخر 
في ما يدخل في حیثیّات حكمه. مهما كانت الظر و 
والاعتبارات و التائج. ان ذلك پل انحرافا عمسن 
الق وابتعااعنه. 

ب ۔جاء ری € (۲۰۸): وی لین 
وا للع العرفء لتکون ترا بَاة 
القرآن في مقابلة ما جحده من حقّه من الک‌افرفن: 
والروية علميّة. و اختير فعل الرؤية هنا دون « بعلم 
لاکنبیه علی | که علم يقيني بل العلم با رت ۳ 
العلم بها ضروري” 

3 -جاءت الرژية نی (۲۱۰ و ۲۱۱)بشان 
الشر کین الذین جعلوا القرآن عضين, و انکرواصدق 
القرآن, و قالوا: لیس صادرّامن عند لله فقا ل لله: 
ریشم إن کان من علدا م کرم ب فلو تالم 
لاحتمل ان تتح لكم لس ندال ایکون 
من عندغيره. فإذا فرض الاحتمال الأول فقد أقحمتم 
أنفسكم في شقاق قوي. 

وهذامن كلام المتكلم المنصف. واقتصر فيه على 
ذكر الحالة المنطبقة علی صفاتهم, تعريضًا بأ نَذ لك هو 
الطرف ال راجح في هذا الاحتمال. 

د -الضمیر في لرا نی ۲۱۲۱ راز 














هذا اھر ان على جل َرأ خا 
جَبّلٍ 4 و بعض كلمات هذه الآية فيها التبيه 
و الاستعارة؛ حيث شسبّه الجبسل بموجسود ذي شعور 
تخشمت و تصدّعت عتد استماع القرآن. و نطاب 
فيها للإنسان عمومًا أوالبي يي خصوضا بان هذا 
0 يته هذه الحالة.وهوي 
العين. و هذا بيان لعظمة القرآن و شأنه عند الله 














تمال. 
الستادس:النافقون, ۲۱ آیة: 


لی ون هر 


رولا اراس ھم و راهم تمدو نرقم 





۴/ لسم ق ق لقة اق نے ۲۷ بحبح 





الاعون: ۷-۱ 
وفهایکوت: 
١‏ -ائصف المنافقون في هذه الا مات بصفات. 
وهي ۱۳ خملة: 
تلات ن (۲۱2 و هسي:الانضای رناءالشاس, 


وعدم الإيمان بالله و لابالیو م الا خر و آن التشیطان 





وئسلات في(۲۱۵)و هسي: ارادةانتحاکم ال 
الطاغوت, وهم مامورون بالكفر به. ون التشیطان 
يريد أن هم اوألهم يصدون الكاس عنه: هيُرِيدُونَ 





وريه مان نیمه ضلال مدا 
و واحدة مها )۲۱١(‏ و هی: ات و الاعراض 
عن التي الل بعد الدّعوة إلى ما أنزل إلى الرتسوله 








اه آراتاخشی. 4 
والاعراض عل ال يمد شزول حكم التسالة 





و الكسالة في الصلاة: هوَإِذَ قَامُوا إِنَى الصّلوة 
قائرا کال 4 

والصلاة رياء للكاس: هِيرَامُونَ الاسم 

وعدم ذکر اثه ال قلسلا: ولايد كرون الإ 
تبلاه 

و واحدة نها (۲۱۹), وهي: لسع ال المقد 
بهم أ بين اليهود والتصارى. خشية من أن يصيبهم 
حادنة: ری لین ی وبهم رض ارو 
بهم رن نی آن ما4 
منها نی (۲۱),وهي:الاعتذارال 
الي ال ر الؤمنين عن القتال: رن نیک 
رجشر ام4 

0 :الوقوع فالات 

شون 












وواحدة 





وعدم التذكر بأنّ هذه الفقن هي نتيجة أعصاهم: 
ولاهم یدگرون4 

و واحدة منها في (۲۲۳),و هي: نظر بعضهم ال 
بعض حین نرول القرآن للاختفاءاثلایْعرف وا: ولد 











وخ تھا( یں 
صياحة المنظر وتتاسب الأعضاء؛ بحيث إذارآهم 





ال اني اعجبته اجسامهم: را 





راي/۰۳۷ 
جائ 
و الفصاحة والبلاغة في القول؛ بحیت |ذاسع. 
التامع کلامهممال ی الاصفاء إلى قوهم. لحلاوة. 
ظاهرء و حسن نظمہ: وا بوهم 
و ٹھم کالخشب السلدة اشباح بلاارواح, لایر 
فيها ولافائدة تعتريها. لکونم لاینتهون: له 








خضشاشلہً) 

و حسبانهم کل صيحة عليهم لإبطانهم الكفر 
و كتماهم: تن لمع م6 

و عداوةال زين والتي ال مم الد 
َاخذرهم الم اه آلی کون 4 


#واثنتان منها في (171) وهما: لو أراد اللي 6ا 
لیا هم لوا رژوسهم. وصدّواغيرهم عن ذلك 








مستکمرین: وتیل هم تال ار مرول 
آر ورن وه شتکیرون6. 





٢۔‏ لعل كثرة يمي ء صفات المناققين مع «الركئية » 
ترشدنا إلى أ نامنافقين في مقام يسهل للمؤمنين 
التفاق رى في سيماهم وقي 
أقواهم و أفعاهم العباديّة والسئياسيّة والاجتماعيّة 
والاقتصادية والحزيئة. والمنافق و إن هَمو أصربسأن 
یکتم کفره و نفاقه, و لکن لله مع بیان صفاته في کتابه. 
فقد فضحهم تي جميع الأعصار والأزمان لرسوله 
و للمؤمنين. 

؟_جاء لَأَلَمْكرقي(711191307-710- 
۸ءء غیرھا فی آیات كثيرة.وهي بممنى الروية 
بالبصر, في كل موضع تعدت ب« إلى » و جعت العلم في 





۸ /العجم في فقه هة القرآن ...ج ۲۲ 
غيرهاء و المنطابات القرآنية اي وطب بها الرتسول 
الأعظم إل فما بدا نطاب فيه بلفظ ألم كر لفت 
أنظار التي إلى أحداث وأمور وقصت في أزمنه, 
كماتقدم في نظيره. 

سنهى اف المؤمنين عن راء اللاس) 
170 دی لی ی مَالَةرتَاءاقاس ¢ 
و(۲۱۵ وین لفقو ن هرا الاس 
والرثاء عبارة عن القصد إلى إظه ارا ميل مع أن 
باطنه یکون قبيحًاء و ہو نوع من اللفاق, و الفرق بیشه 
وبين الثفاق: أن التفاق إظهار الإيمان مع إبطان الكفر. 
و الرثاء إظهار الطاعة مع إيطان المعصية. 
هم هن ۳۳۰۱ 
.و( 
راهم ټصدون..4 خطاب عام يشمل كلمن 
رآهم وسمع كلامهم.و ليس خطا خاما الیگ 
والراد ٹیم علی صباحة سن النظر و تتاسب سن 
الأعضاء. إذا رآهم الرّائي أعجبته أجسامهم. وعلى 
فصاحة وبلاغة من القول إذاسمع السّامع كلامهم مال 
إلى الإصغاء إلى قوطم, لحلاوة ظاهره وحسن نظمه,. 
فالراؤية بصريّة. 

٦د‏ یا فی (۲۱۸): یرام ناش اس4 
فعل یقتضي أٹھم یریشون الّاس صلاتہم فیراحم 
الثاس. المفاعلة هنا نجسرّد المبالفة في الإراءة. و هذا 
كثير في باب المفاعلة, وهذا العمل يمكن أن يكون 
فاعله منافقا أوغير مناقق» فالاآية عام تشملهما. 

السابع:الآخرة 08 آيقد 

















عَلَهِْدسَاهْمْبخارجين ب نالثا ري 
الیقرۃ: ۱۹۵۔۷٦۱‏ 
راعلی الثار فقالوایا 





۷- ولو کریإذ 
ائ رة راکب بايا 






تر ورک ما خو اکم داور کو قاری 






الکسام: ۰۹۳ ۹6 


۲ - ورن کل نس ظلمت نی اضر 


وا الساعة سیفن من و ترمکالا و آضفقه 
دا مریم :۷۵۰۷۸ 

4 (المئركا رسلا الشيَاطن على 
لکانرین نآزا« فلانفجل 





الا ایراهیم: ۵۰۰1٩‏ 





الذي 


کات دراي دونك قاقر لبهم امزالم 








لاون اتحل: ۸٦.۸۵‏ الاس سکاری ومام بشکاری ولک عاب لل 
۸-۔ قا لراك هذا الّدی کرت على لین ديدي امج 
و ۷ یلک بات ال 





الإسراء: 31 


۹ وَرَيَوْملسَيّْ الجتال وكرى الأرض 


۰ /العجم ق فقہ لفق رآن .رج ۲۲ 









۷۔وَوَقَاُوا ما کا لائرٰی رجالا کنا لم 
اشرار ٭ اَلضذاقہٰ يخر اماتا لهم 









اتسار ص: ٥٦.٦٦‏ 
۸- تال خفن ه اطع ی 
سا الجحيمٍ» ۱ 
۹ وأو تقول حين کری الاب 
فآکون: 


القتصص : 71 
مرن تاکسا رو 
ربتکا میا فارزجنا لغنل صالخا 





إاموقون) التجده: ۱۲ 


یکا بن الاسقلين) 


وئر الین مُتلققین متا و وف 





۲ /المعجم في فقه لفةالقرآن...ج ۲۲ 

والریة فیھا جوز أن بُراد بها رؤية البصر إذا كان 
الحال امعكي من أحوال يوم القيامة, و أن تكون علميّة 
إذا كانت المالة احكيّة _كما في (١غ4؟)‏ _من أحوال 
التزع وقبض أرواحهم عند الموت. 

ب -(للزی ۲۱۲4 رتالری کم 
اء ...6 جي با لفعل النفي بصیفةالضارع 
الدالعلى الحال دون الماضي. ليُسير إلى أنّانتفاء 
رؤية الشتفعاء حماصل من حين التزع و قبض أرواحهم 
عند اموت إلى الأبد. و الركرية ببعناها الأصلي فنفي 
العدم وجود التتقماء. 

اج یك فی :)۲٢۸۱‏ فقال ارآ 
لی 6 ...» معناها: أخبرني عمّا رایستا 
و تقديرها: أخيرني عن ہذاالنذي کرٗمت عل لگا 
کرمته علي و قد خلقتني من نار؟ و ہو مر کب من هة 
استنهام. وه رای» اي من العلم. وه تاء الاب 
المفرد المرفوع, ثم يزاد على ضمير الخطاب كاف 
خطاب كشبه ضمير الخطاب التصوبء بحسب غدد 
المخاطب: واحدًا أو متعدّد!. يقال: أرأيتك وارايتكم. 
وهذه الكاف تأكيد للعنى الخطاب الذي ثفيده تناء 
المنطاب التي في حل رفع و هو بشبه او کید 

و لکن هناد احتمال آخره و هو أن رت 4 
هي في نفس معناها الاصلي و لابوجد محذوف في 
الجملة والعنی: هل لاحظت هذا الوجود الذي 
فضّلتہ إذا أبقيتني على قید ا حیاۃ سئری بائشي 
.سأضل أكثر أبنائه. والاحتمال الثاني أوفق بتركيب 
الآآية ومعناها. 








هنذا 





















د -جاءت الرؤية فيالآيات (44): ووم 
الشری الأرْضتارزدٌو(٥٥۲):‏ 
بھی 4ای فا حبال لع جا نا)۷ 











4 نشان الأرض و الجبال. 200 
تام مس مرات. و فا مُوت: 
١‏ -هذه الآيات تمكي عظمة هذه الواقعة و هوها 








فع کل تحتل لھا ری الاس سکازی ونا 
َم پسکازی ولس عذآب لله شديد ).و ويرم 





لا 

ماجاء في(107) عن ذهول كل مرضعة عمّا 
أرضمت. ثبيّن عن شدة ول و الوحشة لس أطة علی 
الإنسان, فلذاقال: و کری لاس سکاری وضا شم 
بسکاری و لسن یں 

۳-من مظاہر قدرة الله على وجه الأرض الجبال 
الفتخمة العظيمة الطّويلة التقيلة. وقد وصفهالله في 
الآية (١۲۹)بأتها‏ جامد 4 أي نابتة باقية في حلّها. 
و لكن مع هذ الأوصاف هي ف سير وحركة وی 


هی مالساب لع لله 















اتير ني الدئياء أو يعصل للجبال إثر و قوع الزلزلة 
المهيبة قبل يو مالقيامة؟ فيه خلاف. لاحظ:ج م د: 
«جاید». 

٤و‏ فی الایتین(۹١۲‏ و )۲٥٢‏ بن لل أنَا لمبال 
مع عظمھاو تقلها عند وقوع تلك الزالة فيل قب ام 


القيامة -تسیر و الأرض تبدل.و شرى بوجه غير 





ه_جاء ؤرما في(161): هِوَإذَارَءا الذي 
لوا الق ناب...4, و۲۱۷۱ هلر این 
4 لرژيةالعذاب والتر. و را 
EY) «j‏ و ۲۵۳ و ۲۲ و ۲3۵ و ۲۷۲و ۲۷۲ 
و۲۷۹ لرژية العذاب و الیأس و مایوعدون؛ و له 
الركؤية نتائج: 

منها: عدم التخفيف في عذابهم وعدم اٹھلة کمانی 
13 احتف عله ولاه يلطرو نه 

و منها: الاعتقاد بان المذاب واقع علسهم وعدم 
وجدان سبب لصرف العذاب عنهم. كما في (501): 
رهم رغال اه 

ومنها:|سرار دام والقضاء بیتھم باقتسط 
أوجمل الأغلال في أعناقهم كما جاء في (111): 

















آم واالدامة قرأو لذب وقضبى ينهم 
بانط وه شون 4و نی )۲٦١(‏ و اسروا 
آلكدامة َا لاب وچ 














راي/۰4۳ 

الذين كَقَرُوا...». 

ومنها: العلم بشن مکانهم و ضعف جندهم: كما 
جاء (106): و فَسَيَعلمُونَ مَنْهوَ شي مَكَانا وَأَضْعَقَه 
جلا 

و منها: عدم استجابة شركائهم لهم. كماججاء في 
(۲۲): (وقیل‌افغواشر تلم 
ىجا 

ومنھا: إهانهم بلله وعدم هم هذ الزیان, كما 
جاء نی (۲۷۲)و(۳۷۳: «فن راتسا قاثراشا 
37 تج 
مهم هم تما رآواباتا..ه 

ومنها: تي الرتجوع إلى السدئيا. كسا جاء في 
و فری امین تا رآ لغذابا یو ون" 
میں 

سامت الرزیة :۲۸۱۱ ۲۸و ۲۸۹) 
بشأن المؤمنين في اثقهامة, وفيهابُحُوت؛ 

١۔ا‏ حطاب في(۲۸۱): وم ری امه 

















أو لك لسامع يصح خطابه. و الروية بصرية. 
؟- و المراد بهذا الثور الهداية إلى الجكة, كما يقال: 
اليس هذا الأسر نور إذالم يكن المقصود حاص لًا. 





ويقال: الأمر له نور و روتق. إذا كان المقصود حاصلًا. 
فئورهم يسعى بين أيديهم و يهديهم ی الم 
۳-نفي الروية نی( ۲۸۷): لاير فیهاتنشا 
نير معن رؤية التتمس والزمهريسر تخورنا 
عن أعتدال ا لجو و سلامةالطيع. وهو من أعظم الميش 
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۲۲ العجم فی فقہ لفة لت رآن ...ج‎ / ٤ 





تدل على عظمة ملكهم ووسعته. لأن مص وا 
رات اي |ذا رت بیصرك و نظرت. نم يمني 
ا مت ور لایوصف؛ و معناه: آن بصر 
الرٴائي اینما وقع لم يتمق إدراكه إلا بنعيم كتير و ملك 











-جاء ت الرؤية في الآ بات( ۲۳۲ ۲٤۷-‏ وفي 
كثير بعدھا إلی 117) بشأن الكافرين والمذنيين في 
لیام و فها پوت 

١-و‏ قد تكرت فيها جملة ارا العذآبة) 
مرات, و جملة: وِيَرَْنَ المَدَآب م مركين. و جل 
یر لاب ۳۹ مرٗات, و جملة: جكرى الفا 
مر و جملتا راما بُو عدون 4 و جرَأو 214 
مرکزین: و كلها ی عن آن رژية العذاب لبم 
ال ندمهم و حسرتهم و جداهم هم و ینم با 
فلم يك يتفعهم ذلك, لائئه مضى وقتها. 

"قد تكرّرت مادة الرؤية فيها و في غيرها بشأن 
أصحاب الثار في القيامة أكثر من خمسين مسرة. بصیغ 
منتلفة مع قلّة تكرارهابشان أصحاب ال يوهي 
سس تآیات: ۲۷۱و ۲۸۱و ۲۸۷و ۲۸۸و ۲۸۹ 
و ۲۹6 فلاحظ -فهل لذلك وجه سوی تشدید عذاب 
آصحاب التار؟ 

٣۔و‏ للعلم بالعذاب مراتب:علم یلایشین, وو 
العلم مجر المخبر, وعلم اليقين وهو رؤيته, وعین 
اليقين و هو الدّخول فيه. كما بيّنها في الآيتين: 14570و 




















۷ لاو تفلشون عنم از 
الجحيم » كملكا عن 
راجع:ي ق ن: 
فيهما وجومًاء فلاحظ الخصوص. 











روَا لم يَلبَهو عشي أوْضحيهَا 4 و هي الرؤية 
البصرية. و معناها: الهم إذا رأواالآخرة صغرت الدنيا 
في أعينهم. حتى كأ نهم لم يقيموا بها إلا مقدار عشيّة أو 
مقدار صُحى تلك العشيّة. أو لم يقيسو في البرزخ إلا 
مقدار عشيّة. أو مقدار ضحى تلك العثسيّة. و ببيان 
آخر: هذه الآية تخبرنا عن قرب وقوع القر 
ط -الرية في(141و 514 








هي لركؤية بالبصرء وفيها بُحُوت: 
۷ بي فمل لرا بصيغة الجهول. 
لان القصود رژیهم اعماهم.لتعین من برعهم إياها. 


فالركؤية ممستعملة في رؤية اللبصر والمرئ ام 
أعماهم بالخلود في النار أو في الجكة, أو مشاهدتهم 
نفس أعماهم, بناء علی تشد الاعسال. آو لیروا 
صحائف أعساهم, لأنّالكتاب يوضع بين يدي 
الرّجل. والمرئي هو الكتاب. 

۲-والصّدور نی(۲۹۳): «َمَز یرالاس 
اكا روا ماهم ضد الورود. فالوارد: الجسائي 
والصّادر: المنصرف. و فاکاگا پ متفرقين. فيحتمل 
أن يردوأ الأرض, ثم يصدرون عن الأرض إلى عرصة 
القيامة. ويحتمل أن يردوا عرصة القيامة للمحاسبة ثم 





یصدرون عنھا إلی موضع الّواب والعقاب۔ 

و الآ يتان 140و 546 تُبينان أن من عمل في 
الذنها متفال ذرة من خير, یری ثوابه هنالك. وسن 
عمل في الدتيا مثقال ذرَة من شر يرى جزاءه هنالك. 
نم مل شال در خی را اف قال 
دشر ار 

٤‏ - و في ممنى رة 4 فيهما احتمالات: وير 
أي يعرفه,أو يرى صحيفة عمله, أويرى خير عمله 





ویلقاه آو بری جزاء ما بستحقه من تواب و عقاب. 
والمراد بالآيتين: إعلامهم أئه لايخفى على الله صغيرة 
ولاكبيرة من أعماهم, أو إعلامهم أئه يججازي يكل 
قليل و كثيرمتها. 

5-و في هاتين الآيتين سؤال. وهو أن حسلنات' 
الکافر خبط بكفره.و سيّتات المؤمن منضيوية نبا 
ابتداءو إمّابسبب اجتناب الكبائر. أو بالتومة .ا 
زاءببشاقيل الذّرة من الحدير و الشتر؟ 








والفسٹرون اجابواعن بوُجُوو: 

أحدها: من يعمل مثقال ذرة من خير و هو كافر. 
فئّه يرى ثواب ذلك في الدئيا حتّى يلقى الآخرة. 
و لیس له فيها شيء. 

وثانيها: ليس من مؤمن و لاكافر عمل خيرٌ أو 








و رابعها: لامنافاة بين ما تد ل عليه الآيتان من 
العموم. وبين الآيات الدالّة على حبط الأعمال. 
والدّالّة على انتقال أعمال الخير و اش رمن نفس إلى 
نفس. كحسنات القاتل إلى المقتول و سيّئات المقتول 
إلى القاتل. لأنآيات بط الأعمال والاتتقال. 
حاكمة على هاتين الآ يتين فإن من حبط عمله ا خير 
محكوم بأئه لم بهبل خی فلاعمل له خير احقی براه 
وعلی ھذاالقیاس ف الٹرٌ وهذا أحسن الوجوه. 

اي -جاءت کلمة یَرٰی 4ی (۲۹۰): فوَبُرزتو 
لحم من ری 4 لرزیة لمحيم: و قد فسره آکتر 
این بان هذه الرؤية ميسّرة لكل من يمكن له 
الرؤية باليصر. و بشمل المؤمن و الكافر. و يحتمل أن 
ون القصود غير هذاء بدليل قوله تعالى: وَأ 
الك هتين © وبرت الجحيم للفاوين هالتشعراء: 
۱۰ فخص لفاوین بتریزهاطم. فهه 
خاص بطاتفة یتسهم اه تصالی بقوله؛ بت 
الجحيملِمنيرى » فَآمامَنْطَى » وات ] 
ایا فَنّالْجحيمَهِّالْمَأوى »>التازعات :#11 
۳۹ ۱ 

-جاء الم »نی (۲۵۷ ار 
آلذنبین و العاصین. و کا ن اه قدأثبت للکار حياة 
و غضیّاءلاتهم یسمعون تقیظه و زقیره 
































الثسار 












رآ 4 


وهل الآية تجد نا هوم و وحشتهم من رؤية ار 





71 /المعججم في فقه لغة الق رآن ...ج‎ ٦ 


ال -جاءت الروبة ن الایات (۲۳۵ و۲۳۹ 


و ۲۹۷و ۸٦۲و‏ ٢۲۷)و‏ غیرھا تیئ عن خاصم 
و جدال بین النتركاء بوجوه. كماكان هذا الوضع لحم 
ایا 

فمنسها: تعريسف المشر كين شر كائهم إلى لله. 


ومنها: التعاء إلى لله لرؤية الذي اض وهم في 
لیا لاتم مهم( +۳۷ فا لان کر انگ 








بعض اهل 





(AN 








اص عََص 2۰ 
رار لخدام 
علهم سار ص: ۰1۲ 2۳. 

-وقد جاء فری 4 ن:(۲۳۷ ۱۳۸ و۲۵۵ 





و۹٢۲‏ و ۳٦٦و‏ ٢٦٢و٦٦٦‏ ۹٦۲ر ۲۷٣۰۲۷۵‏ 
و ۲۷۹) بشأن المذنبين فيالقيامةء و هذا تا خطاب 
التي ڈو لکل من يتمكّن في القيامة من رؤية حال 
امجرمين والماصين. و هذه الا بات تجشد شا سوم 
حاهم وعذابهم في القيامة, وما يقو لون أو يقاللهم. 
فمنها: خشوعهم من الل حسين عرضهم على 
تاکسا (۲۷۷): ورک یکم و رها 
ال ونين رت خی 





ومنها سوه حاهم و عفابیم وان اسهم پخ 
5 اد تارتین کساي(۲۱۵: 





و متھا:اسوداد وجُومھم ق القامة كما 059.0 
کری لیذ غلی اف روم 














واا لجرو ناوا ر همه 
ونیا : تخاصمهم عند رتهم كما في (514): وَل 





و مٹھا: تزع لاق .كما في (517): ولو 
کرٰی اِقَرغُوافََافوْتَوَايدواِن ان قریپ 4 

ومنها: إضفاقهم سن كتاب أعمالهم. كما في 
(۲۵۰): ووضع الشاب ری | 
بشانه..». 

تھا |شقاقهم متا کسیوا, کما في (۲۷۵) ری 
با وا دبیم 4. 











إن ابا( 
س ہو جاء (تری 4 ی(۲1۹) خامت بالمذنب: 





ابا یی رو ین 
الْتُحْدين4. وهذا ليس خطاب من ان بل‌هي 
حكاية حال المذنب لخنطابه نفسه فلايشمل غيره. 

ع سوجاء ان (۲۸۳و ۲۸4و ۳ 
وهي في كلها غاية لعدم يا نهم وق يالاب 
اليم ھن لیات تبی عن عدم [یا هم في ادلی 
وعدم نفعهم إيانهم في الآخرة. و هوثمرة أعماهم 
الاختياريّة من الجا جة والعناد مع لله ورسلہ وما 








٥٤١۷/ رای‎ 


کانوا جمسورین ولعت بان و 








ف ۔وجاء فی رَوْنَ ۱۷١(4‏ و ٣۲۳و‏ ۲۸۰) 
انتتین منها بلنظ ۱ 
اوعدن 4 و كلها مع (إِذ) أو(حين ) فهي 
وعيد وتهديد منه تعالى هم. و تنبيه أئهم على غفلة تنا 
سيستقيلهم من معاينة المذاب والسيقين بالضلال 
و الفي فيحصل هم العلم. فيعلمون أن ما جاءهم به 
الي هو اهدى. و لكن لاينفتهم. 

رص-وجاء فریه م4 4۲۳۱۱ هم 

غ عَلَيْهمْ». و في معناها خلاف: 
أهي من الرؤية البصرية أم من الركؤية القلبيّة؟و 
آل ظهر حول بقرينة الستیاق. و التحستر آشداللدم. 
ويتحسّرون علی اعماهم الطاعات سم ضيموهاء و 
على أعمافمالمعا صي لِمّعملوها. ويمكن أن يُستفاد 
سّد أعماهم, فیتحترون لمّا راوها 








الاب 4 و واحدة بافظ 














من هذه الآية 





١‏ ال رؤية فيه ا بصرية. أي الكقارء إذارأوا 
المؤمنين في دار ادنيا قالوا :إن هؤلاء لضالون عن 
حجة الحو وسبيل القصد. 

۲ -حكت الآية ما يقوله الّذين أجرموافي 


السومنین [ذا نساهدوهم: ی یجممون بسین الافی 
بالإشارات وبافيثة, وبسوء القول في غیتهم,وسوء 


۸ العجم فی فقہ لفة ائقرآن...ج ۲٢‏ 
القول إعلانا به على مسامع اللؤمنین, لملھم یر جصون 
عن الإسلام إلى الكفر. 





6 فيي(28)) لرؤية الكقار 
الملائكة. وهنا خلاف في أن هذا اليوم عند اموت 
للمجرمي | أوالقیامق والاکتر آئه عند اوت .وا 
ت دون أن يقال: یوم تال 
الملائكة » إيذائابأن رؤيتهم هم ليست على طريق 
الإجابة إلى ما طلبوه بل على وجه لم ير ببلهم. فين 
سبحانه أهم في أل الرّحيل من الدكياء يشافهون ا 
يدل على تهاية اليأس والخبية. وذلك هوالتهاية في 
الإيلام والعذاب. 

ر۔وجاء وب روک ہر ور 2٦۸٤(4‏ 
6و هماخبر عن رأيين في وقوعالقيامة: 





فالكافرون يعتقدون بعاه. و المؤمنون يعتقدون قريه و 
هذان الرأيان يؤتران في أعماهم و حیانهم. و کی 
تعاملهم مع الله و الناس. 

ش ۔ جاء ریا 4 فی (۲۵۲): وخم اخس نانا 
وَرٹیا 4 یعنی النظ و اميئة جملة. وهذا خطاب من لله 
لرسوله. والمقصود أن لله قد أهلك أهل قرون كثيرة. 
کانواآرفه من مشر كي المرب متاشا و اجسل منهم 
منظرًا. فهذ»الجملة تهديد لمشر كي العرب» و لكل من 
خالف اتی کا 

ات -وجاء کری 4 نی (۲۷۱) و الکلام‌هناعلی 
بعض مشاه الآخرة. و قوله تعالى: فإ وكرى ال 
حاقين ن حول اقرش ) بيان بان | 
الائکة و کانت رژیته [ اهم کنيرة 















الذي يبه لص إذ رآه الب حاقینسن حول 





و فان هذه ال یات نکن تنقسم كما كانت -. 
إلى سبعة حاور: الخليقة, الانسان. القصص المي 
والسشيرة, القرآن. المنافقون. و الآخرة. وأكثرها مكية. 
خاصة ماجاءت في الخلقة والقصص والآخرة. 
و كنيرًامن آيات السّيرة.و ليس فيها نشريع إلا 
القليل كآية القبلة. و جميع آيات المنافقين مدنيّة, 
فلاحظ. 

و ثالا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 

الرية :المعاينة. 





راي/۰4۹ 








تاب ال یانیداف 
نلله سَميئا تصير" 4 : 
7 السا 5 اقساء:۹۸ 
ایا 

امل | 
يقالي 








0 توب 


کت مکی سم 


ربب 


۹ لفظا. 49مرة: 1 /الامكيّة, 101 مدنيّة 





رب ۷۸:۸4 0 
ن۱ 

ره ۰۷٥۵۔۷٢۲‏ 
رتهما ۲:۳ 

رتم ۳۷-۸۸:۱۲۵ 
رها ۳-۱:۹ 

رباك ۲۸۷: ۵۰-۱۹۲ 


را ۲۸:۱۱ 
آریاپ ۱:۱ 
آربابا ۳2۳ 


رَیکما ۳۱-۲:۳۲ 
کم ۱۱۸: ۲۱-۸۵ 


۳ 





۱ ۳۰۰ 





النُصوص اللغويّة 

ا خليل:الرَُون: اللذين صيروامعالأنبياء سبوا 
إلى العبادة وان عرفة وید لواحد: رم 
ومن مَلِك شينًا فهو يهب لايقال بغیر الإضا 











للهعروجل. 
بورجل ريابي؛ كسب إلى الرباب١١‏ "حي من طب 
وْالكباب: السّحاب الذي فيه ماء؛الواحدة: ربايّة. 
و ار یت الستحاية چذه البلدة: ادا بها المطر. 
وآرض بزباب: ارب با الط وسرت ایشا: 
لایزال ها مطر و کات ها میلال من مره 
أي أمطار متفرقة. شي ء بعد شيه. 
بيت قراب فلان ریا اي زدت فیها لنلایعضو 





ور المي والهر تحتف بقل 


والرببة:الماضينة ورش وره 





و رة الرّجل: ولد ام رأته من غيره. 
وارتیب:بقاللزوج ام ولد من غیره 





(۱) ضبطنا الم رکات والاعراب من« احیط في الق 


٢‏ /الىجم نين 
ويقال لامرأة الرّجل إذا كان له ولد من غيرها: 
رییبق وهو الاب" وهي:الرابّة؛ و الجميع: الرواية 
اة من حين كلد إلى عشرين يوماء 
ریاہا: 


لغةالق آن۔ج ٢٢‏ 










و ارب التطیع من بقر الوحش. 

والربة: بات في الصّيف؛ والجميع: الريّب. 

و ال اللاف ا ائر من کل شي۔ من الما 

والارباب: ال من کل شي.م. 

وبا کلمة فد واحد امن جمیع: یقع علی وحدا 
عتی به امممیم. کقولاه: رب خر آفیته, و یقال: رب 
كان ذلك.و كُليُخقُف الباء. 

والربائة: يرق تُجمّل فيهاالإداح. هة 
واشتقاقه من رابت التي »,اي جعته.[و استسهد 
بالشعر ۸مرّات] ۵۸ 
وال ونان« ان »اراد 
تخصيصًا بعلم ارب دون غیره:کان معضاه: صاحب 
العلم بالربٌ دون غيره من العلوم. 

وهذاكما قالواءرجل تغراني. و مان 
ورقياني' إذا خ ص بكشرة التّعر. و طول اللأحية, 
وغلظ الركبة. 


و إذانسبو إلى التتعر قالوا' شري و إلى الركسة 











ولتي منسوب إلى الرة وا 







بعلم ارب الا 
الوا یی و رباب, حذفوا الف التانیت ویشوه 
على هذا لبناء, كما آلقوا اه مسن «جفر" 


جفار, | هم ضوا او ل هذاء كما قالوا 
رل ورخال. 
' الضجي :رة وربا کف و جضاره وان 
کا لہ (اين سیده ۲۳۸:۱۰) 
الآيث: دض ثُريْب إذا ربب الحمب الذي الخذ 


لأبين سيده 583:3١‏ 


منه بالطیب: (الأزهري ۱۸۲۰:۱۵) 
أبوعمر والشتيباني:قد رَيثْهُم الدار.إذا ألزموها 
وی رتهم 





أمر. إذاشفلني. 
شا راب إذارئمَت ولدهاء ئرب شل 
تس من رد ارتها:ارامتها..۰ (۱: 09۲ 
الريّة:ما نبت عند دخول اربع وخروج القيظ. 


7 )۲۹ 
تفر 
ای وهي اي رباباوهي ول ماتفع. 
OA)‏ 


ار بة:سرارة لغانط [ثم استشهد بشعر](۱: ۳۰۸ 
والرتى من الغنم: حين ولدت. وهي الاب 

n 

والرب:الماء الكتير الرواء. والعرّب مثله. وإذا 

كان قليلًا قلت: هذا ماء لاعرب له و لاریبه(۲: 05 

الصّوت.يقال للغنم إذا راحت إلى أولادها. 





فتداعت إٹھا لشدیدۃالرکق 
وقالت 





في الربابّة. وهي مسن السشحاب: 
الأسود الذي قد راق ماد و هو خن من الجهام. 
مثل الجهامة في جهام © راح ینف راب 
۳۰:۳۱ 
والرباب. ما دامت نی دمهاء فإئه يقال: هي في 
ربابھاو و رها 
وهي ارتی: من رل ما وضعت الی شهر تم همي 


الرغوث ما آرضعت. ۳۹:0 





جح الریاب من المهد: رت جم: الب ریاب. 
(لازقري 0۸۰۰۱۵ 
الربى: أوّل الشتباب. يقال أنيته في رتى تسبابهه؛ 
وراب شبابه. ورباب شيابه, وريّان صسبابه؛ وان 
شبابه, وفي جنون شبابه. كله بعنى: 
(الأزهري 0001/60 

الريرب؛ جماعة البقر. وكذ لك الإبل. 








والرثتى: المقدة اممكمة. و في مشل: إن كنت بي 
د ظھرك فاخ من ری از 








عمة والاحسان.(الازقري ۱۵: ۱۸۲) 





رن: منسویون ال رب 
(لأزفري ۱۷۸۰۱۵ 


رب ب /90۳ 





: الریی: من ایزه ومشلها من الضّأن: 





الركقُوث. 
ارب لانبالکان, وب نبا ولا دا آقام 
به فلم يبرحه. 





الربيب: اين امرأة الرتجل من غيره 


الاب زوج 


الام 





واربت الاقة بولدها: لزمشه و أحبشه واربت 





رت 


فمن قال رَبّه, قال: ره مکسورة الباء, و انشد 








نان کپ ق الاشداد: ۵۱ 


به ريا إذا جمل فيه ارب 





رتهب 
وهو ني ربوب 
والعرب تقول: لأن تي فلان أحَب إل من أن 
تبني فلان. (لارقري ۷۳:۱۵ 
رب فلان الصنيعة يها رياه إذاأئّها وأصلحها. 


4 08 /امعجم في فقه لغة الق رآن...ج 717 

ويقال: فلان مرب أي مجع رب افاس أي 
يجمعهم. و مكان مرب أي يجمع الاس. 

ومن ثم قل للرباب:دياء 





(الأزهري ۱۷۹:۱۵) 
إذا ولدت الثثاة فهي رئى. 





و إن مات ولدها أيضًا نهي ر 

جع الى رباب. ‏ (الأزقَريٌ 0۸۰:۱۵ 
الربان من كل شيء: نان 

وان الك وكب: معظمه. 

ویقال: ها مرب لاپل:.اي حیت ازع 
وارتتالالبالوضم: لالز 





ادامت, 

ينه فأنا أرَبيه. واركييئه آنآ 

أرئيّه, كله ببعنى واحد. (الازفري 1٦۸۷7۷4‏ 
الرّة: بقلة ناعمة؛ وجمعها: ریب 

0 (الأزهري اكد 

وأخذت الثشيء برربّاته. أي أخذته كله ول اترك 





منه شيئًا. (بموقري ۱۳۱:۱) 
املحیني: ورب اي ره با وریبه ییا 
ور لابن سيد ۲۳۶:۱۰) 





غلم رباب وهي قليلة. 


ترب را إذاوضعت. 





(این سیدہ )۴۴٣۰۱۰‏ 
ورب الصروفو اس یرتهسا ریا وربایا 


وربابة. 


رتال دهن غذوشه بالياسّمين أو بسبعض 





:ره (این سیده ۳۳۷:۱۰) 
في حديث التي بل «...فإذا قصر مثل 
الربابة البيضاء ». 





و أماالريابة بكسر الا فئه ضهة بالات 
يكون فيها السّهام. قال: و بعض الكاس يقول: الربابة: 
خرقة أو جلدة ُجمّل فبها القبداح ثيه الوعاء لما. 


[واستشهد بالتمرمرتی] (r)‏ 
حدیت عمر: هدع الب واماخض والاکولة ». 
إن« الرباء هي القريبة العهد بالولادة, يقال: هي 

في ريابها ما بينها وبين حمس عشئرة ليلة. [ثماستشهد 

ي (rov:‏ 
عن اللي ل « من أشراط الساعة أن برى رعاء 

لفتم رژوس التاس, وآن بری الراة جوع يتب ارون 

في البنيان, وأن تقد المرأة بها أور 
قوله:«رتها أوريتها »يعني الإماء الواتي يدان 
لوالهن وهم و احساب. فیکون ولدها کاییه فی 

الم و هواین ام r.»‏ 
في حديث مجاید:«اله کان یکره آن زج 

الرجل أمرأة رايّة ». 
قوله:هامرأة رابّة»يمني امرأة زوج هو هو 

الذي تسمّيه العامة الرّبيب. و إما الربيب ابن امرأة 

الرّجل. فهو ربيب لزوجها وزوجها المريوب له. وإئما 















0پ رر ضر وهو یج 
وابن المرأة هو ا مربوب. فلهذا قيل: ريب كما يقال 
قتول:قتبل, و للمجروح: جریح. (O:‏ 
اهیم:« لیس فيالرائب صدقة » 
ب» هي الغنم ترتهااشاس 
في البيوت لألبانها. و ليست بسائمةه واحدتها: ريية. 
۲۰:۲ 
عقوا رباباء لألههم جاؤوا برب فأكلوامنه 
وغمسوا فيه أيديهم وتحالفوا عليد. وهم نئيم. وعدي 
وعكل. (الازقري ۱۵: ۱۷۷ 
سمعت رجلاً عاًا بالكُتب يقسول: الريانيون: 
العلماء بالحلال والحرام. و الامر و لتهسي والاحب ار 
أهل المعرفة بأنباء الأمم وبا كان ويكون, هذا الم 
او 












واحسب الكلمة ليست بعريية إلماهي راو 
شریانید. (الازمري ۱۷۹:۱۵) 

الراب: لور[ استشهد پشعر] 

والرباب: العهد الذي يأخذه صاحبها من لاس 
لجار 

الرببة: جماعة الگھام ویقال: سام 

(MA. 

الرّاء:الجماعة. و ۸۰ 
بان العام المعلّم ادي يذو 
التاس بصفار العلوم قبل کبارها (الازقري۱۷۸:۱۵) 
ن امراة رل من غیره 
«راب: الازقري ۱۵: 0۸۲ 











اروب والرئيب: 


ويقال للرتجل 





رب ب/998 
اپن السکیت: ماء ربب وه ورب بالکسر 
07 ام 
قيل: شاة رى و غنم رباب أي حدیشة الولادقہ 
وهي في ربابها. (اصلاح النطی: 4۰۷ 
يقال ري جل ويك رجل, بقح السراءه 
ويُخقف. و ریت الرتجل وتا رجل, یفتح الرّا 
و یف ورساو ربا باتقیل والتخفیف. 
(الازقري ۱۵: ۱۸4) 
يقال افقل ذلك الامر بر بانه. مضمومة السرام. اي 
طُراءتە: و من قیل: شا نی 
(ا جوري (۱۴١:١‏ 




















ب الذي بل فلايكاد يذهب 
وقال: الهم إئي أسألك ريد عيش مبارك. فقيل 
انبلط ؟ فقال: طفرئه و کٹ رک 
(الازهري ۱۷۸:۱۵) 
ویقال لرئیس الَلاحین: رَبَائي۔ 
(الأزهري 0317416 
ابن قتيبة: ومن صفاته: «الرئبْ». 
والرب:المالك. يقال:هذاربّالدار.ورب 
الضّيعة. ورب الغلام. أي: مالكه. قال اله سبحانه: 
ارج ع إن رَبك بم سورة بوسف آیسة: 0۰.آي 
إلى سید 
ولا یال لخلوق: هذاا لب مرا بالالف 
و اللام, كما يقال لله. 
إلما يقال: هذا رب كذا. يعرف بالإضافة. لأ 


لله مالك كل شيء. ف 
واللام علی معنی العموم. و إذاقيل لمخلوق: رب كذا 
ورب كذاء نسب إلى شيء خاص: لأئه لا هلك شين 
غ )64 





العرب تزید في «رنبا» هاء, و تجصسل 
الماء اسا جهولا لاعف وتْطل ممه ا عمل ورب 
قلایخقض با ما بعداطاه. 

وإذا فرت بین « کم » التي تعمل عسل ورب » 
لشيء بطل عملها. ثم استشهد بشعر] 
(الأزهري ۱۸۵۰۱۵) 


۳۷۱ 






2 


ATA: 





والرتى: حدائان ما لدت ۳ 


الريباب سحاب دون السّحاب.(؟: 2788 


0ٰ 


:قال الأاخفش:اللم یٗون: موب( 








(الأزهري 1۷۸:۱۵ 





نه للم رون للم اي 
يقومون پهه 

ومنه احدیت:« ال عليك نعمة رها » 

وسقي ابن امرأة الرتجل ربيئا لله يقوم یسامرہ 
ويلك عليه تدبيره. الل رب الأرياب, يناك الماك 








والمملوك. وهو خالق ذلك و رازقہہ و کل رب سواه 
غير خالق و لارازق, و کل مخلوق ماه بمد آن 
مالكاء و منتزع ذلك من يدومو إلما هلك بنا 
دون شيء. و صغة لله مخالفة هذه المماني. فهمذا الفرق 











بین ا حخالق واللخلوق۔ (اطَروي ۹۸:۳) 
و الب مره الطین, (ابن سیدہ ۱۰: 4۲۳۶ 


راع الگمل: رھ وزئی جميقا: بمدي ال "خر 
وإئما كانوا يسمّونها بذلك في الجاهليّة. 
الريرب: جماعة البقر ما كان دون المشرة. 
این سید ۱۰ ۰( 
ابن دریید: بل تبرل و تصالی. و رنب کل 
آشي»: ما لکه. 
ارب نجل السة رها ريا وقالواءريايّة 





ریت الادم: دهشه بالگ 
موب ابا 





والريّة: ضرب من النتجر أو اللبت. 

ورّب: کلمةء يُتَفها بعض العرب, یقولون: ريما 

او کذاء وريّما قالوا ريست في معن ربت 

اوا راا (ANN‏ 
ابن الأنباري: ألرتب: ينقسم على ثلاثة أقسام: 

اه یفطاع ال 











ره شرا 4 یوسف: 4۱ اي 
سید و یکون ارب الصلح, 
رب التي» اي اصلحهو یقال: راب مضدّدہ 
ورب مُخلّق. (الأزهري ۱۷:۱۵ 
البيُون: نسبوا إلى الربة, و الرمبة: عشرة آلاف. 
و قال محمد بن علي بن الحنيفة لما مات عبد الله 
این عبّاس:« الیوم مات: 
وروي عن علي له قال:«انتاس ثلانة: عالر 
دبَان» ومتعلّم على سبيل اللجاة,و مج رعاع الا 








هه الأمة ». 








(الأزقَري 1٥۷۹۰:۱۵‏ 
السجستاني: والربيب: الاب وامربوب. پھال: 

فلان ريبي و ناب وهي ری لیبق 
کم ات ( فی حُمُو 7 4اکناء 
له کتب في الا ضداد: ۱۲۰) 
من الط قول المامة: رما رأیئه کر و «ريّماه 
(لازقري ۱۵: ۱۸۶) 








لاشريك له 





ولایقال: ال اف الم لغير الله.و هو رب" 
الأرباب» ومالك الوك والأملاك. 

و كلمن ملك شين قهو ريه 

ار لد ره یوسف : 1..أي عند كك 


ربب /لاقه 


يقال: هو رنب لب ورب الا 
و فلالة ریالییت. 





أحب يمن آن نی فلان»» بمسني: 
فوقي وس الکني. 

وروي هذاعن صفوان پن امي له قال يوم حن 
عند الجولة التي كانت بين المسلمين فقال أبوسفهان: 





غيت و لله هوازن. 

فاجابہ صفوان وقال: بفيك الكت لأ يني 
برجل من قريش أحب" إلي من أن بيني رجسلل مسن 
هواژن 

اوالأربَة:ا مماعات؛ واحدتھا: رب 

وقال عرو جل ان" 





ريون آل عمران: ۰۱27 
واخبن الشذري:عن‌اي‌طالب.الهقال: 
الرَييُون: المماعات الكثيرة؛ الواحد: 
قال: والرتباني:العام. 
قال بعضهم: و إلما قيل للملماء: رَبَائيَونء لأئهسم 
يرون العلم. أي يقومون به. ومنه الحديث: «ألك 









۸/ العجم ف فقہ لفة الق رآن...ج ٣٢‏ 





قلت: وهذا هو الحیح, و لااعلم الذي قاله 
اللي صحيمًا 

وقد قال أحمد بن يحى للقوم الّذين اسئرضع فھم 
البي 36:«آرء ات ».که جع ریب فعیل. بصنی 





ورد دماج کم بقل 
وُضعت للتكتير إذالم يرد بها الاستفهام. و كلاهما يقنع 
على الٹکرا: 

و تقول: رب"يوم بكرت فيه, و رب خرة 








و تقول: ریما جامنی زید و ربما حضرنی زدہ 

وأکتر ما یله الاضي: و لابلیه من الضایر الما 
كان مستيقناء كقوله تعالى: و باکر 
امجر: ۲ 

ووغد اه حق» كأله قد كان, فهو في معنى سا 
مضی و إن کان لفظه مستقبلا. 

وقد يلي ريما الأسماء. و كذ لك نريما. 

)1۸:۱0( 

الصّاحب: الربَي' والَمانئون: سبوا إلى الب 
با و تمالی,و إلی الہ والمباد 

و كلمن ملك شيا فهو ربّه و ديبيه. 





و جع الرّب:آزباب و ربوب. 


والمريوب: امعظور عليه. 
ويته على نفسه. 
وفلانمرہوب الازل, اي عفوظ الازل 
والرُبان:ربالسفینة وسیّدھابواضیع: 





و 





الب المع 

و رجل ری حن القیام على اليتهم. وهو العام 
ایا 

و تیب ارض کذاء اي زعم ثه رها 

وأرض زب الری.اي ُمسکه. 

ری وا رباب: الشحاب الذي فی ماء؛ 









السّحاب: دام مطرها. 
وأرض مرب لايزال بها مطر, وراب كذ لك. 
ومال عليه رب 





آي 








و آرض ربة و مرب ور 


ورب الرعی الماشسية. أي أعجبها ووافقها. 
والمكان راب طاءوهي مر يہ ,اي ستول 


شنیکة لری. 





و مرب من الاس وا لو حو: 
و أرب بالمكان: أقام به. و المكان يباب و مركي 
ورتبامن مطر ورب رش 





ریت ال والتي یل ایشا 











و رین فی پنی فلان ارب 
ورب ال اللي والوحش. 








و اتربیب:آن رشن بستل و بل 
وف شب بو 
وَرَيَي تأمري أربُه ريابة, أي أصلحته. 





وتركه في ريّابة أمرهم. أي في إصلاحه 


والوب:مایصلح بد. 
ولوب من الم أي زضهها نه 
ال مش 








سرام امایٹھاوہی عشرين ہوٹا۔ 


ترپ ره |ذاوضفت: 






والرٗئی:اوّل التباب۔ 
والمَيش بربّانه. أي بجيداتانه. 
وأتيثه على بان ذاك. أي 








وفي امقّل: إن كنت بي كد 
آزرك. 


ازرك فارخ بربان 


ربب /9۵۹ 


ورتى: اسم جُماتى الأولى في الجاهليّة, وقد 





والربابة: جمبع القداح: وقيل: خرقة القداح, 
والكنانة أيضًا. 

و الاب صاب الربابة. 

والزباب: الوعاء و المشور. و مهد والیشاق؛ 
وجنا" 

ورب کل دواد اسن یح ولف 
ويقولون: رب ما کان ذاكورية ملا وعف, 
ترا من رب 

«يقولون: لبتي أجرأمن فلانء أي ريما كلت 
کات ورب زجلا قائمً. 





وصاء ريب آي كستير. وقسوم مُريكون: روا 
و کثرت أمواظم, ۱ 

والرَبّة: الجماعة من التاس؛ وجمعها:الرباب. 
رال 3 
الاحسان, واهد, وحسن التياسة, 






النجان: زکن ضظممن اج و ستلمی:عضي بل 
لا تفاعه. 


)۲۱۱:۱۰( 





والب اسم من أسماء لله عر وجل ولايقال في 
غيره إلا بالإضافة. و قد قالوه في الجاهليّة للمَِك. 
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وَرَيبتالقوم: سَدئهم. أي كنت فوقهم. 
قال أبونصر: وهو مسن الريوييّة, ومنه قول 


صفوان: لأن تبني رجل من قرش إل من أن 
يني وجل من هوازن × 

ور .اي اصلمها کته 

وربا فلان ولده ره را و رنه وت ره بعلی, 

والرئوب: ای 

والرتب ایا الاجتماع. 

دای بلتم علی لی اناد رن 
حديًادو جمھاہ راب بالشم والصدر:([ الا 
بالکسر, و هو قرب المهد بالولادة. تقول اہ رت 
ابو تیاب 


أي 











الاب زوج الام ولب امراۃالاب, و ریب 
الرّجل: 


والتی: ربيئة. 


أمرأنه من غيره, وهو بمعنى يوب 








ا: واحدة الربائب من الفنم, التي 
يُرئيها الئاس في البيوت لألياتها. 





كامس وهو المعمول بالصمّل. و كذ لك امرئيات. إل 
أئها من الثربية. يقال: 





وقد تدخل علیه ااء فیقال: ره رجلاقد 
ضربت. فلت آضفه ی اطاء و هي بجهولة نصبت 
رجلاعلی اتمیز 

رهذه افاء علیلفظ واحد وان وله الوشت 
والانتان و ابممع.فهی موحُدة علی کل حال. 

وحکی الکوفیون ره رجلا قدرایت. و تھسا 
رٌجلین. و رتهم رجال ورتهن نساه. فمن وحّد قال: 
آنه كناية عن يحهول. ومن لم يوحّد قال: إله رد كلام. 
ای لة: مالك ججوار. فقال: رهسن جوار قد 





قال ابن السراج: التحويّون كا جممين على أن 
«رب»جواب. 


و ال بالکسر:ضرب سن البت:والمسم: 





وازټترالابل بکان اي ره ات 





والكثرب:القطيع منبقر الوحش. 

واارساب پکسر الرا: سس قباشل تجتموا 
ثور مکل وی 
وعدي و إلماسمُوا بذلك, لألهم غمسوا أيدهم في 
رب: و تحالفوا عليه. وقال الأصتمي”: حثوا به لالهثم 
تريئواء أي تهتعوا. 

واللسبة !! بالضمّ لأن الواجيد منهم: 
رہق لألك إذانسبت ايء إلى المجمع ردكت إلى 
الواحد. كما تقول في المساجد: مسجديئ إلا أن تكون 
سیت به رجلا قلاتردہ إلی الواحد . كما يقال في أغار: 
أفاريّو في كلاب: كلابية. 

والرباية أيضًا. بالكسر: تشبيهة بالكنانة, جسّع 
فيها سهام اليسر. و ريما ستوا جماعة السهام: رباية. 

و الريابة أيضًا العهد والمبثاق. و منه قیل للشور: 
رہاب 

والأرية: أهل الميعاق. 

والرباب. بالقتح: سحاب أبيض. و يقال: إلله 
السّحاب الذي تراء كأئه دون السّحاب, قد يكون 





فصاروایدٗا واحدۃ وھم: 














آپیض و قد یکون آسود؛ الواحدة: ربابة. وبه سُمَیت 





ربب/۶۱۱ 
المرأة: لباب [واستشهد بالنتعر ١‏ ٠مرّات]‏ 
0۳۰۷ 
ابن فارس:الراء والباء يدل على أصول: 
فالاول: إصلاح ايء والقيام عليه. فالرّبة: امالك 
والخالق, والصّاحب. 

والربة: الملل للشي. 
إذاقام على إصلاحها. 

وهذا سيقاء مَرْبُوب بالربة. والب لوب 
و غیره له رنب لت وفرس نو 

والرّب: لیم للشيء. والله جل نساژه ای 
لاله مصلح احوال خلقه. 

والربي: لعارف بالرب و رینستالصبي ره 
0 

و لخن و ریب :ان امه 

الب الذي شوم علی اسر الریب. وی 
ن تج ال امرا راد 

والأصل الآخر: لزوم الثليء والإقاسة عليه 
وهو مناسب للأصل الأوّل. يقال: أربت السّحابة 
ذه البلدة, إفاداتت. و آرض مرب لایزال بها مطره 
و لك سُمي الستحاب ی 

و یقال: التباب الستحاب المتعلّق دون السّحاب. 
أسود الواحدة:ريابة. 
:الرأتى: الي حتبس في الييست 
يقال: هي التي 
کان کذاقهي التي ربي و لدهاء 
وهومن الباب الاوّل. 











.۔ یقال رب فلان ضَیعته. 

















الازمت! 
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ويقال: الإزباب: لذو من التيء. و يقال: رت 
لفحل و أحينه. و هي مرب 
»وهوأيضًا 





واحد!. يقال للخراقة الي بُجعل فيا القد اح: ربابة. 
ومن هذا الباب: الا وهو | 





للمعاهدين أريّة. و سمي العهد ريابّة. لأكه يَجمَعْ 
و يؤلف. فأمًا قول علقمة: 
و کنت أمرأانْ 






فان رباب المهد الذي ذكرناه.و أا الوب 
فجمع ربت هو الاب لول 

وا یش عن هذه الأصول: الركيرب: القطي مي 
بر الوحش. وقد يجوز أن يُضمإلى لباب الال 
فیقال: لما سمي ربا لتجمّعه. كما قلدا في اشستفاق 








ومن الباب الثَال:الرَبَب وهوالماء الكثير. 
مقي بذلك لاجتماعه. 

فأمًا «رب»فكلمة ستعمل في الكلام لتقليل 
الشتي» تقول: ربا رجسل جاءني. و ایّصرّف فا 
اشتقاق[و استشهد. )۳۸۸۰۰ 

أبوهلال: الفرق بين الصتة برب والمتفة بسيد: 
أن السيّد مالك من يجب عليه طاعته, نحو سيد الأة 
.والغلام, و لايهوز سيّد التوب, كما جوز 
نى سيّد في الإضافة, و في القسرآن 
ولیس ذلك في 





مرات] 





الثوب. 








ویوز رب" 


ی رخ بوست: 





كل موضع؛ الاترى أنّالعبد يقول لسيّده: ييا سيّدي, 





برب أفخم من الصّفة بمالك. لأئها من تحقيق القدرة 
على تدبير ما ملك ققولنا: رب" يتضمّن معن الملك 
والتدبير. فلايكون إلا مطاعًا أيضًاء والنتاهد قول الله 
تعالى وامخذراآخبارخم رال را ین کون 
ال اوبة : ۳١‏ أي سادة يطيعونهم. 

" والصّفة يماك تقتضي القرة على تصريف ما 
وھومن قولك: ملكت العجين إذا أجذت عجنه 








فقوي [ماستشهد بشمر] 

ثم كثر حتّى جرى على معمنى مالك في الحكم, 
كلصي امالك لما لايقدر على تصريفه إلا في الحكسم. 
آي حكمه حكم القادر على تصريف ماله. و لذلك 
لسن |طلاق الصفة ب «رّب »لا علی اه نمالی, 
و الصتقة برب" أيضا تقعضي معن الُصلح, و منه: يت 
اس | أصلحتها تمه و آدم توب لح 

ويبوز أن يقال: إن قولنا: «رب» يقتضي معنى 
ولاية الأمر حقی مم ومن فَمقيل: رب الولد ورئية 
السلسم وشاة رى وهي مثل اللفساء من اللساء. 
و قيل ها ذلكن لأها كرتي ولدهاء فالباء في التربيية 
أصنها ياء ثقلت إ لی حرف العلَق كما قيل في الظن: 
القطني. Qor)‏ 











بین الصّفة بقادر و الصفة بسر 
بقادر عم من حيث تجري على المقدور, نحو قادر أن 
يقوم. ولايجوز الصّفة برب إلا في المْقَدّر المصرّف 





الي وصفة قادر تجري في كل وجه. وهو الأصل في 











هذاالياب. 

و قال بعضهم: لايقال: الب لاله فده بضهم. 
وقال: قد جاء عن العرب [ماستشهد 
بشعر] 

والقول الأوّل هو الصّحيح. 090 


لهْرّوي: وفي الحديث في أسراط السّاعة, قال: 

ا أن تلد المرأة رتها ورّبّهها»,اي مولاها 
و مولاتهاء وهي الأمّة تلد للرتجل. فيكون ابتها وابتتها 
تست ی آراد 








و يقال لکل من قام بإقام شيء وإصلاحه :قت 
وه ره فهو رنب له و منه حي الربانيتون. لقيبامهم. 
پالکتب. 

وف ا مدیث: «آعوذ بلك من فقر مرب » آو قال: 





قد ازی فلان اتراب, اي افت 
و في حدیث رح « إن 


آي في جدثان نتاجهاءیقال: 








و شاه رُيَى: حديتة العهد بالتتاج. وغثم باب بالضم: 


AA: 
المعالبي: الربابة: اليرقة الي كعد فيها القداح.‎ 
۲۳۹۹ 5 


تعلق سحاب دون التحاب. فهو راب 
(۲۷۵) 
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على غير قياس. 





و قوله تعلی:( ری يكن 
*فاذگلي ی عبدی] جر ۲٩,۲۸‏ فین ترببه 
فمعناء _والله أعلم ار جصي ای صاحبك الذي 
اخرجت منه. فادخلي فيه. 
والجمع: أرباب ووب 


7ئ 
وربه ره راتکه 
وطات مرم الاس و ربابٹھم, اي مَْلْكٹھم۔ 








لوب ین اي آيملولد 
و الا مون ه. أي علو كُون. 
تريب الرتجل الأرض:ادعى أله رآتهما. 
والرئبة: كب كانت بتجران لَدحِج, و بنوالحارث 
ابن كعب كتلمها. 





التضعيف. و ترَيّاه على تحويل التضعيف أيضًا: أحسن 





(١)القراءة‏ المشهورة (عِبَادى). 
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القيام عليه. و وليه حتّى يفارق الطّوية کان ابش او 
لريكن. 

والمتي توب ویب وکا ارس 

وغتم ربالب: فرط قریا سن الیسوت و تلف 
لاسام وهي التي ذكر إبراهيم اللخمي"أئه لاصّدقة 
فيها. 

والستحاب یرب الطرهاي تقد و یکت 

والرباب: السحاب المتعلّق الذي تراء. كاله دون 
السّحاب, قد یکون ابیض و قد یکون آسود؛ و الطر 
رب لمات والشری و یکی 

والربة الأرض التي لايزال بها ترى. 

وقیل: لباب من الأرضين التي كمر ديفا 
وناسهاءو كل ذلك من الجمع. 

و ارب العل و مكان الإقامة والاجتماع. 

ومكان مرب يجمع الّاس. 








وقيل: الرّاني اُذي يعبد الب زيدت الألف 
رن للمبالغة في السب كما قالوا للکبیر اللَحيةءِ 








وقیل: ریا ما بینها وسین عشرين يوا سن 


قیل: هي ری ما بینها و سین شهرین من 








ولادتها 
وقال اللْحياني: هي الحديثة التتاج من غير أن 
يَُدوقتا۔ وقيل: هي التي يتبمها و لدها. 





وقيل: الريى من المعز. والرّغوث من الضأن؛ 
وا جمع: ریاب, نادر و قيل: إذا عليفت, و قيل: لافصل 
للرتى» والمرأة تركب النثعر. و كل هذا من الإصلاح 








ربيبة: الحاضنة. قال تغلپ: لالهائصلح 
التي »و تقوم بهو تجدعد. 


اتیب این امراة نجل من غبره؛ و الانشی: 





لیب و الاب زوج الم 
و رهما تاهما وزادهما. ور 





'قرابته كذلك. 





الامر ارہ رگا و رباب اسه 
و رت الأفن: طیللہ و آجدگه. 
و الب دیس کل مرقہ وہو سلافة ختارکھا بصد 
الاعتصار 








والطألخ. 





و ارئب" اليتب. إذا طّبح حتى يكون ربا مؤئدم به. 





والارباب: الدئومن كلشيه. 
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وال جاعة التها, وقبل: خط ككلابه 
خرقة تُجتع فيها. وقال اللُحيانية 





و قال مر :الربابة سلف يُْْصّب بها على يد الرّجل 
المرة, وهو الرجل الذي كدتّع إليهالأيسار 
للقداح. وإتما يفعلون ذلك لكيلا جد س قاح 
يكون له في صاحبه هوى. 

والرياب والريابة: العهد والميتاق. 

والرتیب:الماید؛ و الممم: رید 

و الرباب: الغثور. ۲ 

وقيل:ريابها: أصحابها. 

والرئية الفرققة من الكاس. قيل: هي عشرة آلافنا 
أو نموهاء والجمع: رباب. 

وارّاب: أحياء طا سوا بذ لك اضر کی لار 
الرية افق و لذلك إذا كسب إلى الر باب قيل؛ وبي 
فر إلى واحده. هذا قول سیَویه, 

اما آبوعییدة فقال: سرا بذلك لشرائهم. اي 
تماشرهم . وقال الاصتعي: وا بذ لك لألهم أدخلوا 





أيديهم في ربكو تماقدوا. 
وقال تَعْب: سمو رباب. لألهم اجتمعوارية رئة 





ووَهِم تقلب في جع قغلة علی فعال, و[ئما کان 
حکمه أن يقول: ربة ري 








والاشرهم 

يوك ما فيهم و إن كان أكثرا 

قال: وقالوا: إن كنت بي تسد ظهرك فأرخ بريّان 
أرك. و يقال: إن كنت بي تنشد ظهرك فأرخ ب ری 
أذرك. 

و وان غير مصروف: اسم رجل نمي يذلك. 

و الربة: نثئة ميفئة. و قيل: هو كلما اخض ”في 
القيظ من جميع روب اللبات: وقیل: ہو ضرُوب من 











التتجر أو ايت فلم يحت 
و الربة:شجرة, وقيل: إلهاشجرة ا خرتوب. 
ورب" ورتب و ريت ورَبّت: كلمة تقليل بجر بها 
فیقال زب رجل قائم, وربا رجل, و ريت رجسل» 





رجل. و یف کل ذلك فیقال: رب رجلی 
ورب رل وریت رجل, و کذلك رم وبعضهم 
مقول: ریما بالفتع, و کذلك رتم ویتسا وزیا 
رما والقتقیل فی کل ذلك اکر فی كلامهم. و ذلك 
فا حفر سیتویه « رب »من قوله عالی: رَد 
الحمجر: ۲ رت إلی الأصل, فقال: ری 

وقرهم: رد رجلاوزتهااسرات اترتا فھا 
العرب على غير تقدم ذكر, م1 ls‏ 
أن توضّح ما أوقعت به الالتياس, فقسّروه بذكر التوع 
الْذي هو قوهم: رجلا أوامراة. 

وقال این جلي :مره آدخلواه رب »علی 
الضمر, وهو على نهاية الاختصاص. وجاز دولا 
على المعرفة في هذا الموضع لمضارعتها التكرةبأئها 
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أضمرت على غير تقد زک وسن اجل ذلاه‎ 
احتاجت إلى التفسیر با لثکرۃالنصویق, نحو رجلا‎ 
وامرأۃ ولو كان هذا المضمر كسائر المضمرات لما‎ 
احتاجت إلى تفسير. والعرب تسمّي جُمادى الأولى:‎ 
ربا ورتی وذا ده رب‎ 

والبرب:القطيع من بقسر الوحسش.وقيسل: 
من لاه و لاواحد لہ.[و استشھد بالتعر ۱۷مرک] 


(۲۳۳:۱۰) 
الطرسي: 














تا ار فله معان فی ال 
اليد الطاع راء و مه قوله تعالی: شا دک 





تیوه خفرا 4 بوسف: ۸۱ يعني ده 

و يستى الرجل الْصلِح ربا ومنه قيل: فلان رب 
فا کان حول [قامه. تون من هم 
حيث كانوا مديّرين لهم. 

واشتق «رب »من اي بضال رتیه و ریش 
مت واحد. والتی: لا ولدت دیا لاله فرنی. 

وقوله: ر الاين( اي المالك لمدبيرهم. 
وا مالك للٹّيء یسمّی ربّہ, و لابُطلّق هذا الاس إلا 
على لله و ما فی غیره فبقید. فیقال: ربا ال دار ورب 
امن الترییة و منہ قولہ تعالی: 
و اکم ازٰی بی خْو رک 4اتساء: ۷۳ 

و می قیل ق له تابن لہ سید فهو سن 
صفات ذاته. و إذا قيل: بعنى أئه مُدبْر مُصلِح فهو مسن 
صفات الأفعال.[واستشھدیالشمر مرتین] (۳۱:۱) 

و في أصل رياني قولان: 

أحدها: الرببان وهو الذي يرب أمر اناس 











بتدبيره له و إصلاحه .بل رنه آمره ره راب 
وهو ران إذاديرَه. و أصلحه, و نظیره نمس ینمی, 
فهو نمسان. واکٹر ما ججيء لان من فيل َققل, نحو 
علض بَ>عطٌش, فھو عطشان, فیکون الع راتيا لاله 
بالعلم يبر الأمر : 

التاني:إله مضاف إلى علم الب تعالی. وهو على 
الدّين الذي أمر به إلا أئه غيّر في الإضافة, ليد ل على 
هذا المعنى» كما قيل: بحرا ني؛ و كما قيل للعظيم الرقبة: 
قاي الّحية: لحيانيءو كما قيل لصاحب 
القصب: قصباتي. فکذ لاه صاحب علم الين الذي 














آمر به الرب ریا ني. ۱۱:۲ 

والربانب: جع ريبة وهي بنت الزوجة من 
عم ويدخل فيه أولادها و إن لن: وسقیت پذلاه 
ریت ها ومعناها مربوبة. صو قتيلة في موضع 
وله نوز أن تسمى ربيبة مسواء تولّى تربينها 
و كانت في حجره, أوم تكن. لاله إذا تزورج بأنها سمي 
هو راّها. و هي رییته. 

والعرب تسمّي الفاعلين والمفعولين جا بقع سم. 
و یوقعونه, بقولون: هذا مقتول, و هلا ذییح, وان 
م يتل بعد وام ميم إذا كان يراد قتله أوذبحه. 
و كذلك يقولون: هته أضحية لامد للقضحية. 
و کذلاه:هذهقتوبة, و حلوية اي ما ینتب و ُحلب. 

فمن قال: إه لاتحرم بنت الوجة إلا إذا ترت في 
أخطأعلى ماة 








ويقال تزوج المرأة: ربيب ابسن امرأته. يمني يه 
راي نحو: شهید بمعنى تساهد, و خيير بمعتى خابر. 








0۷:۳ 
جوز أن يقاللله: إنه لم مزل ريا 
ولامبُوب, كماجاز لم يزل سميمًا ولامسموع, لاله 
صفة غير جارية على الفعل, كما تجري صفة مالك 
علی تياده فالقدور هو السلولد. واصل 
الصتفة ب« ربة» التربية. وهي تنشئة الي ء. حا 
بعد حال, ححّی بصير إلى حال امام و الكمال؛و مته 
رب اللعمة ينها رياه إذا شمهاء ورئى الطفل تربية: و 
اللہ تعالی رب العالمين امالك هم و لتدبيرهم.(078:4) 
و إطلاق الب لايقال إلا فيه تعالى. فأمًا غيره 
فإئه يقيّدله. فیقال: رب ال ردو زب الضیعة, بصن 
أله مالكها. و كذلك ممنى قوله: وربا افش 
القوبة: ۱۲۹ 
و الروبية ملك | دبیم الذي بستحق به المبادة, 
01 
الربفي الأصل: التربية, وهو إنشاء 
النتيء حال فحال إلى حدّالقمام. و یقال: سن 











«لأن يري رجل من قريش أحَب إل من 
أن يمني رجل من هوازن ». 
مصدر مستعار للفاعل, و لایقال: ارب 





وتزعمون آتهم الباري شُسیّب الاسباب.والضولي 


لصا العباد. 
وبالإضافة يقال لله و لفير. 





رل الصتافات ۱۲١:‏ ويقاا رة الدارء ورب" 
الفرس لصاحبهماء و على ذلك قول لله تعالى: 
9 بدفاسیه اسان نف رتیه 
بوسف: 4۲و قوله تصالی: ارجعال رب اه 
بوسف: ٥۰‏ وقول تا ال رن آخشن 
مَشرّای 4 یوسف : ۲۳ قیل: عنی به اه تعلی, وقیل: 
عنى به ايك اّذي ربه. والأوّل ‏ ليق بقوله. 

والرياني: قيل: منسوب إلى الرّان. و لفظ قفلان 
یی قِل يبنى, نمو طشان و سكران. و قلما مين مسن 
فلز قد جاء لفسان. 

وقیل: هو منسوب ای ارب اي هو الصدر, 
رود رب لملم کاشکیم. وقیل: موب |لیه, 
ومعناء: ير بنفسه بالعلم, و كلاهما في التحقيق 
متلازمان, لان من رنب نفسه بالعلم فقد رتب الم 
من رب العلم فقد رب نفسه په. 

وقيل: هومتسوب إلى الرب: أي الله تعالى. 
فالرني کقوطم: له وزيادة الثون فيه كزيادتته في 
قوهم: خن وجسمان: 

قال علي رضي لله عنه: « أن رياني هذه الأمة», 
والجمع: ربانتون. قال تعالى: اهم لماو 
والا ار 4الانسدة: ۱۳ «کولسوا 

















آل عمران: 1/6 
وقيل: رياني لفظ في الأصل سرأباني؛ و احق 
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رال عمران: 1۳ 
لی کال انی 
و البوبية مصدر یقال فی لہ عزّو جلٗ وا 





.باب, قال تعالى: وَمأَرْبَاب 
رون غرم اج ار یوسف لهذ 
ول يكن من حقالرئي أن يُجسَع؛ إذ كان إطلاقه 
لايتناول إلا له تمالى» لكن أتى بلفظ الجمع فيه على 
حسب اعتقاداتهم. لاعلى ما عليه ذات الشّيء في 


والرّب لابقال نی اتمارف الا :و جمبد 








وال للعقد في موالة الا ویک 
یال رات 

و اختصی الاب و الآ باحد ال 
ترية الولد من زوج كان قيله والرتييب وال 
بذك الول قال تصال: ورب ایک لسن 
خجور کم 4التاء: ۲۲ 

وريت الأديم بالمئشن. واللڈواء بالستل, وا 


روپ 








والرباب:السحاب, عفي بذلك لانه یرب 
الثبات, و بهذا الثظر سُتي الطر َء و شبّه السشحاب 
باللقُوح. 

و ارت السحابة:دامت. و حقیقته آلها صارت 
ذات تربية. و صر فيه معنى الإقامة فقيل: 





بمكان كذا تشبيهًا بإقامة الرباب. 
وه رب ہ لاستقلال الشّيء. ولما يكون وقلا بعد 








[واستشھد بالنتعرمرتین] MAE)‏ 
الحريري:...و يشاكل هذا الثناقض قوطم:« رب" 

مال کم آنقنشه » فنقضون او ل کلامهم بآخره 

و یجممون بین الصتی و ضنه لان «رئب 

فکیف بُخبر بہاعن ا مال الكثير. )0۹ 
الزْمَشَري الله عر وعلا رب الارياب. 
ول یی 


وهورّبّالذار و المبد و غعر ذلك. 
و يقال: رب بين الرباية. 
و لان مربوب و العباد مربويون. 


اوقد رب فلان: ملِك. 


ورایت قلاا ہترټب ارضکم: یقول: آنا رتھا. 
ورجل ري وربا ؛ متأله. و فيه رما 

و رت ولد و ره ور وتا وربه, 
الم اباب و الا 

ارب الرجل بکان کذاو الب أقام. 
والطير مُرية بالوكور. 





و هذامرب]القوم؛ لجمعهم. 





و فرس مربوب: مصنوع. 


ااا سس سے ربب/519 


و اله ثريب فقضرى. 
و دشن شرب وبا وش راو نی طسب 
البنفسج و الياسمين والورد ونحوها. 
بتو الستحابة بأرضهم. [واستشهد بالشعر 
غمرات] (اساس البلاغة: ۱۵۰ 
«اللهم إلى أعوذبك من ی منطر وف شرب 
او «ملیب» اي لازم غیر زائل. من قوطم: ارب بالکان 
رالب:|ذااقام ورم. (الفائق ۲۷:۲) 
ان موب الرئب بزيادةالالف واللسون 
اللمبالغة, و هو العالم ال رّاسيخ في اليلم والدّين. الذي 
أمر به لله واّذي يطلب يعلمه وجه لله. وقال بعضهم: 
التتارع الرتئاني: الما العامل اتلم (الفائق ۲۹۰۲ 
عُروة بن مسعود رضي لله عنه:« لما أسللم 
وانصرف إلى قومه قدم عشاء فدخل مغز لسه,فيانكر 
قومه دخوله ماز له قبل أن يأني الركة...». 
الكبة : هي اللات و كانت صخرةٌ يعبدها ثقيف, 











قوم عُروة بالطائف. 
ابن الزّبير رضي لله عنهما خطب في الوم الذي 
قتل فيه. فحمد الله و نی عليه ثم قال: « انها الاس 





الریاب: سحاب دون السحاب. کا له متعلّق به. 


(الفانی ۳۰:۲ 
اي ارہ إذا أُطلق فاد الاك بتصریف 








الثي. تم القصريف, وإذا أضيف فقيل: رب الدار. 





حال. حقى يصير إلى الكمال. 






والفرق بين الرب و السّيّد: أنّالسَيّدالمالنك 
لتدییر السواد الأعظم, والرب: المالك لتدبير الشيء 
حتى يصير إلى الكمال, مع إجراته على تلك الحال. 
(۲: 4۳۹۲ 
الد 





في حديث این عباس مع الزيير: «لأن 
مدني ئو تي حب الي من أن بني غير همه أي 
يكون ريا على و أمير'. 

راب انعم والصلح للشي».والتتم له؛ 
ومنه الحديت في العاءبعد الاذان:«اللهم زب هذه 
الدعو انامه »,اي التیّم ها و اند نيآهلها والسل 
ج لإجابة هاء و نحو ذلك. 





ی مدیت آيي هریرة: «لا یل لول لسیّده 
يہ وجہ ا مع بينه وبين قو له تعالى في قصّة یوسف 
له ات راللام (اذکرق عل درك )اله 





خاطبهم على المتعارف عندهم, وعلی سا کانوا 
يُسَمُونهم به وذلك كقول موسى عليه الصّلاة 
والستلام للستامري: ؤوَالط "إل إليك ).أي الذي 
إتذذئه ها لا أنه كان عند موسى عليه الصّلاة 
و الستلام كذذلك. و ليس المملوك يجمل مالكه ريما له 








فأمًا قوله في ضالة الإبل: «حتى يلقاهارها » فإن. 
البهائم غير متمبّدة وهي بمفزلة الأموال التي تجوز 
اءوآٹھم آریاپ نا۔ 
الات 
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2 
في حديث الغيرة: «حنلها رباب» أي تعمل بعد 





الوقت بیسیر: من قوم: في ريابها وهو مابين أن 
تضع إلى عضرين يومًا. Wr.»‏ 


أبن الأثير: في أشراط السّاعة:«و أن تَلِدَ المرأة 





روغ طان ها وی 
علی غیره آضیف, فقل: رب کذا۔ و قد جاء فی شم 
مطلًا على غير لله تعالى. و ليس بالكتير 

.وأراد به هذا الحديث المولى والسّيّد. يمني أن 
الأمّة تلد لسيّدها و لدًا فيكون لما كالمولى. لاله )ا 
الحسب كابيه, أراد أن الي يكثر واللعية تظه ري 
الاس فنکٹر التراري۔ 

ومنه حدیت ود تقیف:«کان هم تشت پُسگونه 
الرجة ُضاهزن به بیت اه تعالی, فلتا اسلموا هتته 
الغیرة», 

وق حدیت این عبّاس مع الزبم:«لان یبن بو 
خی اي من آن رن غیرهم ».وف روايية: 
« ون روني رټني أفاء یرام أي يكونون علي" 
راء وسات مُق .يعني بني أمية. فإلهم في انتب 
إلى این عباس آقرب من این الب یقال: رہب رہ 
أي كان له را 








نشتة هي تحقطها ور 
و رها كيبي الرتجل ولده. يقال: رب فلان ولده 


اوفيه؛ 


ره ربا و رکه وراه کاو اعد 





ولا الماخيض» الرتّى: التي ثربَى في البيت من الفنم 
الأجل اللّبن. و قيل: هي النتاة القريبة العهد بالولادة؛ 
وجمها: باب الم 
ومنه الحديث الآخر:«مابقي في غنمي إلا فحل 
أوشأةرتى 0. 
ومشه حديث ابن عباس:«إثما الشرط في 
الربائب » يريد بنات الزُوجات مسن غير أزواجهسن 








الین عن 

وف حدیث ابن ذي بزن: 

* اند تیب ن اللتضات ابا 

أي ثرتي. وهو أبلغ من وشن گرب بالتكرير 
آلذي فیه 

یلاب كافل » هو زوج أ اليجيم. وهو 
اسم فاعل. من ره ره ياه نکش بامره. 
[وفيه أحاديث أخرى] لوم 
أبن هشام: «ربٌ» حرف جر خلافْا لک وفیین 


في دعوى ا"ميّته. وقوطم [له أخبر عنه في قوله: 





عنوع. بل٭عارٴ>خبر صذوف, والجملة صفة 
للمجرور, أو خير للمجرورء إذ هو في موضع میعد| 
كما سسيأتي. وليس معناها التقليل دائمًاء خلاقا 
للأكترين, ولا التكتير دائمًاء خلافا لابن در تویه 
وجماعة, بل ترد للتكثير كتير و للتقليل قلا 





فمن الأول ریما یذ 
مُطلمین ا مجر: ٢۔‏ وف ادیث «با رب كاسية في 
الذنیا عارية یوم اقيامة» وسعع اعسربي یقول بعد 
انقضاء رمضان «يا ربٌ صائمه لن يصومه. ويا رب 
قائمه ان يقومهه وهو ئما سك به الكسائي على 
إعمال اسم الفاعل الجرد ببعنى الماضي.[ثم استشهد 
بشعر و بحث عن مسائل نحويّة وأضاف:] 

وفي «ربَ» ست عشرة لغة: ضم السراء. وفتحهاء 
و كلاهما مع التشديد و التخفيف. و الأوجه الأربعة مع 
لتأنيث ساكنة أو حركة ومع التجرد منها: فهذه 
اثنتا عشرة, والم والفتح مع إسكان الباء وم 
الحرفين مع الكشديد ومع التخفيف. 

(مغتي اللبيب (fi‏ 

الو می الب إلى على له ارك وتصال 
مرف بالالف واللام و مضافاءو بطق عللی ان 
النئيء الذي لايل مضافًا له فیقال: رب لین 
وربا لمال ومنه قوله عليه الصّلاة والسّلام في ضالّة 
الإبل:« حتى يلقاهارتها». 

وقد استعمل بعنى السيّد مضاًا إلى العاقل أيضاء 
ومنه قوله ة:« حقى كيد الأمة يها »و في روايسة 
»وفي التغزيل حكاية عن يوسف 389 وَأمّا 
َحَدَكمَا فيتسنقى ريه خثرا 4. 

قالوا و لايجوز استعماله بالألف واللام للمخلوق 
معن المالك. لأنّاللام للعموم. والمخلوق لايهلك جميع 
المخلوقات. و ريّما جاء باللام عوضًا عن الإضافة إذا 
كان عنى السّيّد. 











ب2817 


وبعضهم ينع أن يقال: هذا رب العيد, وأن بقول: 
قوله عليه الصّلاة والسّلام:« حتّى 





تلد الأمّة يها » حجّة عليه. 
وربازید الام ری من باب «قسل »[ذ ساسه 





وقیل: لبنت ام أة الب 
فميلة بعنى مفعول. له تم با غاب بشا فتاه 
والجمع: ربائب, وجاه: رات علی انظ الواحدة, 
والسع: را مثل:دليل وأدلاء. 








ایال دنس الطب إذا طبخ.وقسل 
للع هو 

رو« رب »حرف يكون للتقليل غالبًاء ويدخل 
علي الذكرة فيقال: رب رجل قام, و تدخل عليه التَاء 
مض و لیست الٹائیسٹ؛ إذ لو کاشت الثائیسثٹ 
یکت والفتصت بالوئت. 





1 تي وضعت حديئا. وقسل: التي 
حبس في البيت للبنها. وهي قُتلَى وجمعها: رياب 


وزان غراب. 





وقال في الجرد أ 

في المعز خاصة. و قال جماعة: من المعز والضّأن, 

و ريما أطلق في الإبل. [و استشهد بالنتمر مركين] 
(Me)‏ 








۲ / العجم فی فقہ لغة القر آن..ج ٢٢‏ 
الفیروزابادي ارب باللام لائُطلّق لغبر الله 
عزو جل وقد يُخمّف: والاسم: الريابة بالكسر, 
والربوية الم 
وعلم ربو بالفتح: نسبة إلى الربة على غير 





. مخقفةء لاأفعل. أي لاوريّك. أبدل 
الباء يا للتضعيف. 
ورب کل شي»: مالکه ومستحقه: أو صاحبه؛ 





جمه: ارباب و ریوب 

والرَياني:المتأله. العارف بلله عرو جل 

و محمد بن أبي العلاء ال انی کان شیا للصوفیھ 
پیعلہك۔ 

وا یر منسوب ال بان و لان بى مت 
«فیل » کنیا کعطشان و سكران. و من «فقل »تلا 
کتفسان, آومنسوب [لی الرّب:اي اه تعایا بان 
کقوهم: هي و نونه کلحيان. آوهو لفظة سرا 

وطالت مره و ريابثه. بالکسر نلک 








و مرْبُوب بن البوبة:مملوك. 

ثريب الرّجل والأرض:ادعى اه رئُهما. 

ونب جنع وزاد و لزم. وأقام, كارنية والامر: 
اأمللحّہ والاھن: ک رنه و التني, ملکہ 





ی اه ارب يرنه حشی 






وب و امعاهد. و الَلِك. ابن امرأة 
الرتجل من غير كالربُوب, و زوج الم کال 


والزيابة. بالکسر: الصد كالرباب. وجماعة 
التهام أو خيط دي استهام. ارت دیا 
أو لقة كلف على يد مُخرج القداح 
داح یکون له في صاحبه هوی. 

والبییة: ا حاضنق وہنت الزوجة. و الا ری 
قی البیت ٹلیٹھا۔ 

وال ية ذجج, و اللات في صدیت شوت 
والدار الضخمة. 

وبالکسر:نبات:وشجرۃ اوهي اشَرُوب, 
والجماعة الكثيرة؛ جممه :أريّة. أو عشرة آلاف. 





يضم 

و الم کثرۃالمیش و رٹ 

سرب الارض الک تيرة السات. کال 
بآلكسر. وا مل ومکان الاقامة والرجمل یم 
اقا 

والتی, كحُبْلى: الناة إذا ولدت. وإذامات 
ولدها أيضاء والحديثة التتاج. والإحسان, واللعستء 
والحاجة. و المقدة الممكمة؛ جمعه: رباب بالضّمٌ نادر, 
والصدر: ککتاب. 

والإریاب بالکسر: الد 

والرباب:السّحاب الأبيض: واحدته هاء. 
وموضع جک وجبل بین الدينة وق ومُحلاث, 
آله يرب بها. و ممدود بسن عبد الله الواسطي 
رب به ال نی معرفة الوسیقی باب 

و كشراب:موضع. و كذا أبوال اب ادك عن 
عل بن يسار. 












وبالكسر: الور وجمع رہ والأصحاب, 
و أحیاء ضَبّد لأٹھم أدخلوا أيدهم في رب و تعاقدوا. 
التي مركة:الماء الكتير. 0 ” 











واخذه بر بان بالضم و بنتم. اي ال آ و جیعه. 
وربور و ریسا وریتماءبضتهن مشددات 
وعنقفات, و بفتحهن كذلك. ورب بضَحُتين عنقّفة, 





رب کم حرف خافض لايقع إلا على نكرة, أو 
اسم, و قيل: كلمة تقليل أو تكثير, أوحهماء أو في موضع 


و 





بستفادان من سیاق الکلام. 


واسم جُماتى الأول: رتى, ورب والآخرة:ر 


تی ورب وذي القعدةرية, بضتهن. 






و الرّلبة:امرأة الاب. 

والب بالم: لاه خشارة کل شبرة بصد 
اعتصارهاء و ثفل الم 

والرئیات: الالبجصات. اي العسولات بالربة. 
زنحبیل ری و مرب 


وان علی. 





7+ 0 
التاس. 
ب: القطيع من بقر الوحش. 
والأرية: أهل الميئاق. ۷۲:۱ 


ربب /لالاه 


الطريحي؟ وفي الحديث: لاملا سن عام 
رياني .قيل: هو من كان علسه موه 
بالأخذ عنه. 

وقيل: الرّاسخ في العلم, وقيل: الذي يطلب بعلمه 
وجه الله. و قيل: هو شديد التمسّك بدين الله. 

قيل: هو منسوب إلى الب يزيادة الألف و اون 
نى التربية, كانوا 
مُربُون امتعلّمين بصغار العلوم قبل كبارها. 

و في النتعاء: «أعوذ بك من ولد يكون علي ريا » 
آي ميا علي و قاهرالي. 

و قوله :د اء عاب و رباب بانصباب ». 

بو في المحديث:« حرم رسول الله إلا من الدينة 


مرا اب إلى واقم». رباب حدمن حدود الدينة 





اوامرللہ 








و كذا واقم. و منه: حَرة واقم. 

وق ا حڈیث:×یا عقول ربّات الميجال». أي 
صاحبات الحجال التي مفردها: حَجّلة بالتحرياك, 
وهوییت کین للمروس بالقیاب و الستوره والسنی: 
یا ناقصات العقول, يعني الساء. لأن عقل الراة تصف 
عقلالرجل. ر Mer)‏ 

ممع اللغة: رب التي برب را باه و رعا 
لقه کماله 

والب بطق على امالك و اليد و العم 

و إذا أطلق غير مضاف فلائراد منه إلا الإله الب 
العبود. 

وما جاء فی القران من لفظ ال رب فهو له عزو جل 
إلا مواضع قلیلةہ معت المالك و السَيّد و ال هي: 











4 07 /المعجم في ققه لغة القرآن.. 






رټ ې اخسن وای یوسف: ۱۳.علبی آرجیح 
الفسیر۔ 

التي العالم ال راسخ فی علسوم الدین؛و جم 
رون 
- الَباني: العام الرّاسخ فی علوم الدين؛ و ججمه: 
راون 

الربيب: این امراة ارجسل سن غسيره. و البننت: 
ربیبة؛ و جممها: ربانب 1:۱ 

القدناني: رب 

خی ان زين « تقوم الآسان »من يقول. 
رب مال کت نقثه. و بری آن الصتواب هوء رب مال 
کل دراه للیل, و لابُخبر پہاعن الکتیر 
و بده في رایه هذا آبوحاتم اسجستاني: «ربسا» 
رضعت التلیل, والرّجاج. و اللسان. 

ولکن: 

ُجیزآن تکون« رب لقلل غالبا و للکستر 
أحياناء كل من ا مصباح۔ والقاموس,والقاج, و حيط 
الحيط المشهور للقليل. و أقرب الموارد. والمقن للتقليل 
في الأكثر.و الوسيط. 

را 









على مامد بالشكر,أو 
العسل من الفواكه و نحوهاء اسم الْرّتى. و یقولو 





رب هو وس کل رق بعد 
اعتصارها و طیخا وچ روپ و رباب و 
رنه ره تیاه فهود مرب 

و لکن:اجازاستصمال کلم الب ای 
کلتهما کل من الصحاح, والختار, و الّسان,و 
القاموس, والتاج. وامت ومحميط المسيط . وأقرب 
الموارد وا والوسيط. 

واكفى الرَاغِب الأصنهاي بذكر لريب في 
مفرداته, والأساس بذكر الخرتَى. قال إله من الجماز. 

وذكر امن أن و ريب سن تعوييل 
التضعيف. فهو متو مجتع علی: ریات فا 








کماقال الأساس, والتاج, والكٌ و محیط الصیطء 
وأقرب الموارد. والمتن, والوسيط. 


واستشهد الاساس بقول النتاعر: 

الالیت شعري ھل بین للة 

بتر ليلى» حيث ريتني أهلي 

ول يذكر الصحاح واللّسان سوى: رهد ريا 
واكتفى القاموس بذ كر الصدر قاثلا:القريست 
ضرب اليد على جنب المي فليا لينا ۰ (۲6۵) 





۱ 
ویسمون قائد السْفينة رباگا» و الصواب هود 
الربان: الأزهرء كلمة دخيلة. والّسان, 
والقاموسء والتاج. والمد: و حيط الحصيط .و أقسرب 

المواردء و التن,والوسیط. 
واهسل ذکر الب ان:الصحاح,والأساس: 
والمختارءوالمصباع. 





وان هوالران:شهرین َفنونه, واللسان, 
و القاموس, والت و حیط افصیط, و اضرب اسواردہ 
والقنء والوسيط. 

ومن معاني الريّان: 

١‏ بان الستفيئة؛ كانه «ذبها» الأساس. 

۲-أخذت التيء بان اخذلہ 3ئ 
منه شين الاصتعي” و تجذیب الفاظ امن الیتیگیت. 
الذي استشهد في باب أخذ النتيء با جعهبقول اف 
الاجر: 

و إلما العيش يرّانه 

وأنت من أفناته ُفتقر 

والميحاح» و مسجم مقاييس لاء رالقسان 
ومستدرك الاج و محیط الصیط ,و اضرب اشواردہ 





بقدائتہ: الأساس, 
:یب الضاظ اسن السّگیت, 
والألفاظ الكتايية للهمداني في باب أخذ الأمر بأوائله. 
و الصحاح. والاساس, و ال و حيط الميط و أقرب 





الموارد في ماد «ریع». 


ربب /هلاه 





ے۔الشجان والبان:الجماعق «المتن». 





وہنالك الركياني, الذي معناه: 

!المتألّه العارف بلله تعالى. 

ب العام الراسخ في علوم الذين. 

ج-العالم العامل المعلّم. 

د_العالي الدترجة في العلم. 

ه#_يقول التاج: إنه المال العم الذي يذو 
الٹاس بصفار الوم قیل کبارھا۔ 


وقد ذکر لزاني کل من: 
القرآ, آ الکرم؛ إذجاء في الآ من سورة 
آعم ران: ط و 'لكن' كو لوا بيبا كُلكمعلْصُونَ 








نابا و بنا کشم دسر 
ذکرا بای ایثا: تفسير الجلالين. ومسجم 

لد لقن لکريم. و حمّد بن ا حنفيّة الذي قال 
لما مات عبدلله بن عيّاس: اليوم مات رياني هذه 
الأمة. وابن الأعرابي والتهذيب. والصّحاح. وابن 
سيده. والأساسء و المختار, و اللسان.والقاموس» 
و اتاج, وال و حيط الحیط ,و آقرب الوارد. ,و التن. 
والوسيط الذي قال:!, 
وال ري معنا کال رای جمعه: 
في الآية ۱٤١:‏ من سورة آل عمران 









الكرية الأولى. 


0 /المعجم في فقه لفة الق رآن.۔ج ٢٢‏ 

الربابين 

ویجمعون ×ال ران ٭قائد الستفينة على ربايسة. 
والصّواب هو: ربابین. كما يقول الأزهري: واللّسان, 
والقاج, و ذیل اضرب اشواردہ والتن, والوسیط 
والتحو الوافيء الذي قال: ثرد الأشياء إلى أصوها في 
جموع التكسير, كالتصغير و غيره. و هذا يقال في جمع 
نّالمفرد ثار. قلبت الثون الأولى ياء 
في المفرد للُخفيف. و عند ججعہ جع تکسیر هرت 
التو و رجعت إلى مكاتها. 

وريّان هناعلى وزن يار سوى أنّالأولى 
علی وزن «فتال » و السانية علی وزن ه فقال ».[ 
(EA)‏ 





استشهد باشمار] 
ویخطی احريري نی کتابه « در الفراص» مت 
یقسول: رب مسال كنير آنفقشه لان رب لتقلل 
ولايبوز أن يُخبر بها عن المال الكتير. و لكن: 
۱-جاء في الآية: ۲. من سورة ا مجر: رما 
لین کَقرا لو کائر اللہ 4 
"-وجاء في الحديث:« يا رب كاسية في الدنيا 
عارية يوم القيامة ». 
۳-وقال: 
و جیش کج اللبل یزحق با حصی 
وبالٹنوك وا حطٔيٴ خُر تعالبہ 
أي و رب؟جیش۔ 
۶سوقال آخر: 
رما أوفيت في علّم 








ترفن وب شمالات 
با با يعدا ماد » کما جاء في 








ايد ل على أن الجيش عَرَنَم, و في البيست 
الأخير افتخار. و لايناسب التقليل واحد منها. 
E‏ ا 
اتتلیل دائمًا. خلامًا للأكثرين. ولاالتككهير دائمًا. 
خلا لان ستيه وجماعة بل ترد للتکتیر کنیا 
قليلا.و مثال ال لالة علی ألقلة قوطم: 






# رب شر تفی مر خیرات قبید ا 
بج سو قول الشتاعر الآخر: 
#الارّب مولود وليس لهأب © 

ای رآدم پل 

فمن هذانری آن حرف اسر« ربا جوز 
استعماله للتكدير و للشقليل كليهما. 

(معجم الاخطاء الشائعة: ۹۹) 

محّد |ماعیمل (سراهيم: رب الولد: رعاه 
۴ ورب التعمة: زادهاء 
جمه و تلکه,و رب لامر: امه 
اماللد والتّد والُصلح والمُنعم والمرئي: 
والجمع: أرياب. 

والرّبمن أسماء الله تعالى. والتسبة || 

والرباني:العالمالعارف بالل الدید التَسّك 













بدینه 


الربيّون : الجبماعات الكثيرة, و أصله من الرية 
وهي الجماعة. 





زج من 
غیره تعیش ی چجره؛ و هسي فعيلة بصنی مفعولة, 
لها مربوة, ورب التاس: مهم ومصلحهم. 
ودب حرف ُستعمل فی التقلیل وف اٹکٹیں, 
و قد گراد بعدها « ما ». و لایقال:«رّب» لفیرلثه الا 
بالإضافة. (An)‏ 
اللوي إن الأصل الواحد في هذه المادة: 
سوق شيء إلى جهة الكمال. و رفع القائص باقخلية 
والتحلية, سواءً کان من جھة الَائّات أو الصوارض 
أو الاعتقادات و المعارف أو المتفات و الأخلاق إا 
أوالأعمال والآداب أوالمُلوم المتداولة. في إنسبان أو 


والربانب: جع ربيبة. و هي بنتا 





حموان أو نبات, فقي کل شيء بجسبه وسپ ميا 
يقتضي ترفيع ماز ته و تکمیل شانه. 

وهذه ا حقيققة الأصيلة يُمُبّر عنها في ورد 
بالإصلاح. و في مورد آخر بالإنعام. و في آخر اد 
و في موضوع بالسائس. وفي مورد بالإام و في آخر 
بما يناسب الأصل و يرجع إليه. فهذه المعاني كلها من 
مصاديق الحقيقة. 

وا المالكيّة و المصاحبة والسّيادة و الب 
|والزيادة والثّماء و العُلوَّو الملازمة والإقامة والإدامة 
والجمع ورفع الحاجة والتعليم والتغذية وما 
پشایها: كل منھا من لوازم الأصل و من آثاره.و كل 
منها في مورد خاص بحسب اقتضاء المقام و تتاسب 
الوضوع. 





ربب /لالاه 

فيقال: ربت الأمولدهاء ورب َالسَيّد مولاه, 
ورَبٌالعلّم تلميذه. ورنبالعارف رید ورب الطر 
الثبات, و رَبٌاشاجر مالە و رَب"الرٗارع آرضہء 


المرضعة الأفل. و رب زيد الأمر, و رتو 








و ربیب ورب وران وربو رباب. وذاك موب 


ومرن 

ففي الصّيغ الجسردة يلاحظ جرد اللسسبة؛ و في 
الإفمال قيام النمسية بالفاعلء و في التفعيسل وقوع 
اللسبة على المفعول به. 

وفي المضيغ المنسبّهة: اتصاف الذات وجهة 
اوت 

فالرّب بشترك في الصدرية و الوصفة کالضترب 
و الصّمب: فيد ل على المبالفة في الاتصاف و توت 
الثربية, 





باس کانمن شا قرو هو متمف 





القاغة ۰ با کل تیوه 
الأسام: ٦٦٤‏ [ م ذکر آبات أآخری وقال:] ‏ 

فالتربية في كل منها بحسب اقتضاء الوضوع: من 
القدبير والنظم والقكميل والإصلاح والتتعيم. 
يُطلّق من دون إضافة و تقييد بسي», یراد 
التربية من جميع الجهات, كما في دة 
وربا رسب ۱0 سل فولاین ربا رجي و» 
یسں: ۸ ار آنفی ریا 4الانسام: ۱0۶ 
فالمراد مطلق القربية ذانا وأخلامًا وعملًا وأدباو 
علمًا وترفيعًا. 





و 











۸ /المعجم في فقه لغة || 





۲٢ج‎ 


و قریب منها ما يضاف إلی مطلق الذّات من دون 





غفری 4 الاعراف ۷٣‏ کر آیانآخریر 
قال:] 

فيراد مطلق التربيّة المتعلقة بهذه الموضوعات اي 
نحو مكن. و في أي" صورة مقتضية. 

وهذا بخلاف ما إذاأضيف إلى موضوع خاص 
و مفهوم معین, كما في خان ربك رب اير 








تربية العزة و التتروق و الغروب والفلق و تحرّها إلى 
مراحل كماها وسيرها إلى مراتب عالية و تدبييها 
ونظمها: كل بيد الله المتعال. 

و سيجي, في هذه الواد؛ آن الزة عبارةبعن کون 
شيء ذاقدر و خطر, و يشت الحاجة ليهو يكلو 
مثله من جهة كماله ذائا. و التتروق و الغروب عبارۃ 
عن ظهور الوجود وبروزه و غرویه. والفلق في عالم 
الوجود. 

ولايخفى مابين هذه الما و ساتة: 





ور 
وربا من الاشتقاق الاکب, وال آب بعنی الاصلاح 
والجمع. و الریُوّوالربا بسن الزبادة راتاء 
ولابيعد التداخل بين هذه المعاني. وأن يكون مضاههم 
الزّيادة والثّماء والإصلاح المذكورة في ذيل هذه 
الماذة. مأخوذة من الرّاب و انرو وداخلة فيهامن 
جهة التشابه و التداخل, ومن غير تحفيق. 

ويد ل على هذاالمعنى طُررالإبدال فيها. كمافي 


نظائرها من صيغ المضاعف. فيقال في التفعيل من 
ارب نی يف فهو شرټي و ذاك ار ی. 
للتخفيف في التضاعف المكرّر. كما في:القصدية 
ودشاها و آملست, والاصل:التصدیدو دشتها 
و مت ی ان اثرية سن ال سیر بصن اللماء 
والژیادة 

وأمَاالربَة بالتحريك: علی «قفله»بالفتع 
للم و على «فِغلة ‏ بالكسر للتوع. و على «مُغّ» 
بالفتم كالفمة بعنى ما يُفقل. أي تربية واحدة. و ضوع 
من التربية. و ما يُرتى به. و لما كان مرجع مفهسوم 
التربية إلى الإنماء و الاستزادة في ذات أو صفة أو علم 
أوَلُوب أو غيرها: فقد يُراد من هذه الصّيغ مطلق 
الريادة, مضافًا إلى إشراب مفهوم الیو الب 
ويدخل عليها ياء التسبة فيقال بيبا حر كات 
ْلتهرابتُسع: فها ربسبُون بالتحريك [إى أن 
الم ۱ 

وأمًا كلمةورُب»:قد عدها التحويون من 
حروف ا رٌ و اتحقیق آن هذء الکلمة ایضا مأخوذة. 
من المادة والأصل الواحد منظور فيها. وهواسم يدل 
على الزّيادة والكماء والكترة الللازسة للتربيسة. 
و ماخوذ عن فعل ماض مجھول أو عن فُغْلَة يرما 
بعدہ بالإضافق 

ر هذا ااتکتر نی مفهومه: تا حقیقة آواتعاء آو 
للمبالغة. و نظيره كلمات: عدا و خلا وحاششا 
العدودةۃمن ال حروفا مار راجع:ھ 

فظهر آن الاصل الواحد منظور و ملحوظ في جيع 




















ات المادة, و لاحاجة لنا إلى العدول عن الحقيقة 





ونحتاج إلى تأويلات ضعيفة. 


النُصو ص التفسيريّة 






1 القاعحة: ۱ 

اب با کل ذي روح دبا علی وجه 
الأارض, ومن أهل السّماء. م 

اي تن کلام السرب متصرف علسی 
معان: 

فالسسيد الُطاع فا یُذعی را 

والتجل اْملح للتيء بُذعی ریا وسن تاد 
قيل: إن فلانا يرب صنيعته عند فلان. إذا كان حیاول 
إصلاحها و إدامتها. 

والالك للنتيء مُاعى ره 

وقد يتصرف أيضا معن الب في وجوه غير ذلك. 





غير أئها تعود إلى بعض هذه الوجوه 

فرينا جل لاه لو لایثل 
في سژدده. املع آمرخلقه با أسبغ عليهم من نعمه. 
وا مالك الذي له الخلق والأمر.[واستشهد بالشعر 





رات ۱ 
اللخاس:ق ال احل الة: الب افاللد. 
مم استشهد بشعر] 


و أصل هذاائهیقال: ره ره ریا و صوراب 
ورب [ذاقام بصلاحه, 


ربب /9۷۹ 


و يقال على التكثير: رَبّاه ورَيْبّه وريّته. (01:1) 

التعلي: أي خالق الخلق أجمين ومُبدتهم 
ومالكهم والقائم بأمورهم. 

و الب یعنی الستهد. قال لله تعالى: | 
را 4 بوسف : ۶۲ ي سید 

و یکون بعنیالالد.قالالستي 3« آرب سل 
أنت ام رنب غتم »1 فقال: من کل قد آضانی الله فا كثر 
واطتب. 

و یکون بعی الصّاحب, و یکون می المرعی. 


 - 90‏ 2 معل ير 











رطب 
ریکون نی لح لت 
وال الحسين بن الفضل: الب لت من غهر 
إتبات أحدر یتال: رب بالکان و رب و لیث, وألبت 
]5 آقام. ون الحديث:« أله كان يتعرذ بالله من فقر 
ضرب أو قلب ». 


ولايقال للمخلوق: هو الرئب: معرقًا بالالف 
والام و إئما یقال علی الاضافة: هو رب کنا لائ 
لاهلك الكل غير لله. والالف واللام تدلان على 
السوم. [واستفهدبالشعرامرات] ‏ ۰۹:۱ 

الاوَردي: فقد اخثلف في اشتقاقه علی اریمة 
أقاريل 

أحدها: أله مشت مسن مالاك كما يقالا رة 
الذار. اي ما لکها 

واتای:ائه 


ری قالتعلی: اکتا تَینتی ره عنرا4 





لأن التي يستى 





۰ لعجم فی فقہ لفة الق رآن...ج 11 


ونه قول اله 








ار 4اقوبۃ۳۱:۱, 
وہم الملما “وا ربائّین, لقیسامھم بحدبیر القاس 
بعلمهم. وقیل: ریت لا لها گت 

والقول الرٗیع ارب مشتقمن التريسة. ومنه 


وله :وا لیب حور م4 للساه: 
لتربية الزّوج ها. 
ذاء إن صفة الله تعالى بأ له رب لذأئه مالك 








آو سیّد. فذ لك صفة من صفات ذاته, و [ن قیل: لاله 
مدير لتلقه, ومُرئيهم. فذلك صفة من صفات نمله. 
ومتى أدخَلْت عليه الألف و اللام. اختص اللہ تعال لا 
دون عباده, وإن حذفتا منه صار مشستركًا بإين لل 


وبين عباده. CG‏ 
نحو اليغوية. ك۳ 0۷ 
الطُوسي” [ن الطبريوأدام] 


و اش« »من ارت قالرتیشه ورتبشه 





إلا على لله و آنا في غيره فبقید. فیقال: رب الدار 
ورب الضيعة. 

و قيل إله مشتق من التربية و منه قوله تصالى: 
2 كمي فى و رکم النساء: 15و مت 
قيل في لله: إله رب معنى أئّه سيّد. فهو من صفات ذاته. 
و (ذاقیل پیعنی أئه مدير مُصلح. فهو من صفات 





(۳۱:۱) 
(۲۱:۱) 
يدل اسم التي 
أيضًا على تربية اخلق. فهو سرب نضوس العابسدين 
بالتأييد. و مرب قلوب الطّالبين بالقسديد. و صرب" 
آرواح انعارفین بالتوحید, و هو مرب لاشباح بوجود 





العم مرب الأرواح بشهود الكرم. 
وعد ل اسم الب أيضًا على إصلاحه لأمور عباده 
من بيت العديم أزيه, فهو مُصلح أصور الرّاهدين 
بجميل رعايته. ومُصلِح أمور العابدين بحسن كفايتته, 
و مُصلِح أمور الواجدين بقدیم عنایته؛ اصلح سور 
كوم فاستغنوا بعطائه. و أصلح أمور آخرين فاشتاقوا. 

اه وتالت آصلحآمورهم فاستقاموا للقسائه. 
)0۸:1( 

لو ادي: رب نيال له معنيان: 

أحدهما: أن يكون من الرب ممعنى الثربية. قال: 
رب فلان الضعة رنه ریا أئنها و صلحها. فهو 
روطب و العنی علی هذا که یری الق 
و يُقذهم ینم علهم. 

و الاني: آن یکون الب بعنی الا للد» بقال: رنب 
إذا ملكه. و كل من ملك شيئًا فهو رَيّه. يقسال: 
هو رب الدار و رب الضّيعة, والله تعالى رب كل 
شيء. أي مالكه. 00:0 

حودالغازن, )0۸:۱ 

لَّْدي: أي خالق الخلق و سیّدھم و سالکھم 
والقانم بأمورهم. و شل لواسطي عن معتی انرب 











فقال: هو المخالق ابتداء, والمرتي غذاء والغافر اٹھاء۔ 
هو اسم لله الأعظم. و لايقال 
اليب مركا بالألف واللام. و اکسا 
يقال على الإضافة: هو رب كذاء أنه لاهيلك الكل 
غير الله. والألف واللام تدلان على العسوم.[ثمأدام 
حوالاوزدي] Mrs‏ 

از قكشتري: الب اال...تقول: ره ره 












فهو رتب كما نقول: لمعليه فهو كم 

ويجوز أن يكون وصفًاهالمصدر للمبالفة, كما 
صف بالعدل. ول يُطلقوا لبإلا في لله وحده. وهو 
في غيره على التَقيّد بالإضافة, كقوهم: رَبّالدار. 
لته قوله تصالی: اج( رل 





وہ التیضاوی[۷۰:۱) وا غي[١:٥ارَاَأكي‏ 
۷:۲ 





أبن غطيّة: و الرئبةفي اللّضة: المعبود. والسيّد 
المالك, و القائم بالأمور المصلح لما يقفسد منهاء و الملك. 
تأتي اللفظة هذه المعاني. فممًا جاء بمعنى المعبود قول 
التثاعر غاوي بن عبد العرتى: 


7 
آرّب ییا 





نبراسه 





لقد هانَ من بالت عليه التعالب 
و ما جاء بعی التّدالالك وق رَبٴالبید 
والمالك. 
وکا جاء یع القائمیالأموراللٗئیس فھاءقول 
لیید: 


رب ب /8۸۱ 
وأهلكن يومًا رب كندة و ابنه 
ورب من خبت و عراقر 
و تما جاء نی اللك قوله التابفق: 
تخب إلى التعمان حتی تناله 
فى لك من رب طريفي و تالدي 
ومن معنی الاصلاح قنوهم: أدم مَرْيُوب أي 
مصلح. قال النتاعر الفرزدق: 
كانوا كسالثة حمقاء إذ حقنت 
سلاءها في أديم غير مريوب 
ومن معنى الملك قول صفوان بن أميّة لأخيه يسوم 
نين « لأن بيني رجل من قريش خير من أن ريني 
نل من هوازن ».و منه قول ابن عبّاس في شأن عبد 
أله ين ألزبير وعبد الملك بن مروان «و إن كان لابلا 
أن يني وجل من بني عمّي أحب إلى من أن يرك ني 
مر بخاري نی تفیر سورة براه‌ةاوسن 
ذلك قول الشاعر علقمة بن عبدة: 
وكنت امرأ أفضت ليك ربابتي 





ومن قبل رئتني قضعت ربوب 
ر هذه الاستعمالات قد تداخل, فالرتبعلی 
الإطلاق الذي هو رب الأرباب على كل جهة. هسو لله 
تعالی۔ )0۲۰۷ 
لفخر ال ازي؛ الباب القالت في الأسرارالعقلية 
المستنبطة من هذه السّورة, وفيه مسائلة 
المسألة الأولى: اعلم أئه تعالى لما قال: لح 
4 فكأن سائلًا يقول: وَآلْحسْ هبه يني عن 


ہا 
آمرین: 








۲ العجم فی فقہ لغة القر آن...ج ۲۲ 

آحدهما: وجود لاله والشاني: کونه مستحق 
للحمد. فما الیل علی وجود الاله و ما الیل علی 
أنه مستحق ا حمد؟ و لما توجّه هذان السّؤالان 
لاجرم ذکر الله تعالى ما يجسري مجسرى الجسواب عن 
هذين السّؤالين, فاجاب عن السّؤال الأوّل بقوله: 
وأجاب عن السؤال الثاني يقوله: 
رن الیم تا ين 4 

تا تقرير الجواب الأيّل ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: إن علمنا بوجود الشتيء إِمّا أن 
یکون ضرو را أو نظر اء لاجائز أن يقال:العلم بوجود 
الاله ضروري: لأئا نعلم بالضّرورة أنا لانعرف وجود 
الإله بالضترورة. فبقي أن يكون العلم نظريا. و اللخ 
التظري لايمكن تحصيله إلا الیل و لاد للع 
وجود الإله إلا أن هذا العام اموس يا فيه من 
السماوات و الأرضين والجبال والبحار و أكفنادتة 








والثبات والحيوان, محتاج إلى مدير يديره و موجسود 





پوجده ورب ری وی 
الْمَالَمينَ» إشارة ی الدلیل ال ال علی وجود الاله 
القادر الحکیم۔ 

م فيه لطائف: الطیفة اداوی: وان 4 
إشارة إلى كلما سوى الله فقوله: رب الامج 
إشارة إلى أن كل ما سواه فهو مفتقر إليه, حتاج في 
وجوده إلى إيجاده. و في بقائه إلى إيقائه. فكان هذا 
إشارة إلى أن كل جزء لايتجزاً. و كل جوهر قرد. 
و كل واحد من آحاد الأعسراض فهو برهسان بساهر 
و دليل قاطع على وجود الإله الحكيم القادر القديم. 


فکان قوله: ورب 








الود و الخدت حال حدوثها. لكتهم اختلفوا في ئها 
حال يقائها هل تبقى محتاجة إلى المبقي أم لا؟ فقال 
قوم: التيء حال بقائه يستغني عن السّبب. والمريسي 











هو القاثم بابقاء | و اصلاح حاله حال بقائه. 
فقوله: جرب القامين) تنبيد على أنّجميع الصالمين 
مفتقرة إليه في حال بقائها. و المقصود أنّافتقارها إلى 





الموجد في حال حدوتها أمر متفق عليه. أمّا افتقارها 
أي أبقي و الرتي حال بقانها هو الذي وقع فيه 
الخخلاف. فخصه سبحانه بالذكر تنبيهًا على أن كلما 
رې فاله لایّستغنی عنه, لافي حال حدونه و لافي 
حال بقائه. 

اللطيفة الالئة: إن هذه الستورة مُسمّاة بأمالقرآن, 
فوجب كونها كالأصل والمعدن. وأن يكون غيرها 
كالجداول المتسمية منهاء فقوله؛ «رَبالْصَالَمين» 
تنبيه على أن كل موجود سواه. فإئه دليل على هينه 

ثم إله تعالى افتتح سُورًا أربعًا بعد هذه السورة. 






قوله: رب امین لظ « لالم »ول کل 


۔سةؤ ۔. سسس..سسص ‏ سس سح اروں /۱۸۳ 


ما سوى اله والسّماوات والأرض واكور والظّلمة 
قسم من أقسام ما سوى لله فالمذ كور في أوّل سورة 
الأنعام كأئه قسم من أقام ما هو مذكور في أوّل 
سورة الفاتحة, 

وأيضًا فالمذ كور في أوّل سورة الأنعام أنه خلق 
الستماوات والأرض, واللذكور ف أل سورةالفانحة 
كونه ربا للمالمين. وقد گا ان متی ثبت أن العام 
محتاج حال بقائه إلى إبقاءالله. كان القسول باحتياجه 
حال حدوئه إلى ا حدث أولى. أمّا لايلزم من احتياجه 
إلى الحدث حال حدوثه احتياجه إلى المبقي حال 
بقانه؛ فثبت بهذين الوجهين أنّالمذكور في أوّل سورة 
الأنعام يجري مجرى قسم من أقسام ما هو مذ كو في 


اول سورةالفاحة. 






على عبدوالكثاب 4 الكهف 2 
منه تربية الأرواح بالمعارف, فان الكتاب الذي أثزله 
على عبده سیب مصول الکاشقات و الشاهدات. 
فكان هذا إشارة إلى التربية الرٌوحائّة فقط. وقولہ فی 





الٹربة العائة فی حى كل العالمينء و يدخل فيه القربية 
الروحائية للملائكة و الإنس و الجن و الشیاطین, 
والتربية المجسمانية المحاصلة في السماوات و الأرضين. 
فكان المذكور في أوّل سورة الكهف نوعا من أنواع سا 


ذكره في أوّل الفاتحة. 
وثالتها: سورة سبأ. وهو قوله لَأَلْحَمْد له الذى 
ماق الساتٍومافی لاض )سبا: ۱ فين في 





أوّل سورة الأنعام أن السماوات و الأرض لہ وبين في 
أوّل سورة سا أ نّالأشياء الحاصلة في السّماوات 
والأرض لہ. و هذا أيضًا قسم من الأقسام الدّاخلة 
تحت قولہ: لخن رب" افقافمين». 





وال اض فاطر كود ورد 
کونه الها ها. والخلق هو اللقدير. والمذكور في هده 
السّورة كونه فاطا ها وسحدئًا لذواتها. وهذاغير 
ال نیت شبن اس دا تست 





ثم إله تعالى لما كر في سورة الأنعام كونه خالقًا 
للیتماوات و الارض, ذکر کونه جاعلا لللسات 
او البُور, أمًا في سورة الملائكة فلمّا ذکر کونه فاطر 
السّماوات و الأرض, ذكر كونه جاعلًا الملائكة رسلا 
في سور الأنعام ذکر بعد تخلیق السّماوات والأارض 
جعل الأنوار و الظلمات. وذكر في سورة الملائكة بعد 
کونه فاطر الستماوات و الارض جمل الروحائيات. 
و هذه أسرار عجيبة و لطائف عالية إلا الها بأسرها 
تبري مجرى الأنواع الداخللة تحست البحسر الأعظم 








ا 5 
تیه علی آن قوله: رب ان 4 يمري بصری 
ذکر الیل علیرجود ال دم 





5 /المعجم في فقه لفة الق رآن..۔ج ٢٢‏ 

ومن جملة ماسوی ا الکان والزمان, فالکان عبارة 
عن الفضاء وا حیّز والفراغالمتتٌ و الما عبارۃعن 
المدة الي يحصل يسببها القبليّة والبعديّة, فقوله: 
رب الْعَلمین ) يدل على كونه ريا للمكان و 
الما وخالقا هما و موجدا ما ثم#من المعلوم أن 
ا حخالق لاہ وآن یکون ساب وجوده عی وجود 
المخلوق. و متى كان الأمر كذ لك كانت ذاته موجودة 
قبل حصول الفضاء والفسراغ والسّز. متعاليية عمن 
الجهة وا حیّز, فلو حصلت ذاته بعد حصول الفضاء في 
اتمدوذلك 





جز من أججزاء | 
محال فقوله: رب امین 4 يدل على تفزیسه ذاته 
عن المكان والجهة بهذا الاعتبار. 

السالة الثّالئة: هذه اللفظة تد ل على أن انه 
منزّهة عن ا ول فی الصل کسا تضول الصاري 
والحلوليّة, لائه لا کان را لعالین کان الق لک 
ما سواه, وا لخالق سابق علی الخلوق, فکانت ذاته 
موجودة قبل کل محلء فكانت ذاته غنيّة عن كلل 
فبعد وجود الحم ل امتنع اححتياجه إلى محل (0۷۹:۱) 

الفصل الاي في تفسير قوله: هر بَالْعَالَمي4. 
وفيه فوائد: ۱ 

1 








الأولى: اعلسم أن الموج ود 
واجمًا لذاته وما أن يكون مكنا 
لذاتہ فھو الله تعالی فقط. و أمّا اممكن لذاته فهو كلما 
سوى الله تعالى. وهو العام [إلى أن قال:] 
وإذاعرفت ذلك ظهر عندك شيء قلييل من 
تفسير قوله: آذه ف ربا 1 











كان أكثر إحاطة بأحوال هذه الأقسام الثلائة, کان 

اکٹر وقوفًا قوله: رب لالم ). 

:لمر على قسمین: 

نا لیربح عليه امرتی. 
والتاني: أن يربّيه لیربح امرتي, و تربية كلا خلق 

على القسم الأوّل. لأتهم إثمايريون غيرهم ليربج وا 









أحدها: أن يرتي ينا 





خلقتكم لتربحوا علي لا لاریح عليكم. فهو تعالى برئي 
و يُحسن. وهو بخلاف سائر المرّين و بخلاف سائر 
امحسنين. 

بو أعلم أن تربيته تعالى عفالفة لتربية غ 


منوجوه 


بیانه 





الاول: ما ذکرناهأئّه تعالیبُرنّي عبیده لالضرض 
تشه بل لفرشهم. و غ یه رون لضرض انفسہم 
لالفرض غيرهم 

الثاني: أن غيره إذارتى فبقدر تلك الثريسة يظهسر 
التقصان في خزائنه و في ماله. وهو تعالى متمال عن 
التقصان والترر. کم قال تعل: وان نشی إلا 





آبقضه و حرمه و متعه, و المق تعالی بخلاف ذلك. کما 
قال عليه الصّلاة و السّلام: إنَالله تعالى مب این 
في الشعاء ». 

الرابع: أنغيره من امحسنين مال يُطلَسب منه 
الإحسان ل يط أماالحق تصالى فإله عطي قبل 







السّؤال. ألاترى أئه ريّاك حال ما كنت جنيئًا في رحم 
الأ و حال ما كنت جاهلاغبر عاقل, لاتحسن أن 
تسأل منه, ووقاك وأحسن إليك مع ألك مأسالته 
وما كان لك عقل و لاهداية. 

الخامس: أن غيره من اممسنين ينقطع إحسانه: ما 
بسبب الفقر أو الغيية أو ا موت, و الحق تعالى لاينقطع 
إحسانه ألبّة. 

السّادس: أن غيره من المسنين يخت ص إحسانه 
بقوم دون قوم و لايمكنه التعمیم. اللو نالك 





ونیفتا کل شیم 4 الاعراف: ۱۵3 فتبت که تعالی 
رب العالمين و مسن إلى المنلائق أجمعين. فلهذا قال؛ 
الْعالَمنَ 4 





:۳۲۸ 
عزالدين الث افعي: أا وصف سل 
و المفعول بالمصدر, ققد قيل: إله من بجازالحذف» 
و قيل:إله من بجا البالغة في الصتفة. 
ويجوز أن يكون بعض ذلك من محاز التعبير 
بالمتعلق عن المتعلق يه , كالتعبير بالأمر عن المأمور به. 
وبا هزه عن امهزوء به, لأكهما قولان: عبر يمسا عسن 
متعلّقهماء و كذلك التعبير بالستّمع عن السموع. وقد 
يكون بين حلي الحقيقة والمجاز تعلّقات متنوعة؛ يصح 





التجوز يكل واحد منهماء على ما سنذكره في صفات 





لفظ الرتبة فإله مصدر ربرب راء فهو 


و 

قال بعض العلماء: إن هذا الاسم هو اسم لله 
الأعظم. لكثرة دعوة الدّاعين به. و تأمّل ذلك في 
القرآن. كمافي آخر آل عمران وسور ة إبراهيم 
و غیرضا ور ا 





البو المريوب, مع ما يتضمّئه من العطف والرتمسة 
والافتقار في كل حال. 

و اختلف في اشتقاقہہ فقیل: اللہ مشت من الثربية, 
اللہ سبحانه و تعالى مُدِيْر لخلقه و مرټیهم؛ و منه قوله 
ےت اکم ال بی جو ركم 4 اشساء: ۰۲۲ 
افسكى يبت الروجة ربيبة لتربية اروج ها. فعلى أه 
دی لخلقه ومريّيهم يكون صفة فعل. وعلیآن ارب 
بآلا للا السید یکون صفة ذات. 

و مت أدخلت الألف و اللام علی «رنبا»اختص 
لھ مایب لأثها للعهد. و إن حذفنا من صار مشتركًا 
بن لله وبين عباده. فيقال: له رب العاد. وزید ر 
الدار.فاله سبحانئه ربّالأرباب, يلك المالك 
والمملوك. وهو خالق ذلك و رازقه.و 





ربا سواه 





والمعبود. والمصلح. وزاد بعضهم من الصّاحبء 


/المعجم في فق لهة القرآن..ج ۲۲ 


مستدلا بقوله: 
فدنا له رب الکلاب یکت 
بيض رهاف ريشهن مقرّع 
ویعضھم یعی ا خالق۔ )0۸ 


أبوالسُعود: والرب الاصل مصدر بی 
الربیقہ وھي تبليغ التتيء إلى كماله شيئًا فشيمًا. 
صف به الفاعل ميالغة كالعدل. 
وقهل: صفة مشبهة من ره بره مثل که به 
بعد جعلہ لازمًا بقل ی « فصل »بالضم کب هو 
المشهور سمي بهاللالك, لاله بحفظ ما یلکه و بر 
و لايطلق على غيره تعالى إلا مقيّدا. كرتب الدّار 
ورب الذابة, ومنه فولهتعلی: یی رب خن 
یوسف ٤۱:‏ و قوله تعالى: ازجع ال ربك بإ ۲6 
۰و ما فی الصتحیحین من آئہ قال: دلاہفل اح رکم 
أطعم ربك و ضى ربّك. و لایقل احد کم: رئ وق 
سيّدي و مولاي » فقد قیل: [ن للهي فيه للتازیه. 
وأمًا الأرباب فحييث ل یکن إطلاقۂ علی اہ 
سبحانہ جاز فی إطلاقہ الإطلاق والتقييد. كمافي 
قوله تعالی: راب تفر ون یر 4 بوسف: ۱۳۹ 
Mi»‏ 








صدرالمتاهين:ه الرّب»إتاصفة وإمامصدر. 
وصف به مبالغة كالعدل. سمي به السّيّد المطاع. [تم 
استشهد بشعر] 

والمالك كقوله كفي لرجل: « أرب غتم أننت أم 
رب إبل؟ فقال: من كل ما آتاني الله فأكثر و أطيب ». 

والصّاحب كقول أبي ذويب: 


قد ناله ر بالكلاب بكقّه 





بیض رھاب ر: 
أي صاحب الكلاب و غير ذلك. و اشتقاقه من 
«الثرييّة »و هي تبليغ الشّيء إلى كماله تدريهً. 
و لابُطلق على غيره تمالى إلا تیدا کقوطم: رب 
اقة. و قول الإشراقتين للصّورة المفارقة 
للطبائع الجسمائيّة: رب اللوع. و قولہ تعا! ازجع 
إل رك 4 یوسف : ٠۰‏ ارت آخسن تشرای) 
(YA: ۲‏ 
رتب بمعنى التربيسة والإصلاح. 
أمَا في حقّ العالمين قيريَيئهم بأغذيتهم و سائر أسباب 
إقياء وجسودهم. و في حسقّالإنسان فيربي الظذواهر 
ّم وهي النفس. و يُرئّي البواطن بالرئحمة و هي 
اقلوب و برب تفوس العابدين بأحكام التشريعة, 
ور لوب الشتاقین بآداب الأ يقة, و يُريّي أسرار 
امُحبين بأنوار الحقيقة. وبري الإنسان تسار ةب أطواره 
وفيض قوى أنواره في أعضائه. فسبحان من أسمع 
بكَظم و بضر یم وانطق ہلحم 
و أخرى بترتيب غذائه في الثبات بمبوبه و ثماره, 
وفي الحيسوان بلحومسه وشسحومه. وفي الأراضي 
بأشجاره و أنهاره, و في الأفلاك بكواكيد و أنواره. و في 
الزّمان بسسكونك و تسكين الحشرات والحركات 
المؤذية في الليالي؛ و حفظك و تمكينك من ابنغاء فضله 
باھار فيا هنا يريك كاه لیس له عبد سواك و أنت 
لاتخدمہ, او تخدمه کأن لك ری غیره. 0۳:۱ 


ال لوسي:و بای الاصل: مصدر بسن 





الذار ورب 











الثربية. و هي تبليغ النتيء إلى كماله بحسب استعداده 
الازلي شا فش و كأئها من ربا الصّغير كملا إذا 
نشأء فعُدي بالتضعيف و وْصف به للمبالفة الحقيقيّة 
والصّوريّة. 

فالتجوز فيه إما عقلي: من قبيل فإئما هي إقبال 
و ادبار او لفوي کاس ال القرية, و قیل هو صفة 
مشتهة. وف «شرح اتهیل ».له عنوع, والاهر 
أنه من مبالغة اسم الفاعل. أو هو اسم فاعل و أصله: 
راب فحذفت ألفه. كما قالوا: رجل بار وبر قاله 
أبوحَيّان. و يؤيّده إضافته إلى المفعول. 

.وقد ذكروا أن الصفة المشبّهة تضاف إلى الفاعل 
و طلّق ایششاعلی اسالق و السَیّد والِك رائُنیم 
و الصلح و العبود و الصتاحب. الا ان الشهور کون 
بمعنى التربية. فلهذا قال بعض الحققين: إله حقيقة فيه" 
لان التبادر امارتها. و في البواقي ما از آو مق 
والأوّل أرجح, لأنفي جميعها يوجد معن التربيسة, 
و وجود العلاقة أمارة اماز, و لأنّاللّفظ إذاداربين 
لجاز والاشتراك يُحمّل على المجساز. كما تقرّر في 
مبادئ اللغة. 
و حمله الرتطتتري هناد علی معنی مالك. و لعل 
ما اخترناه خیر منه, لاله بعد تسلیم أله حقيقة في ذلك 








بعد اسيم تاج[ بیان تکسة [دراج لخن 
الرحيم 4 بينهماء و لاتظهر هذا المبد على أن عختار نا 
آنسب بامغام, لأنّالتربية أجل العم بالنسبة إلى المنقم 


ربب /۶۸۷ 
علیه, و أدل علی كمال فعله تعالی و قدرته و حکمته, 
تدلك على ذلك الآنار وما فيها من الأسرار. 

و استطيب بعضهم ما اختاره الي من وجسوب 
حمل ارب على كلا مقهوميه, والقسدر المشسترك 
التصرف آلزم. و سبيل إعمال المشترك في كلا مفهوميه 
إذا ائفقا في أمر سبيل الكناية من أئها لاتنافي إرادة 
التصريح مع إرادة ماعبّر عنه. و إذا اختلف سبيل 
المقیقة والماز: وعلی کل حال لايطلّق لف ة على 
غيره تعالى إطلاهًا مستفيضًا إلا مقيّدببإضافة ونحوها 
نما يدل على ربوبيّة #خصوصة, وقول ابسن 
المنذر بن ماء السّماء: 

إوهو الب والتتهيد على يوم 

الخيارين واليلاءبلاء 

تآدر, و استظهر الامم السيوطي آن مراد نفي 

إلألاقه علو يره تمالى شرعاء و النتمر جاهلي د في 
کلام الجو 3 

و قال الثتهاب: لو كان جعنى غير امالك جاز مع 
القرينة إطلاقه على غيره تصالی, و جوٴڑ بعضھم 
إطلاقه مُنْكرّا كما في قول التابغة: 

نحت إلى التعمان حتى نناله 

فی للك من رب طريفي و تالدي 

و كره بعضهم إطلاقه مقيّدابالإضافة إلى عاقتل, 
كرب العبد لإنهام الاشتراك. و روى التشيخان عن أبي 
الله تعالى عنه: « لايقل أحسدكم: أطعسم 
ریك و ضی ری و لایقل أحد رتي.و لیقل سيّدي 
و مولاي »و آجابواعن قول یوسف لو : 


























- 





فقه لغةالقرآن..ج ۲۲ 





یوسف: ۵۰ ری یوسف: ۲۳,و نحوه 
یئم 
مخصوص جوازه بزمانه. WY:‏ 

رشيد رضا: وأا صفتاالربويية وا مق فهما 
الصتفتان الهٴالتان على أن لله تعالى هو امالك المديّر 
لامور العام كلها. [إلى أن قال:] 

فمن شأن الب المالك للمباد ادير لأمورهم 
ارتي طم أن يجازي كل عامل بعمله, و ينتقم للمظلوم 
من ظاله. وا مزاء بالعدل مخيف لأكثر الناس بل 
جميع القاس, فإله م من أحد إلا و يقصر فيما يجب 
عليه له و لفسه ولاهله وولده يله من دوم شا 
عليه و مكانه عنده. و من حقهم آن بغلب نوف عل 
الرتجاء في قلويهم. 

و لذلك قرن سبحانہ صفة الربويية بصفة الإ 





وعبّر عنها ياسمين لاباسم واحد: اسم ال پا 
الدًال علی منٹھی الکسال فی اصافہ اء وام 
«الرجيم» الال على أئهها من الصّفات التفسيّة 
المعنوئة. مع تمتها انلق تملا يزيا . كقوله تعالى 
رَحیسا)6انساء: ۲۹ وَوَکَانَ 
4 الاحسزاب: 4۳.و نا التفسیر 
ضممنا في رک ین این ماقاله ای ان الم 
إلى ماقاله شيخنا رحمهما لله 

وأما دلالة صفتي الرّبوبيّة والرحمة على جمييع 
معاني صفات الافعال ال فظاهر, فان رب العباد 
هو الذي يُسدي إليهم كلما يتعلق بخلقهم ورزقهسم 
و تدبير شؤنهم, من فعل دلت عليه أسصاؤه الحسنى. 












كالخالق انباري امُصوّر القار لوخابالرژای الفقاح 
القابض الباسط الخافض الرافع رٌاثُذلَا حکم 
العدل اللطيف الخبير الحليم الرتقيب المقيست الباعث 
التتهيد المحصي المبدئ المعيد المحيي اميت المقلّم 
المؤخر المغني امانع الضّارًالتافع و أمناها. والرتحمان في 
ذاته الرتحيم بعباده. لابد أن يكون توآبًا غفورًا رؤُوفا 
شکوراحلیا وب 

إذاعلمنا ہذا تبلّت لنا حکمة وصف الله تعالى في 
اوٴل فاتحة الکتاب العزیز بالربوييّة والرحمة, الدالدين 
على جمیع صفات الأفصال دون اي اة و . 
الدالتين على صفات الذات وغيرهاء وهي -والله 
ألم براده-ان الفاتحة يُنظر فيها من وجهين: 

أجدهما: ما دل عليه اسمها هذاء أعني كونها فاتمة. 
ومُبدئ للقرآن. 

آرَمانيْهمَا: أئها قد شرعت للقراءة في الصّلوات كل 
یوم و کل منھما يناسيه البدء يذ كر روبية اله و رجنته؛ 
ذلك بأ, ن القران كما قال اله في أوّل سورة! 














يتنو اليب ويقيشُون 
البقرة: 1. '.فهم الّذين يتلونه حق تلاوته. 
وه ین تن 
بانب يالا 








ت4 





آن تکون السورة ول و هي 
المثاني التي يتنونها دان في صلاتهم. و في بدء أورادهم 
القرآنية اللّسّاة بالختسات, مبدؤة ببذكر الصّفتين 
الجامعتين لمعاني انصضّفات التي تعلق بتدبير لله سبحانه 


فا مناسب في حقّهم 





لشؤونہم و بعد له في ا حكم يينهم فيما يختصمون فيسهء 
و بجازاتم علی أعماهم. وي رحمته لمم وإحسانه 
إلهم. الدالّتين على مايجب عليهم من شكره 
و تخصيصه بالعباد و الاستعانة, و التَوّه إليه في طلب 
كمال الهداية, و هاتان الصّفتان هما الربويّة والحمة. 
فبدء فاتحة القرآن بذ كرهما في ابسملة,ثم في أثتاء. 
الستورة مُرشد ما ذكر, مذكّر للمصلي و للتاييب 

و كذابدء كلسورة منه بالبسملة انيلم يوصف 
اسم الذات الله فيها بغير الرحمة الكامثة التشاملة. هو 
إعلام منه سبحانه يأ كه أنزله رحمة للمالمينء 














إأعالمين >الألبياء : .٠١٠‏ و لذلك لم تغزل البسملة 2 





التي فضحت آياتها المنافقين, و ينث 
بنبذ عهود المشر کین, و شرع فيها القال بصفة عم ما 
أنزل فيما قبلها من أحكامه. 

وهذا الذي شرحناء يُقنَد زعم بض المتعصّبين 
الثلاۃ في ذمّالإسلام بالموى الباطل. أنّر ب المسلمين 
رب غضوب منتقم 
بخلاف دين التصرانيّة اّذي يسمي الب أبا لالإعلام 
با که یعامل عباده کمعاملةالاب لاولاده. و قد اشار 
شيخنا ی هذا الزعم و فنده نی تفسیر اسم انب 

وسنذكرفي فائدة أخرى المقابلة بين صلاة 
المسلمين بقراءة الفاتحة و صلاة التصارى بالصّيغة 
المعروفة عندهم بالصتلاة الرجانية. وتبت في الحديث 
الصتحيح: إن ارب أرحم يعياده من ال بولدها 
الرّضيع, وإ نّجميع ما أودعه في قلوب خلقه من 





و دینهم دین رعب واخوف» 
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الیسمة جزء من مائة جزہ من مہ تیارد و تعالی۔ 
ود ای هل افو هر ار 
قوله عزّو جل و 
ی الاعراف :۱۵1 ا 
طنطاوي: اي مت لموم کلها ورقيهامن 
حال التقص إلى حال الكمال و غايات السام فهو 
الذي يتعهّد الثبات بالتغذية والإغاء. و هكذا الحيوان 
والإنسان, و كذاالموالم الملوية. و هذه هي التربية التي 
كان مبدؤها الرّحمة. ولأذكُرنَ لك مسائل من الگرییڈ: 
المسالة الأولى:الذرة: 
إنّالمسلمين في أنحاء المعسورة يأكلون الذارة 
وتعإهدون مزارعها و أكثر هم يجهلون سا دير الله 
عزو جل فيها. و كيف رى الحبّة الواحدة في «المطسر » 
وهو المسمّى «الكوز »عند العامة في بلادنا ا مصرية, 
وعو بمح الذي يتكون حوله سطور منظمة, 
الو يعلم المسلمون كيفيّة تربية الله للحبّة الواحسدة 
العجبوامن منع وتھم و فھموا کیف يري العوام كلها. 
أن لكل عود من أعواد الذرةذكورً في أعلاه 
و إنانًا في وسطه. أما الذذكور. فهو سا یستیه الماشة 
الکذاب و هواغصان بیضاء فيهسا طلع منفي عمسن 
التاس. ذلك الطلع يغزل على ذلك «المطر »الذي هو 
جع الب و لہ بوط طوبلات حریربة حُسر او 
بیض, تلك اليوط الدكيقة مثقوبة من أوسطها نا 
الايشعر به الثاس. فيغزل الطلع من أعلى العود إلى 
تلك الخيوط التي يُسمَيها العامّة في مصره شرابه » 
فيدخل ذلك الطلع في التجويف الذي في تلك الخيوط. 
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ویسری حئی يصل إلى حل الأندى في «المطر ».أي 
تح لالح فتلقح تلك الأتتى فتضرج حبّة وأحدة 





كم في ذلك «المطر ه من حيّة. 
و كيف كان لكل حبّة رم #خصوص و لقسح. يتزل 
على ذلك الخيط حتّى يصل في القجويف إلى الأم. 
فتحمل بتلك الميّدبو لقد ذكرت هذاني كتابي «جواهر 
العلوم». وأوضحته أيّما إيضاح. 

المسألة القانية: حبّة القمح 

لق إلى مدرسة الزتراعة المصريّة بالجيزة, 





فأروني حبة المح تُکبر؟ ممشمة بشكل الكفرتى. لي 
الغلاف الذي في جوفه طلع ذكور التخل. فرأيتٍ أن 





حوهاء وفي أعلى تلك الأغشية السّفاء: جع سفاة. 
كألها أسئة تحمل أكياسًا ملوءة طلما کطلع لآ 
كطلع الذرة التقدم. و هذه الأكياس الحمو لة على تلك 
الأسئة ُنزل ذلك الطلع على حل الأننى. و هي موضع 
تلك الحيّة من الستنيلة, و مت وقع طلع الذكور عليها 
حملت بتلك ا حميّة. 

الافليمجب المسلمون من تربية لله مرتي العا مين 
و كيف كانت عنايته تامّة بالحبّة الواحدة من الذرة 
ومن القمح؟ و كيف جعل لها أتتى وذكرًا وألّف 
بينهماء و جعل الحبّة نتيجة تلك الحكمة؟ و كيف يقرأ 
المسلمون في صلواتهم ك ل آن إنالله مريي العالمين. 
و أكثرهم يجهلون تربيته. إكي لأعجب غاية العجَب 
يكون مبني عبادتها ودينها على معرفة حكمة. 





سا 









له و تربيته .ثم يبي . 
الشريفة المالية. 
ايا مه الإسلام كيف تقر فی ص لا 
العالمين. و نحن غجهل تلك التربية في صغیرات الأسور 
و كبيراتهاء و إذا كانت عناية الله قد بهرت و ظهرت في 
به ذرَ و حَبَة قح فکم من حبّات فیھما يزدردها. 
الإنسان . و هو أشبه بالبهائم. ألا لافرق بين الإنسان 
و الحيوان إلا بهذه العلوم. لو كان المدار على المخبسز. 
والماء والملابس. و الزينة, لقال لناالله: الحمد لله الذي 
أرواناء أو الّذي أشبمنا. | و الذي ألبسنا. أو الذي جاء 
لنا بولد, أو بمال, بل قال لنا: الذي شمل العالم بالثربية, 
كاه يراد منا أن لكون مفكّرين علماء. لا أن ناكل 
كلها تأ كل الأنعام, وغوت كما يموت الدُود. و لو کان 
المراد أن نیرف لہ بائ مُثیب و معاقب علی الحسنات 
وتات فقط, لقال لننا:الحسد لله رب الحسنات 
والسيئات. إنالله اواسع الرحمة عظيم الحيسة, واسع 
العطايا. فاقتصار الوعّاظ على ذكر التواب والمقاب 
قصور معيب. الهم إئي أفرغت جهدي في إيقاظ الأمّة 
وأذيت ما علي و إني أسأ لك أن تعينني على إتام هذا 
نك أنت السّميع الجيب. 
ثم ذكر مصاديق أخرى لذلك: 
منها:تربية الثمرة في التخلة. 
و متها تربية اله الول في البحر. 
ومتها: تربية الجنين في يطن أئ 
ومنها: تربية الولد باللّبن. 
ومنها: الربية الطبية. 


ء الفر نحجة فيسيقوتهم بتلك المعارف 

















ومنها:الثربية في اللدارس و اقعلیم۔ 

و منها: تربية الله للعقول الكسبيرة بعلم المنطق. 
دراد الوم امای] (۸:۱ 
السَيّد ارتي الذي يشوس 
من بی ود شش ود و تربية الله للناس نوعسأنء 
لب تكوّن بتنمية أجسامهم حقی تبلغ لاش 
ُواهم التفسيّة و العقلية. و تريية دينيّة تهذييئة 
تكون با يوحيه إلى أفراد منهم. لبوا لللاس مايه 
تکمل عقوم و تصفو نفوسهم. و ليس لغيره أن يشرع 
الئاس عبادة. ولاأن يحل شينًا ويحرم آخر إلا بإذن 

و يُطلّق ال على اللاس. فيقال: ربّالنداي؛ 
و رب هذه الأنعام. كما قال تعالى حكاية عن بوسف 
صلوات لله عليه فى مولاء عزیز مصر: لله ّى 
خسن مفوای» یوسف : ۲۳. و قال عبد لبم 
الفيل لأبرهة قائد التجاشي: أا الإبل فان رتهاء وأا 


















الیت فان هر یمد ی 
فرید وجدي: ارب نی الاصل: مصدر ی 
التربية. والقربية هي إبلاغ النتيء إلى كماله سیر 





ارتا 


جمعه: أرباب. ۳ 


یسیا وقدیکون لصفم رتیه 





فهو رب آي 
:2+ 7 
العالمين» فهو يتل قاعدة التصوّر الإسلامي” 
فاليبويية الطلقة التتاملة هي إحدى كلَيّات العقيدة 
الإسلامية.. 
والب هو المالك المتصرف, و يطلق في الّفة على 





رپپ ۹۹7ھ 
السيد و على ا متصرف للإصلاح والثربية. 

والقصرف للإصلاح والتربية يشمل المالمين أي 
جميع اخلائق ولله سبحانه ثم يضق الكون ثم يتركه 
هَلًا. تما هو يتصرف فيه بالإصلاح و برعاهوبرتیسه. 
و كل الموالم و المخلائق تحفظ و تتعهّد برعاية له ربة 
العالمين. 

والصلة بين الخخالق و الخلائق دائمة متدة قائمة في 
کل وقت و في كل حالة. 

و الربويية المطلقة هي مفريق الطريق بين وضوح 
التوحيد الكامل الشتامل, و الغبش الذي ينشأ من 
عدم وضوح هذه الحقيقة بصورتها القاطعة. و كني تا 
الئاس يجمعون بين الاعتراف بلله بوصفه الموجد 
امد گلک‌ون, و الاعتقاد بتصدد الأرياب الذي 
تحگمون ف ابا و لقد یدوهذاغریتا مضحکا 
و کان تا بزال 

و لقد حكى لنا القرآن الكريم عن جماعة مسن 
المشركين كانوا يقولون عن أربابهم المتفرقة: لما 
خد خم إلا ی بیش ی زر ۳ كما قال 
عن جماعة من اصل کاب ولخنر ارف 
الله 4التوبة. :۰ کانت 
في الأرض كلها ہوم جاء 
الإسلام, تعيج بالأرباب المختلفة. بوصفها أرباًا صغارا 
تقوم إلى جانب كبير الآهة كما يزعمون! فإطلاق 
اليه في هذه الستورة. و شمول هذه الربوبيّة للعالمين 
جميعًا. هي مفرق الطريق بين التظام والفوضى في 
العقيدة. لتشجه العوالم كلها إلى رب واحسد, تقر له 
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بالسيادة المطلقةء و تنفض عن كاهلها زحمة الأرباب 
لتر قة. و عنت الميرة كذ لك بين شقَّى الأرباب . ثم 
لیطمئن ضمير هذه العوالم إلى رعاية لله النائمة 
و ربوييته القائمة. و إلى أن هذه الّعاية لا تتقطع اہن 
ولا تفر ولا تغیب, لا کما کان أرق تصورفلسغي 
لارسطو مثا يقول بأن لل أوجد هذا الكون ملم يعد 
يهتمبه. لأنالله أرقى من أن يفكّر فيما هو دونه! فهو 
الايفكر إلا في ذاته! و أرسطو و هذا تصوّره هو اكبر 
الفلاسفة, و عقله هو أكبر المقول! تقد جاء الاسلام 
و في العام ركام من المقائد و التصوئرات و الأساطير 
والفلسفات والأوهام والأفكار. 

يختلط فيها الحق”بالباطل. و الصّحيح بالر]ئقاةة 
والدين با خرافةہ و الفلسفة بالأسسطورة . و الگا 
الانساني تحت هذا ار كام الخائل يتضبط في ظلمَآت” 
وظنون, ولايستقرمنها على يقين. 

و كان التيه الذي لاقرار فيه و لايقسين و لانور, 
هو ذلك الذي يحيط بتصوّر البشريّة لإطهاء وصفاته 
و علاقته مخلاتقه. ونوع الصّلة بين لله والإنسان على 
وجه الخصوص. 

ول يكن مستطاعًا أن يتف الفشمير البشري 
على قرار في أمر هذا الكون, و في أمر نفسه و في منهج 
حياته, قبل أن يستقر على قرار في أمر عقيدته 
و تصوّره لإلهه وصقاته. وقبل أن ينتهي إلى يقبين 
واضح مستقيم في وسط هذا العماء وهذاالتيه وهذا 
الركام التقيل. 

ولا يدرك الإنسان ضرورة هذا الاستقرار حت 








يطّلع على ضخامة هذا الركام. وحتي يرود ها تئیه 
من العقائد والتصوّرات و الأساطير والفلسفات 
و الأوهام و الأفكار التي جاء الإسلام فوجدها تسرين 
على الضتمير البشري” و التي أشسرنا إلى طرف متها 
فيما تقدام صغير. «و سسيجيء في استعراض سور 
القرآن الكثير منها. مما عالجه القرآن علاجا وافيًا 
شاملا كاملا 

ومن ثم كانت عناية الإسلام الأولى موجه إلى 
تحرير أمر المقيدة, و تحديد التصور الذي يستقر عليه 
الفمير في أمر الله وصفاته. وعلاقته بالخلائق, 
وعلاقة الخلائق به على وجه القطع و اليقين. 

ومن ثم كان التوجيد الكاسل الخالص ارد 
لشتامل الذي لا تضوبه شائبة من قريب و لامن بعيد 
هو قاعدة القصوّر التي جاء بها الإسلام. وظل يجلوها 
روبع فیه کل هاجسة و کل شائبة حسول 
حقيقة التوحيد. حت بخلصها من کل غبش. و سدعها 
مکینة راكزة لابتطرق إليها وهم في صورت من اعتور 

كذلك قال:الإسلام كلمة الفصل شل هذا 








الوضوح في صفات لله و بخاصّة ما يتملّق منها 
بالربوییة الطلق. (YA)‏ 
این عاشور: و التبا !تا مصدرو لا صفة 





مشیهةه علی وزن « قل » من ره ييه ببعنى رياه, 
وهو رب بعنى مرب وسائس.و القربية تبليغ اليم 
إلى كماله تدريما. ويجوز أن يكون مسن ريه ببعنى 
مَلّكّه. فإن كان مصدرً! على الوجهين فالوصف به 
اللمبالغة. وهو ظاهر, وإن كان صفة مشيّهة على 


الوجهين فهي واردة علی القلیل فيآوزان الصفة 
الشتهة, فإٹھا لاتكون على قشل من فل يفش إلا 
قليلًا. من ذلك قوهم: كم الحديث يَْمّه فهوكم 
للحدیت. 

والأظهر أله مشتق من ريه عنی تاه وساسه. 
لامن یه بعنى مَلَكه. لأ الأول الأنسب بالمقام هناد 
إذالمراد أئه مدير الخلائق وسائس أمورها ومبلّنها 
غاية کمااء و لأله لو حمل على معنى المالك لكان 
قوله تمالى بعد ذلك: يوم الدين ¢ کال کبد, 
والتأكيد خلاف الأصل. و لاداصي له هنا. لا ان 
يجاب بان العالمين لايشمل إلا عوالم الدئيا. فيحتاج 
إلى ببان أله مك الآخرة كما أكه ملك الدنياء يإ 
كان الا کتر في کلام العرب ورود ارب من ال 
والتّد؛و ذلك الّذي دعاصاحب دالکتیافہ ال 
الاقتصار على معن الستيد اليلد 

وجُوّزفيه وجهي المصدريّة و الصّفة. إلا أن قرينة 
امقام قد تصرف عن مل اللفظ على أكثر وارد إلى 
حمله علی ما دونه. قان كلا الاستممالین شهیر حقيقي" 
أو مجازي” و التبادر العارض من المقام المخصوص 
لايقضي بتبادر استعمالہ في ذلك المعنى في جميع المواقم» 
والعرب لم تكن تخص لفظ الب به تعالى 
الامطلقا ولامقيّدًا. لماعلمت من وزنه واشتقاقه. 

وقال صاحب «الکناف » و سن تابعه: که 
لم يُطلّى على غيره تعالى إلا مقيّد! أولم یا توا على ذلك 
پستدرو قد رأيت أنالاستعمال بخلافه. أمّا إطلاقه 
على كلمن آمتهم فلايريّة فيه, كما قال غاوي سن 








ربب/۶۹۳ 


ظامآوعباس بن مرداس: 
أرب يبول التطبان برأسه 


لقد هان من بالتعلیه لالب 

روا الزی: :و جمه: علسی آرساب ال 
دلیل علی ٍطلاقه علی متعدّد فکیف تصح دصوی 
تخصيص إطلاقه عندهم بالله تعالى؟ و أمّا إطلاقه 





الذار ورب الفرس ورب بني فلان. 
و قد ورد الإطلاق في الإسلام أيضًا حسين حكى 
عن بوسف لف قوله: 9 







نهگا إإللاق لاب 
تعالى في الإسلام. لالظ عرب أطلق في الإسلام, 
کیش پوس اطلق هذا الفظ بل اطلق مرادفه فلو 
لم يصحالتعبير .هذا الأفظ عن الممنى الذي عبّربه 
يوسف, لكان في غيره من ألفاظ العريية غدل إا 
ورد فی ا حدیث الٹھي عن أن یقول أحد لسَیّدہ ربٔي, 
و ليقل:سيّدي وهونهي کراهة لتادیسب.و لذلاه 
خمن اتهي با کان الضاف إليه تمن يُعبّد عرمًا 
كأسماء الثاس, لدفع تهمة الإشراك و قطع دابرہ۔ 
وجوّزوا أن يقول: رب الدابّة. ورّبةالدار.وأمًا 
پالاطلای فا لکراهة آشدء فلایقل آحد للم و وه: 

۶:۱ 
افظ الب يطلق على اليد والمالك 
وكل من المعنيين يصح إرادته هناء و لكن معن الخالق. 








هذارب. 
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ومعن وَرْبَالْمَائَينَخالق كلشيء 








وُلئرہ,و لفظ 
بالمليّة, أي إئي أحمد لله. لاله رب العالمين. (۳۳:۱) 
الطّباطًبائي: الب هو امالك الذي يدير أسر 


ملو که. ففیه معنی الك» و معنى الك الذي عن دنا في 
ظرف الاجتماع هو نوع خاص من الا ختصاص, و هو 
نوع قيام شيء بشيء بوجب صحة اتصرفات فیسه. 
فقولنا: العین اللانية ملکناءمعناه: آن ها نوشا من 
القیام و الاختصاص بناء يصح مه تصرفاتنافههاء 
و لولاذللك م تصحّتلك التصرفات. 

وهذافي الاجتماع ممنى وضع عباري هي 
حقیقي و ہو ماخوذ من معنی آخر حقبقيٴلبتید 
ایضا ملکاء وهو نحو قيام أجزاء وجودنا وقوانيا بنياء 
فان لا بصر او ما و یداو رجلاء ومعنى ااذ 
لها في وجودها قائمة بوجودنا غير مستقلّة دوتنابل 
مستقلة باستقلالنء و لنا أن نتصرف فيها كيف شكنا, 
وهذاهو اخُلك|. 

و الذي يمكن انتسابه إليه تعالى بحسب الحقيقة هو 
حقيقة اخُلك دون لك الاعتباري الذي يبطل ببطلان 
الاعتبار والوضع, ومن المعلوم أن الك المقيقي 
الاينفك عن التدبير. فإن النتيء إذا افتقر في وجوده 
إلى شيء فلم يستق ل عنه في وجوده لم يستقل عنه في 
آثار وجوده. فهو تعالى رب لما سواء. لأنّالرب هو 
امالك المديّر وهو تعالى كذلك. (M:N‏ 

حسنين مخلوف: مالكهم. و كلمن ملك ضيئًا 





يناع ريه أو مربتهم و متولي أمورهم. والقائم عليهم 
با يُصلحهم. يقال لمن قام بإصلاح الثتيء و إقامه: قد 
رئّه. ويقال: فلان يرب صنيعته عند فلان. إذا كان 
يحفظها ويُربّيها عنده.و في الحديث: «هل لك من نعمة. 
ترتها عليه »أي تحفظها و تربيها كما يُرئَي الرتجل 
ولد 

وأصل ال ب: مصدر بعن الثریسة, وهی تبلیغ 
النشيء إلى كماله بحسب استمداده شيئا فتسيئاء 
و استعیر لنفاعل, أي المرئي. والب على الأول صفة 
ذات. و علی الني صفة فعل. ۲:۱ 

مکارم الٹشیرازی انا کلسة «رب» فني 
الإأصل بعنى مالك و صاحب الثتيءا 
وإصلاحه. و كلمة «ربيّة »و هي بنت الزوجة, 
مأخوذة من هذا المفهوم للكلسة. لأنّالرئيسّة تعيش 
رحاب زوج أتها. و الكلمة بلفظها الطلق تمني 
ربةالمامين. و إذا أطلقت على غير لله لزم أن تضاف. 
کان تقول: رب ار و زب لقن 








الذي يهتمبتربيته 








و ذکر صاحب تفسير «مجمع البيان »معنى آخر 
الب و هو التيّد الطاع و لکن لابیصد ان یسود 
(FA:‏ 


المعنيان إلى أصل واحد . 





راجع: ب غي:«أبْغي ». 


اتک یلان رت راربا 





سس 9ح رويں 1۹۷۸ 


الاعراف: )۵ 







6)۱ 
اعلم انه تصال بدا نی ال 
الایة: رب السّاوات و الارضین, و ساثر الاشیاء 





جوا مخ لکل ما سوه ومع 
کونهکذ لك نو بو رب و حسن, و متظل. 
ABI‏ 
الإضاوي: تمالى بالوحداتّة في الأ لوهيّة 
اوھ 





اي 
لته کنو تین ربا تن شم یجوم 
للرّوبية واحد وهو الله سبحاته و تعال, لاله الذي له 
الخلق و الأمر, فإلہ سبحانہ و تعالی خلق العسالم على 
ترتيب قويم و تدبير حكيم, فأبدع الأفلاك ثم زيّنها 
بالكواكب, كما أشار إ ليه بقوله تعاللى:. اع 
سموّات فى يَوْمَين م فصّلت: 11 وعمد إلى إیصاد 
الأجرام القلية فخلق جسمًا قبلا لصّور المتبتلة 
والهيئات المختلفة, ثم قستها بصور نوعيّة متضادة 
الآثار والأفعال, وأشار إليه بقولہ: وخلَقَالارضَی 
أي ما في جهة السُقل في يومين. ثم أنشأ انوا 
المواليد الثّلاثة بتركيب موادها أوَلا و تصويرها ئانيا 




















پیک 


ترا متا مع الوم ی .اقوله 





تله ال الك عمد إلى تيكالك امالس على 
عرشه لتدبیر الملكة, دير الأمر من السماء إلى 
الأرض. بتحريك الأفلاك و تسيير الكواكب و تكوير 
یالیو لیام صرح با هو فد لک التقرير 
و نتیجته,فقال: « ال الام تبارل اهربا 
المالمية) (rors)‏ 
ن عاشور: و إثباع اسم الجلالة بالوصف وهو 
رامین 4 نی معنى البيان لاستحقاقه البركة 
و لأله مُفيض خيرات الإيجاد والإمداد. ومُدير 
اجلو الوجودات بوصف کون ه رب انسواع 
الخلوقات, ۳۱:۸ 














+ -قال امس ی لاله ولکلی سول ین 





٦٦ الأعراف:‎ 

تبیه علیآئهرتهم لان هم من جلةۃ 

العام, أي من ربكم امالك لأموركم الناظر لكم 
بالمصلحقہ حيث وجّه إليكم رسولًا يدعوكم إلى 
إقراده بالعيادة. :۳۳۱ 
بوصفہ رب سای 





ليجمع له الربُوبيّة كلّها. قبال تقسيمهم إيّاها بين 
آفتهم. بتخصيص كل منهابشيء من شؤونها 
و أبوليها. كربويئة البحر و بوي البو ريويئة الأرض 
وربوبية السماء. و غير ذلك. 0۷:۸ 





۹ / ائعجم ق فقہ لغة الق رآن..۔ج ٣٢‏ 


۵۔ وقال شوسلی با فقو ائی رَشول من رب 





الاعراف: ۱۰1 
البُرُوسَوي: ادعو ك إلى عبادة ربّالمالمين 
و أنهاك عن دعوى الربويية. Meir)‏ 


الآلوسي: أي سيّدهم ومالك أمرهم. (18:5) 

مکارم | ي: كانت في الحقيقة نوعًا مسن 
إعلان الحرب على جميع تشكيلات فرعون. لان هذا 
التعبير يبت أن فرعون و نظراءه من أدعياء الرويئة, 
يكذبون جميمًا في اتعائهم. و أن رب المسالمین هو لله 
ققط لافرعون و لاغیره من البشر. 0۳۰۵ 
2 "۱ 











6 الاعراف : ۱۲۲ 9 
قبل, وإ آبدلواللایتوهم هم ارادوافرعون. 
واا 


لوا را علیه: 0س 


وإضافة الب إليهما كإضافته إلى العالين. 





عدم صدقه على فرعون بزعمه أيضًا ظاهرًا جدًا. إلا 
آن ذلك خلاف الشّاهر من الاضافة. )1:4( 





القعلي؛ اي خانقهماوشترها. ۰ (۲۸۳:۵) 

البقوي: أي خالقهما و سُديّرها فسيقولون لله 

لأٹھم رون الله ضالتھم و خالق السّماوات 
والأرض. فإذا أجابوك فقل: أنت أيضّا يا تحمّد: الله. 

0۳:۳ 

0:٤٤ 

من دهم و مصرفهماءعلی ما 

)۲۸:۳( 

و ذللك آنالا بات السابقة سین 

بأوضح البسان أن تدبير السّماوات والأرض وما 

فيهما من شيء إلى لله سبحاته, كسا أن خلقهامنه. 

و هلك ما يفتقر إليهالخلق و التسدبير مسن الملم 











ون يره آي من هو الذي ملك السّماوات و الأرض 


و مافیهما و يُدير أمرها؟ثم أمره أن يُجيب هو نفسه 
عن السّؤال. و يقول:لله. لألهسم وهم مشركون 
معاندون يتنعون عن الإقرار بتوحيد الربوييّة. و في 
ذلك تلويح إلى هس لايعقلون حجنة و لايفتهسون 
حدیٹا, 

تم استنتج بمونة ھذہ التیجة نتم 
يتضح بطلان شركهم أوضح البيان. وهي أن مقتضى 
ربوييته تعالى الابتة بالحجج السابقة, أئه هو امالك 
للتفع والضّررء فكل من دونه لايهلك لنفسه نفسًا. 
ولاضرًا. فكيف لغيره؟ فاتخاذ أرباب من دون لله 
أي فرض أولياء من دونه يلون أمر العباد و لكون لهم 





فعا و ضرا في الحقيقة فرض لأولياء لیسوا باولیسامہ 
گم لایلکون لانفسهم نفعا و لاضرا. فکیف يلون 
لغيرهم ذلك؟ 


۳۲٢) 





مود 
pT‏ : معناء إن لله تعالى هو امالك التصرّق 

في السماوات والأرض,. ليس لأحد منعه منه. 

۳۹:۷ 





سی أي خالقھما و مُدیرهما. (۵۲۱:۳) 
فالراد ان من یکون را ما جع 
لا یجوز عليہ اللسیان؛ إذ لاہن من ان یسکھا حالًّا چا 
حال, و الا بطل الامرفیهما و فیمن یتصرف فهبار 
واحتج أصحابنا هذه الآية على آن فعل المد خلق 
الله تعالى, أن فعل العبد حاصل بين السماء و الزض 
والآية دالة على أنه رب لكل شيء حصل بينهما 
(rat)‏ 

:اي تهما و خاقهما و خالق ما نما 
ومالكهما و مالك ما بينهما. فكما إليه تديير 
الأزمان كذلك إليه تدبير الأعيان. (۱۳۰:۱۱) 
الشتوكاني: أي خالقهما و خالق ما بينهما. 

و مالكهما و مالك ما بينهماء و من كان هكذا فا لتتسيان 
محال عليه ۷۱:۳ 
الطباطبائي” ي تعليل لقو له في الآ ية السابقة. و 
اقا لآ ال 
لايك مابين أيدينا وما خلفتا و ماب له و کیف 











رب ب /۹۷٦أ‏ 
يكون نسيًّا وهو تعالى رب السّماوات والأرض وما 
بیٹھما؟ ورب النتيء هو مالكه ادير لأمره. فملكه 
AEE)‏ 


وعدم نسمائه مقتضى ربويته. 








۰-قل من لش اتر المع بارش 
اقيم الومنون: 2 

الطوسي أي سن مالكها والمتصرّف فيهاء 
ولدلا لبطل كل شيء سواء, له لايصح إلا مقدوره 
أو مدو مقدوره. فقوام کل ذلك به.و لاتستغني عنه 
رف عنن, نها ترجع إلى تدبيره على مايشاء عر 
و جل و کل ہو تصال: وربا الم رش اتمم 
و إلما وجب أن يكون رب السّماوات و العرش. مسن 
حيث كانت هذه الأشياء جميعها تُحدئة, لاب امن 
مُحدث اخترعها وأنشأها. و لابها من در یدترها 
و يُمسكها. و يُصرقها على ما تتصرف عليه و لايد أن 
يختص بصفات: من كونه قادرًا عانًا لنفسه. ليتسأئى 
منه جميع ذلك على ما ديّره. و ولا كونه على هذه 
۲۸۵ 





رب لاش یم رت نهر 
ومُديرم لأكهم كانوا يرون بان له خالق السّماوات. 
و آن اللاتکة شکان التماوات و الصرش عندهم 


۸ /العجم ف فقہ لغة الق رآن..ج ۲۲ 
عبارة عن املك إلا أن يكون أتاهم خلق العرش مسن 
قبل الثقل ثم أخبر ائهم سک نیقی اواب 
عن ذلكء أي إن رب السّماوات و رب انعرش هو لله. 
1 
الآلوسي أعيد لفظ الرٗب ننو یه بشان العرش 
و رفمًا نحله. من أن يكون تيمًا للسّماوات وجودًا 


))۸۰۱۸( 





2 کرواآن قولنا:« من السماوات 
السّیع > و قولنا: و بلس ات لسع 4 بمنی 
واحد. کما بقال: لِمّن ال ار و من رّب‌انذار. فقوله 
تعالى: چشن رب الما السبْع 4 سوال عن 
مالکهء ولذا حکی ابمواب عنهم بقول؛ سیع 
له »على المعنى ولو أله أجيب عنه فقيل:( لإ كنك 
في القراءة الأخرى كان جوابًا على الأفظ, 

ونه أن الذي بت في ال ان رب اي 
مالكه ادير لأمره بالقصرف فيه فيكون ال 
أخصن من لاه و و کان اتب مرادفًا للمالك 
ل يستقم ترب الجواب على الس وال في الآيتين 
التابقتين ول لمن الأراض ون 
سَيُْولُون له »إذ كان معنى سول 
ومن فيهاء ومن العلوم أٹھسم کانوا قسائلین بر, 3 
آتھم سن دون الارض ون فها: فکسان جواییم 
إثبات الربوبيّة لآلحتهم من غير أن يكونوا مُلزمين 
بتصديق ذ لك لله سبحأته. . وهذا بخلاف السّؤال عن 
مالك الأرض ومن فبها فإن ا جواب عنه تصديقه ل 
الأثهم كانوا يرون الإيجاد ل واللك لازم الإبجاد 











فكانوا ملزمين بالاعترآف به. 

تلد اتی اموک 
أن يُتوهم تومه الإشسكال إلى تركب الجسواب على 
السَؤال فيالآية المبصوت عنها ول رنب 
الزات السبْع» إلى قوله: سيقو لور ن 
جال نین من ال 
ومافھامن الشمس والقمر و غیرھما آضة دون لله, 
فلو آجابوا عن السَوال عن زب السّماوات. اجساپوا 
بثیات الرويَة لا هتهم دون لله فلايستقيم قوله: 
سیون نم 4 لاملمبزمهم علی الاعتراف به. 

و الذي يحسم أصل الإشكال أنّاليحث العمييق 
بحن معتقدات القوم يُعطي ألهم لم يكونوا ينون آراءهم 
أ الآهة على أصل أو أصول منظّمة مسلّمة عند 
لجميع: فأمثال الصّابئين و البرهسائيُين والبسوذيين 
بعتن أمور العالم إلى أنواع و اقسام. كامر 
السّماء والارض.وأنواع الحيوان والثبات. والبَرٌ 
و البحر و غير ال و يُتبتون لكل مشها ا دون لله 


يعبدونه مسن دون لله. ويعدونه نیا مقر با 








وغيرهم يرون للسّماوات 








يتخذون له صنمًا يمثله. 
وأمّاعاتهم من الهمجيّين كاعراب الجاهليّة 
و ألقاطنين في أطراف المعمورة, فلم يكن معتقداتهم في 





ذلك مبنية على قواعد مضبوطة, و ريما كانوا يرون 
للمممورة من الأرض و سکانہا آضة دون الله ما 
اصنام. و ريّما رأوا نفس الأصنام المصنوعة آهة, و أما 
السّماوات و السّماويّات و كذا البحار فكاتوا يروتها 
مربوبة لله سبحانه والله رتهاء كما يُلوّح ليه قوله تعالى 






ْنع الأنباب ٭ اباب الحمرَاتِفَاظّيْم 
موی الوس :۳۹ ۱۳۷ فان ظاهره ئه کان یری 
أن الذي يدعو إليه موسى وهو لله تعالى إله الستسماء, 
وبالجملة السّماوات وما فيهن ومن فيهن من اللالکة 
عندهم مريويون له سبحائه, ثم الملائكة أرباب لما دون 
الستماوات. 

وأما الصّابئون ومن يَخْذو حَدْرَهم فإلهم كما 
معت يرون للسسماوات وما فيهن من التجوم 
و الكواكب آل و أربابًا من دون لله وهم الملائككة 
وا من وهم يرون الملاائكة و الجن موجودات مر" 
عن الماد طاهرة عن لوث الطبيعة. وحيتما مدقم 
ساكنين في السّماوات فنا بريدون باطن هذا المالم؛ 
و هو العالم السّماويالمُلوي الذي فيه تتقدّر الأإصور. 
ومنه ينزل القضاء. و به گستمه الأسباب الطَبيقيَة" 
وهو با فيه من الملائكة و غيرهم مربوب له مسبحانه 
و إن كان من فيه آلحة للعام الحسي و أريابًا لمن فييه. 
والله ر بّالأرباب. 

إذا تمهدت هذه المقدّمة, فنقول: إن كان وجه 
الكلام في الآية الكرية إلى مشركي المرب كما هو 
الظاهر, كان السؤال عن رب الس ماوات السبع 
والجواب عنه باعترافهم أئه الله في مله. كما عرفت. 
و إن كان وجه الكلام إلى غيرهم نتن يرى للستماء ا 
دون الله كان المراد بالسّماء:العالم السَماوي بسكنته 
من الملائكة الجن دون السّماوات الماديّة. ويؤيّده 
مقارننه بالسّؤال عن ربّالعرش العظیم, فإن العرشس 








ربب /۹۹أ 
مقام صدور الأحكام المتعلّقة يمطلق الخلق الذي منهم 


آریییم و آهتهم. و من العلوم آن لارپ لقام هذا شأنه 
إلا 





'يفوقه شيء دونه. 

و هذا العام العُلوي هو عندهم عام الأرباب 
والآهة, لارب له إلا لله سبحاته. فالسّؤال عن ريه 
والجواب عنه باعترافهم أكد لله في ملّه, كما أشير 
5 

فممنى الآبة و لله أعلمقّل: من ربٍّالسّماوات 
اس ات منها تفزل أقدار الأسور و أقضسيتهاء ورب 
المرش العظیم الّذي منە يصدر الأحكام لعاّة مافي 
العام من الملائكة فمن دوتہم؟ فإٹھم و سایلکونہم 
تياد كم بملوكة لله و هو الذي ملكهم ما ملكوه. 
(0۷:۱۵) 








التعراء: ۲۳ء ۲۸۰۱۲٦۰٢٢‏ 











یا شي. زب لعالین؟قال موسی: 
هو زب الشماوات والارض و مالکهن وما بينهماء 
يقول: و مالك ما بين السّماوات و الأرض من شيء. 
»يقول: إن كنتم موقنين أنّما 

فكذ لك فأيقنوا أن ريّنا هو رب" 


۲۲ /المعجم في فقه لفالقرآن..ج‎ 6٠٠ 
السّماوات و الارض و مابینھما.‎ 

القول في تأويل قوله تعالى: قال ل 

ُون..ب يعني تعالى ذكره بقوله: قال 
وله لا سشیفون 4 قال فرعون لن حو له من قومه: 
آلانستمعون لا بقول موسی, فأخبر موسی 3 القوم 
بالججواب عن مسالة فرعون لاه و یله ل: مارب 
العَالمِين 4 لهم بذلك قوم فرعون مقالته لفرعسون, 
وجوابه إياهعمًا سأله.إذقال لهم فرعون: آلا 
سیون إلى قول موسی, فقال لهم: الذي دعوت 
إليه إلى عبادته وركم الذي خلقكم وورب 
کم رل فقال فرعون لما قال هم موسى 
ذلك و آخبرهمعتّا دوه فرون و فوسه ا 
ولک دی بل لتجلون» 200 
رسولکم ھذاالّذي بزعمائہ ارسل |لیکم لغلوپ 
علی عقله, لاله بقول قولا لاتمرفه و لانفهس گس 
فال ذلك و نسب موسى عدو لله إلى الجيئة, لله كسان 

















عنده وعند قومه أئه لارب غيرء يخبّد. وأنّ الذي 
يدعوه إليه موسى باطل ليست له حقيقة. ققال موسى 
عند ذلك محتينًا عليهم. و معرقهم رتهم بصفته و أدلته. 
إذ كان عند قوم فرعون أن الذي يعرفونه ريا هم في 





ذلك الوقت هو قرعون. و أن الذي يعرفونه لآباتهم 
أربايًا ملوك أخر. كانوا قبل فرعون قد مضوا. قلم 
يكن عندهم أنّموسى أخبرهم بشيء له عشی 
يفهمونه ولايعقلونه. و لذلك قال هم فرعون:إله 
مجنون, ان کلامه کان عندهم کلام لایعقلون معنا 
الذي أدصوكم وفرعون إلى عبادته رب الشسرق 


والمغرب و مابيشهماء يعني ملك مشرق الشمس 
و مفریهاء وم بینهما من شي» لا ی عبادة ملوك مصر 
الّذين كانوا ملوكها قبل فرعون لآبائكم فمضوا. 


ولاإل عبادۃ فرعون الذي هو مّلكها. ‏ (479:4) 
نحو ادي ۰۰:۷ 
الرجاج:فأجابه موسی لبا هو دليل على لله 





جل و عر ما خلق. تما جز المخلوقون عن أن يتوا 
له تی بب اتان 

ون 4 فتحیر فرعون ورد جوابّ تقض 
به هن لقول, فقال لن حوله: لا سیون 4 فزاده 
موسى في البيسان. فقال: رک رب بابک 
ین فلم هیا فقال: ان رلک نی 
ن4 فسال موسی زبادۃقی 












0ت0 

کچ فلم یجی فی ہذہ الاشیاءبنقض لم تد 
۸۷۰٤‏ 

نحوه الواحدي: (or:‏ 


0 

أيٌشيء رب" العامین الّذي تدعونی إلی عبادته» لا 
هذا القول من فرعون يدل على أنموسى كان دعاء 
إلى طاعة لله و عبادته. و قیل: ان فرعون عجب من 
حول من جواب موسی, لألہ طلب منه ي اجناس 
الاجسام هو؟ جهلا منه با نفي آن یسال عنه قال 
موسى في جوابه: راسم و اتو لاض وما 
بيهم ب أي رب العالمين هو الذي اخترع السّماوات 
والأرض وخلتهماء وخلق سا بينهما من الحيوان 











والحاد ولبات ان کم وی بذلك مصدكين 
بهء فقال فرعون عند ذلك لمن حوله من أصحابه: ألا 
تستيمُو نه أي الائصغون إليه. و تفهمون ما يقسول 
نمجنا م من فوله. حين عجز عن حاورته و این 
قال لما قال فرعون لمن حوله: ألا سيون )إلى 
قول موسى فإئه يقول: ريه رب العالمين الذي خلق 
السّماوات و الارض و ما بینهما!نُمجبّا هم من قوله, 
تال موسی ریم اي خلفکم و لك دی کم 
و خلق آباء كم الأرّلين. و ملك تدبيرهم. و تدبير جميع 
الخخلق. و الأوّل الكائن قبل غيره و الآخير الكائن بعد 
غيره. والكائن على صفة أوّل في كونه على تك 
الصفةہ نو الأوّل فی دخول الدار, فقال فرعون عنی-ہ 
ذلك حين م يجد جوابا لكلام موسى لقوسه: إن 
رو لَكمْ اذى أ اکم لََجظو ن4 یْسَوَوعِلِهمو 
إلي أساله عن ماهية رب العامين, فيُجيمني ع ا 





OE EE 
بستدل به علیه من افعاله الخاحتة. لیعّفه اه لیس‎ 
بشيم شید شرف ا ا راع‎ 





رپ 


وإتاأن يريدبه: أي ضيء هو على الإطلاق, تفتیشا 
عن حقيقته الخاصّة ما هي؟ فأجابه بأنّ الذي إليه 






سبيل وهو الكافي في معرفته. معرفة 
استدلالا بأفعاله الخاصّة على ذلك. 
و اما التفتيش عن حقيقته الخاصّة التي هي فوق 
فطر المقول, فتفتيش عم لاسبيل إليه. و السّائل عنه 
متعكت غير طالب للحق و الذي يليق بحبال فرعمون 
و يدل عليه الكلام, أن يكون سؤاله هذا إنكارًا لأن 
يكون للعالمين رب سواه لاذعائه الإطية, فلدمًا أجاب 





موسى بما أجاب. عجّب قومه من جوابه؛ حيث نسب 
الربويّة إلى غيره. فلمًا ثنى بتقرير قوله. جئنه إلى 
کر مو طثز به. حيث عقاء رسوهم. فلسمًا نأث بتفريسر 
اكد راكد وقال: لين الغدت إن 
اخترى...»التعراء : 14. وهنا يدل على صحّة هنا 
الوب هاعر" (۱۰۹:۳) 








استفهمه استفهامًا عن مهول مسن 
الأنياء قال مكّي: كما يُستفهم عن الأجناس, فلذلك. 
استفهم ب( م ) وقد ورد له استفهام « من » في موضع 
آخر. و ئشبہ اٹھا مواطن, فاتى موسى 4416 بالصّفات 
لني ثبين للسامع أله لامشاركة لفرعون قيهاء و هي 
ربوييّة الستماوات والأرض. وهذه الجادلة من فرعون 
تدل علی أن موسی ا دعاء إلى التوحی د فقال 
فرعون عند ذلله: لا سیون 4 علی وجه الاغراه 
إذكانت عقيدة القوم أن 








فرعون نهم و معبودهم والفراعنة قبله كذ لك وهذه 
ضلالة منها في مصر وديارها إلى اليسوم بقيّة, فزاد 





5 /المعجم في فقه لهة القرآن...ج ؟؟ 


موسى في البيسان بقولسه: کم ربب یک 
لول فقال فرعون حينئذ على جهة الاستخفاف: 





وكين لهأل في غاية اند عن القدرة علهها وهي 
دبويية اشرق والمغرب. ولم يكن لفرعون إلا ملك 
مصر من البحر ای أسوان و آرض الاسکندر ی 

۲۳۸: 
AA: 





ا زي: سأله عن ماهيّة من لاماهيّة له. 
فاجابه با یدل علی من مصنوعاته. [إلى أن قال:] 
«قال 4 يعنيفرعون لن حوله من آشراف قوب 
سین ئىجبًا مم 
فان قیل:فاین جوایم 


فالجواب: أئه أراد الاتستمعون قول موسی؟ فد 


موسى لاله المراد بالجواب.ثمزاد في البیسان بقولہ: 
رک ہلا اکم الا 
عن جوابه و نسبه إلى ا جمنون, فلم يحفل موسى بقول 
5 كيد الحجة ف قارب لتق 

یھنا إن کشم رن 4 اي إن كنستم 
قوي عقول ینف علیکم ماآقول. ‏ (۲۲:۹) 
ال طرالرازي: عم فعون یل لوسی: 

ما رب تقد دعاه موسی إلى طاعة 
رب العالمین, بین ذلك ما تقدم من قوله: قايا 
فرخون فقولًا ِا رَُول رب الال 
فلابد عند دخوهما عليه ألهما قالا ذلك. فضد ذلك 















قال فرعون: تارب ال 
الأوّل: أن فرعون يحتمل أن يقال: إله كان عارفًا 
بالله. و لكتّه قال ما قال طلبًا للمّلك وال ئاسة... 
البحت الاني: وهو أله قال موسى :وتا 
رامین 14 و اعلم أن الشؤال ب (قا)طللب 
التعريف حقيقة النتيء. و تعريف حقيقة التّيء إمّا أن 
يكون بنفس تلك الحقيقة أو بتسيء من أجزائهها. أو 
بامر خارج عنها أو ا یتر کب من ال اخل والخارج. 
تمریفها نفسها فسحال.لان ارف معلوم قبل 
المعرف. فلو عرف الشتيء بنفسه لزم أن يكون معلومًا 
قبل أن يكون معلومًا. و هو ال 
أما تعريفها بالأمور الدّاخلة فيها. فهاهنا في حق” 
وج الوجود ححال, لأن التعريف بالأمور الدّاخلة. 
الايمكن إلا إذا كان المعرف مر كيًا. و واجسب الوجود 
یلآ یکون ریا لا کل مر گب فهو حت اج 
إلى كل واحد من أجزائه. و کل واحد من اجزائہ ٹھسو 
غير فکل مرب حتاج ی غیره. و کل سا احساج 
ی غیرهفهو عکن لذاته و کل مرب فهو عکن, فما 
لیس جمکنن بستحیل أن يككون مر كَبساء فواجب 
الوجود لیس یرگب و إذالم يكحن مركي استحال 
تعريفه بأجزائه. و لمّا يطل هذان القسمان ثبت ائه 
لايوكن تعريف ماهيّة واجب الوجود إلا بلوازمه 
و آثاره. م إن اللوازم قد تكون. 
جليّة, و لايجوز تعريف الماهيّة باللّوازم |. 3 
من تعريفها باللّوازم الجليّة. و أظهر آثار ذات واجب 
الوجود هو هذا العالّم الحسوس, و هو الس ماوات 


















والأرض وما بينهماء فقد تبت أله لاجواب ألِة 
ول فرعون: مارب مین 4 لا ما 
لے ره وانه فرب الشموات والازض‌زتا 
تن 

فاتا قوله: إن كم موقنين 4 فمعضاہ: ان کستم 
موقنين بإسناد هذه الممسوسات إلى موجود واجب 








الوجود. فاع رفوا أئه لايمكن تعريفه إلا بماذكرته. 
لالكم لما سآمتم اتنهاء هذه الممسوسات إلى 


الراجب لذاته ثبت آنالواجب لذانه فرد 
أ نّالفرد المطلق لايمكن تعريفه إلا بآثاره, 
و ثبث أن تلك الآثار لاد و أن تكون أظهر آثاره 
.وأبعدها عن الخفاء. وما ذاك إلا السّماوات والأرضح 
وما بينهما. فإن أيقنتم بذلك لزمکم ان نقطعوا با کنا 
لاجواب عن ذلك السؤال إلا هذا الجواب, و لِمَاذِكر 
موسى 3 هذا الجواب الحق قال فرعون لنّ سَنَه* 
یفن ».و تما ذکر لك علی سبيل التعجب 
من جسواب موسی, یصنی آنا أطلب منے الماهيّة 








وخصوصيّة الحقيقة, وه ويُجيبني بالفاعليّة 
والؤترية 
وتام الإشكال أن تعريف الماهيّة بلوازمها لايفيد 
الوقوف على نفس تلك الماهيّة؛ و ذلك لأنا إذا قلنافي 
لزمه اللازم الفلاني, فهذا المذكور: 
جرد كونه أمرا ما يلزمه ذلك 
اللازم أو لخصوصيّة تلك الماهيّة تي عرضت ها هذه 
الأول حال, لأنّ كونه أمرأ يلزمه ذلك 
اللازم جعلناء كاشفاء فلو كان المكشوف هو هذا القدر 











ربب /۱۰۳ 


الزم كون النشيء معروثًا لنفسه وهوحال. والشاني 
محال لان لعلم با که آمر ما لزمه الازمالفلاني لایفید 
العلم بخصوصيّة تلك الماهيّة الممزومة, لأئه لايتشع في 
العقل اشتراك الماهيّات المختلفة في لوازم متسساوية. 
فتبت أن اتعریف بالوصف النارجي لايفيد معرفة 
نفس الحقيقة. فلم يكن كونه را للستماوات والأرض 
ومابينهما جواباعن قول: ووَشا رَبالْعَالَبیع 4 
فاجاب موسی :بان مورب 
الألين». 

وكائه عدل عن التعريف بخالقيّة السّماء 
والأرض إلى التعريف بكونه تمالى خالقا ولبات 
وذلك لأئه لامتنع أن. پتقداحد ان الشماوات 
والأرضين واجبة لذواتها. فهي غتيّة عن النالق 
اتی و لكن لايمكن أن يعتقد العاقل في نفسه و أبيه 
تیاده کونهم واجبین الذواتهم. ما أنّالمشاهدة دلّت 





على نهم ُجدوا بعد العدم ثم عدموا بعد الوجود: وما 
كان كذلك استحال أن يكون واجبًا لذاته. و مالم یکن 
واجبًا لذانه استحال وجوده إلا لمؤتّر. فكان التعريف 
بهذا الأثر أظهر. فلهذا عدل موسی مد سن الکلام 
الا إليه. فقال فرعون: رسک ای سل 
یک شون > التشعراء : /1. يعني القصود من 
سزالہ سا ٭طلب هي ة و خصوصیّةالقيقة, 
والتعریف بهذه الآثار الخارجيّة لايفيد ألبكّة تلك 
المنصوصية. فهذا الذي ينعي الرتسالة يجن 
السؤال. فضا عن أن يجيب عنه. 















۲۲ ا لمعجم في فقه لفة الق رآن.۔ج‎ / ٤۶ 
بن التتعراء: 1 فعدل إلى طريق ثالث أوضح‎ 
من التاني؛ و ذلك لاله آراد با مشر طلوع النتمس و‎ 
ظهور الثهار. وأراديا لغرب غروب الث مس وزوال‎ 
التهار. والأمر ظاهر في أنّهذا التدبير المستمرعلى‎ 
الوجه العجيب لايتم إل بتديير مُديْر.‎ 

و هذا بعينه طریقة إبراھیم مع فروذ. فاه 
استد ل أوّلا بالإحياء والإمانة, وهو الذي ذكره 
موسی 4 مات وله ودیک م وربا یکر 








0 0۷۷۵ 
اوي(۲: ۱۵۵), و السا ور 54 
A:‏ 
أبن كثير: للمّا قال له موسی: اي رسول رن 
المالمین, قال له فرعون: و منهذ اي تزعمأئه رب 
العالمين غيري؟ هكذا فسّره علماء السّلف وأئسّة 
المخلف, حتّى قال السسّدي: هذه الآية كقوله تعالى: 
ال تن تا نی * ال رب ای آغلی 
کش عنم قدی هلله كو ٠ه‏ 
ومن زعم من أهل المنطق و غيرهم أن هذا سؤال 
عن الماهيئة فقد غلط, ال ,ین مر لام حشی 
یسل عن الماهيةء بل كان جاحدًا له بالكلَيّة فين 
يظهر و إن كانت المحجج و البراهين قد قاست عليه 

















فعند ذلك قال موسى لمًا سأله عن ربةًالمالمين: 
(قال رب الشمو الأرْضٍ وَمَاتَيِهْمَا أي 





خالق جميع ذلك ومالكه والمتصرّف فيه. وإهه 
لاشريك له هو لذي خلق الاشسیاءکلّهاء الما 
املوي و ما فیه من الکواکب الوابت و السیّارات 
الترات. والعالم اللي وما فيه من حار و قفار 
و جبال و أشجار و حیوانات ونيات وقار.و مابين 
ذلك من أواء و الطير, وما يحتوي عليه البو ا ممیع 
عبید له خاضعون ذلیلون ان کم ون ).اي ان 
كانت لكم قلوب موقنة و ابصار نافذة, 
فعند ذلك التفت فرعون (لی من حوله من ماه 
کیڑساء دواتے قاللاغےم علی سیل الٹھکم 
لاس ستهزاه والتک ذیب لوسی فیس اقالسه: 
وت تستشيعُون 4 أي الاتعجبسون مما يقول هذافي 
هک ما خيري؟ فقال هم موسی: رک 
رب کم الأوكين»» أي خالقكم و خالق آبسائكم 
الأوّلين. الذين كانوا قبل فرعون و زمانه. قال أي 
فرعون تقومه: ورس ول رن ]يكم 
ٹون اي لیس له عقل في دعواء انم غيري. 
قال: أي موسى لأولئك الذين أوعإليهم فرعون 
ما أوعز من النشيهة, فأجاب موسی پقوله: رنب 
المطرق و التطرب وَمَابَتهمَاإن كلثم فون »اي 
هو الذي جعل الشرق مشرهًا تطلع مضہ الکواکب: 
وا مغرب مقرمًا تغسرب فيه الكواكب: ثوابتها 
و سيّاراتها. مع هذا!لنظام الذي سخرها فيه وقادّرها. 
فإن كان هذا الذي يزعم أئه ركم و إهكم صادمًاء 























فلییکس الاسرولیجمل الشسرق فا والضره 





۱۷۹: ۸ 





أبوالُعود: وَفَالٌَ المّاسمع منه عليه 


الصّلاة والسّلام تلك المقالة المتبنة وشاهد تصلبه في 
آمره و عدم تأتره با قمه من الابراق و الارعاده شرع 
في الاعتراض على دعواء عليه الصّلاة والسّلام,قيدأ 
بالاستفسار عن ار سل, قال: و مارب العامة ) 
حكاية لماوقع في عباراته عليه العلاة والسلام ام 
أىشيء رب العالمين الذي الدعيت امك رسو له. مشكرً 
الأن يكون لما مین رب سواہ حسما يُعرب عنه قوله. 





غلفت کم من ری 4 القصص :۳۸ و ينطق به 
وعیدہ عند تمام أجوبته عليه الصّلاة والسّلام,قال 





والزض وا 
بها ) بتميين ما أراد ب امین 4 تفصیله, 
لزيادة التحقيق والتفرير. و حسم ماده تزوير الّمين 





محققين ها علمتم ذلك, أو إن كنتم موقنين بشيء مسن 
الأشياء فهذا أولى بالإيقان لظهوره وإنارة دليله. قال: 
أي فرعون عند سماع جوابه عليه الصّلاة و السلا 
خوفا من تأثيره في قلوب قومه وإذعانهم لهدلمن 





1 


حوله من أشراف قومه. 
قال ابن عباس رضي لله عنھما: کت 
عليهم الأساورو كانت للملوك خاصة وال سکیم 
ا ا 
مع كوته تم لايليق بأن يتعجّب منه. كائه قال: 
فالاتسكيعُون4 ما یقولہ فا۔ستمعوہ و تعجبًّوامشہہ 
احيث يداعي خلاف أمر محقّق لاا: 





فيه يريد به 
ربوبيّة نفسه. قال عليه الصّلاة والسّلام تصريًا بما 
کان مندرجًا تحت جواینه | ب 
یک ال و حط له من اتصاء ال ال 
مرتبة الربويية.قال: اي فرعون لا واجهه موسی 
یا ذکر غاظه ذللك و خاف من تاتر قوسه منه, 
فاراهمآن ما قاله عليه الصّلاة و السّلام: مما لايصدر 
عن المقلاء صدًاهم عن قبوله. فقال مؤكّ دالمقالنه 
الما تر ا2ا کید: زان سوک نی رزیل" 
یک رن 4 لنهم بل و یصرفهم عن قسول 
المق. وسقاء رسولًا بطريق الاستهزاء وأضافه إلى 
مخاطبیه ترقا من أن يكون مرسقًا إلى نفسه. قال عليه 
المصلاة والسلام: اشرق رَالْمَشربِوْمَا 
تا له عه لاه السام تكسا لالجوابه 
الارل و تفسیر له و تتیها علی جھلھم, وعدم فھمھم 
لمعتى مقالته. 

فإنبيان ربوبیّتہ تعالى للسّماوات والأرض وسا 
بينهما و إن کان متضتا لبیان ربوييه تعالى للخافقين 
ومابينهما. لكن لمَام يكن فيه تصريح بااستناد 
- حركات السّماوات وما فيها و تغيّرات أحوالها 














۲ /العجم في ققد لغة القرآن...ج 1 


وأوضاعها. و كون الأرض تار ةمظلمة وأخرى 
منوّرة -إلى لله تصالی, أرشدهم إلى طريسق معرفة 
ريوبيّته تعالى لما ذكر, فإ نذكر المتسرق وا مغرب 
مب عن شروق امس و غروبا المنوطين بحركات 
السّماوات ومافيها على قط بديع بترتيب عليه هذه 
الأوضاع الرّصينة. و كل ذلك أمور حادثة مفتقرة إلى 
مُحدث قادر عليم حكيم لاكذوات السّماوات 
والأرض التي يتوهم جهلة امو مين باسستمرارها 
و استقناه‌ها عن الوجد التصرف, ۱ قلرن > 
أي إن کنتم تعقلون شینّامن الأشیاء. اون کستم سن 
أهل العقل علمتم أ نّالأمر كما قلته. و فيه [يذان بغاية. 
وضوح الأمر بحيث لاينستبه على من له عق ل في 
الجملة. و تلوبح بأئهم مبعزل من دانرةالعقل, واه 
المتصفون بما رموه عليه الصّلاة و السّلام به من الجنون. 








oY 

نموه اير سنوي (MU:‏ 

الآلوسي:[نقل كلام الرتطتتري والتملي 
(ls‏ 





الاّل فیم نزل جل و علا ولو هو سورةظ : 4۹, 
والتاني فيما أنزله سبحانه تانيًا و هو سورة التشعراه: 










۳ فقد روي عن ابن عباس أن سورة طله نزلت ثم 
الواقعة ثم طسم الشتعراء. و قال آخر: جتمل آٹھما لها 
تالا سول رب ابی الشعراء ,۱٦:‏ 





و الاختصار نی سورة طنه علبی ذکر یوید تصالی 
فرعون, لکفیهفیسا هو القصود.و علی الشول 
بوقوع الأمر مسرتين قيل: إن فرعون سأل في المرة 
الأولى بقوله: قم ربكا 4 طلا لوصف الشخص, 
كما يقتضيه ظاهر الجواب, خلاف لسکا کي في دعواه 
ائه سوال عن ا لجنس كاله قال: ره و آم َلك آم 
جئي؟ وا مواب من الأسلوب الحكيم. وأخرى ها 
رب"المائین طلبًا للماهية والحفيقة.اتتقالا لاهو 
أصمب. ليتوصل بذلك إلى بعض أغراضه الفاسدة. 
حسبما قصلله تعالى يَضد. و(مَا) يُسأل ساعن 
الحقيقة مطلقًا سواء كان المسؤول عن حقيقته من أولي 
لعل أولا. فلامُتوهم أن حقّالكلام حينشذ أن يقسال: 
می راب الما مین؟ حتی وجه باه لإتكار اللّمين لله 
عرو ج لعبّر ب( م).و لما كان السّؤال عن الحقيقة 
مایق جنبه جل و علا. 

قال 368 عادلا عن جوابه إلى ذكر صفاته عر 
و جل؛ على نیج الأسلوب الحكيم إضارة إلى تقذر 
بيان الحقيقة.[ثمأدام نح أبي السّعود] ‏ (۷۱:۱۹) 

ابن عاشور: لال يرج تهويله على موسى 382 

وعلم أله غير مقلع عن دعوته تنفيذا لما أمره الله 
ثتى عنان جداله إلى تلك الدعوة, فاستفهم عن حقيقة 
رب العامين الذي ذكر موسى وهارون ألهما مرسلان 
منہ؛ إذ قالا: رسئول رب مین 4 الشعراء: 
7 إظهاراسم فرعون مع أن طريقة حكاية 
القالات و احساورة يكتفي فنها بضمير القائلين 
بطريقة قال قال, أو قال فقال, فعدل عن تلك الطريقة. 











إلى إظهار اسمهء لإيضاح صاحب هذ المقالة, لِد سا 
بين قوله هذا و قوله الآخر. 

والواو عاطفة هذا الاستفهام على الاستفهام 
الأول الّذي وقع كلام موسى فاصلًا بيسه وبين ما 

و حرف (ما) الغالب فيه أن يكون للسَؤال عن 
حقيقة الاسم بعده التي ميزه عن غيره. و لذلك يُسأل 
بها عن تعيين القبيلة. ففي حديث الوفود أن يف 
قال لهم: «ما أنتم؟ ». ففرعون سأل موسى مق تبسمين 
حقيقة هذا الذي وصفه باكه ور بَالْمَالْمِنَ» فقد 
کانت عقائد القبّط ثثبت 
التصرف في عناصر هذا العالم وأجناس الموجودات؛ 
و تلك المتاصر. 





ت آغة متفرقة قد اقتسمت 


هي العالمون و لايدينون با له واجدء 
فَإنَ تعدّد الآطة المتصرفة ينافي وحدائيّة البصرفي. 
فلمًا مع فرعون من کلام موسى إنبات رب الم 
قرع سمعه الم یالفہ من قصل, لافتضائہ إثبات إله 
واحد. وانتفاء الامیة عن الامة العروفة عندھم, علی 
الهم کانوا یزعمون ان فرعون ہو اجتی سن الاطةہ 
ليكون ملك مصر. فهو مير الآمة الأخرى في تدیر 








تجرى علق »ال ف ARS‏ 
الا هة و تمثيله إرادتهم في الأرض؛ كان فرعون يُْعى 
إا [إلی ان قال:] 

ومن دقائق هذه الجادلة أن الاستفسار مقدم في 
المناظرات, و لذلك ابتدأ فرعون بالسّؤال عن حقيقة 
الذي أرسل موسى نلف وكان جسواب موسی لا 


و ]ا 


بیائا حقيقة ور 
العالمين نضا لايحتمل غير ما أراده من ظاهره. فأتى 
بشرح اللفظ باهو تفصيل لمضاء؛ إذ قال: رب 
السّموَات وَّالرض وَمَابيكهُما 4 فيذكر السّماوات 
والأرض وبعسوم مابينهما حصل يبسان حقيقنة 
المسؤول عنه ب«مّا» ومرجع هذا البيان إلى أئه 
تعريف لحقيقة الب بخصائصهاء لأنّذلك غاية ما 
تصل إليه العقول في معرفة لله أن يرف يآثار خلقه, 
فهو تعريف رسمي في الاصطلاح ا نطقي 

وانتظم السمؤال والجواب على طريقنة السسَؤال 
بكلمة (مَا) عن الجنس. و هو جار على الوجه الأوّل 
موہ ثلائة فی تقریر الستال و مواب سن کلام 
کف »,و هو ایشا ختار الگٌاكي في قانون 
الطلب من كتاب «المفتاح ». و طابق الجواب السّؤال 
غالبا 

و اشار صاحب «الکشاف » و صرح صاحب 











«الفتاح »بان جواب موسى بسن حققة رب 
الْعَالْمنَ پت تضمّن تنبيها على أنّالاستدلال على 
انبات الخالق الواحد يحصل باللظر فی السّماوات 
والارض و ما بينهماء نظر"ا يودي إلى الفلم بحقيقة 
التبا لواحد المتازة عن حقائق المخلوقنات.[إلى أن 
قال:] 

قال رکم وربا ا ایک ریت 4 کلام موسی 
هذا في معرض الجواب عن تعجّب فرعون من سکوٹ 
من حَله. فلذلك كانت حكايته قوله على الطريقة. 
التي تحكى بها المقاولات. و لما كان في كلام فرعون 








۸ /العجم ق فقہ لهة الق رآن...ج ؟؟ 
إعراض عن مخاطبة موسى؛ إذ تجاوزه إلى مخاطیة مَن 
حَله, وجنه موسى خطابه إلى جسيعهم؛ و إذرأى 
موسى أتهم جميعًا لم بهتدوا إلى الاقتناع بالاستدلال 
علی خلق الہ العوال الّذي ابتدابه هو تر 
وجودالله تعالى و وحدات في كلشيءممًا 
از فا ازم اد ا 
واحد. ففزل بهم ی آلاستدلال بأنفسهم و يآبائهم؛ إذ 
آوجدهم اعد العدم. تم آعدمآبءهم بعد وجودهم 
لان احوال انفسهم و آبانهم آقرب السهم و ايسر 
استدلالا على خالقهم. 

فالاستدلال الاو ل تاز بالمموم والاستدلال 
انرب من الفشرورة, فان کنیس 
المقلاءتوعموا الستماوات قدیة واجبة الوجودا فان 





ال 





آباؤھم فکئیر من السّاممین شھدواانصدام کی رتچ 


آہاٹھم بالوت. و کفی به دلیلاعلیانتفء ال 


على انتفاء الإطيّة. 

وشمل عموم الآباء بإضافته إلى الضّمير. و بوصفه 
ب انبم ض من یز عم ونم مرتبة 
الآهة مثل الفراعنة القدماء الملقبين عندهم بأبناء 
التتمس. و التّمس معدودة في الآلحة, و یلها اشنم 
«آمونرع» 

الب لیوا 
قال:] 

تال رب تن والتلرب ونان مش 
ون لستا رای موسی سوء نومیم و عدم 
اقتناعهم بالاستدلال على الوحدائيّة بالتكوين 





وجب المخائقيّة.[إلى أن 





المعتاد؛ إذ التبس عليهم الأمر المعتاد بالأمر الذي 
لاصانع له.اتتقل موسى إلى ما لاقیل لهم تمده ولاه 
التباسه, و هو اصرق المجيب ال مشاهد كل يوم 
عرتينء كما انتقل إبراهيم ا مسن الاستدلال على 
وجود الله بالإحياء و الإمانة لائتوء على اللمرود 
حقيقة معنى الإحياء والإماتة. فانتقل إراهيم إلى 
الاتدلال بطلوع التمس, فسا حكى لل تسال: 
إلى الذى حَاج إيرهيسمفى ريمٍ...» البقيرة: 
۸ فكانت حجّة موسى حجة خليلية. (01: :001 

اي ادا راد نها توف على 
تذكر أصول مناهب الوئئيّة في أمسر الربوييّة. وقد 
تّمت الإشارة إلبها في خلال الأبحاث السابقة من 
كهذاإلكتاب كرار!. 

فهؤلاء يرون أن وجود الأشياء ينتهي إلى مُو جد 
اجب لو برد هو واحد لاضريك له ني وجوب 
وجوده. هو اجل من آن یه حد نی وجود»: وأعظم 
من أن يُحيط به فهم أو يناله إدراك, و لذ لك لايجسوز 
عبادته, لأنالعبادة نوع توجّه إلى المعبود و التوجّه 
إدراك. و لذلك بعينه عد لوا عن عبادته والتقرب إلييه 
إلى التقرب إلى أشياء من خلقه ذوي وجودات شريفة. 
نورية أو ناريّة, هي مقربة إليه من الملائكة. 
و الجن و القدتيسين من البشرالمتخّصين من ألسوات 
الماذة الفانين في اللاهوت الباقين يهاء و منهم الملوك 
العظام أو بعضهم عند قدماء الوثنية. و كان من جملتهم 
فرعون و موسى. 

و بالجملة كسانوا يعبدوتهم بعبادة أصتاءهم 

















یرهم إلى لله ُلفى و يشفعوا مم بعنى أن يُفيضوا 
إليهم من الخير الذي 





فإنَ كلامن هؤلاء المعبودين يرجع إليه تدبير أمر مسن 
أمور الم الكل كا يلض والتلم المرب 
والرقاهيّة و غيرهاء أو صفع من أصقاعه كالسماء 
والأرض والإنسان و نحوها. 

فهناك أرباب و آطة يتصرف كل منهم في العام 
الذي يرجع إليه تدبيره. كله عالم الأرض وإله عالم 
السّماء. و هؤلاء هم الملائكة و الجن و قديسُو البشسره 
وإله عالم لا هة وهواثه سبحانه فهو له الاطة 
ورب الأرباب. 

إذاعرفت ما ذكرناه بان لك أن لامعنى ص ليخا 
لقولشا: رب امین 4 عند او تین نمی 
أصوهم؛ إذ لو أريد به بعض هذه الوجوداتا 











العام الذي يباشر التصرف فيه كمال السشماء و عال 
الأرض مثلاًء و ل أريد به لله سبحانه فهو ر بعالم 
الأرياب و إله عال لا فقط دون جع امین و لو 
أريد غير الطائفتين مسن الب الواجسب الوجسود و 
الاریاب المكنة الوجود, فلامصداق له معقول. 





منه عن حقيقة رب امین »باه آن فرعون كان 
وتا مد لاصتا و ہو مع ذلك يدعي الألوهية. اتا 
عبادته الأصنام فلقو له تعلی: وب ذرل ول 
الاعراف: ۱۲۷. و اما دعواه ال لوهية قللأية الذ کورة 











٢٤ء‏ و لامتافاۃ عند 





بین کون ايء ارا 
وبين كونه مربوبًا لر ب آخر, لان ارو هو 
الاستقلال في تدبير شيء من الصالم, وهو لاينافي 
الإمكان وا مريويية لشيء آخر. و كل رب عندهم 
مريوب لآخر إلاالله سبحانه. فهو رب الأرياب لارب 
فوقه. و إلهالآة لاإله له. 

و كان الملك عند الوثنيّة ظهورً! من اللاهوت في 
بعض التفوس البشريّة بالط و نفوذ الحكم. فكان 
يُمْبد الملوك كما يُمْبّد رياب الأصنام, و كذلك رؤساء 











البيوت في بيوتهم. و كان فرعون وثنيًا يعبد الآلحة وهو 
باكرا لبط يعبده قومه كسائر الآلة. 
لسع من موسی و هارون توفما: وا 





کی ادف عصلا: إذ لو رید بہ الواجب وہولل 
سبحانه:فهو عنده رب عام الارباب دون جیع 
المالمين. و لو أريد به بعض الممكنات الشريفة من 
الآهة كبعض الملائكة و غيرهم, فهو أيضًا عنده رب" 
عالم من عوام الخلقة دون جميع المالمين. فماممنى 
ورب ٌالقالبية»؟ 

و لذلك قال: وو مارب العالّية) فسال عن 





حقيقة الموصوف ذه الصّفة ماهو موصوف بهذه 
الصّفة, ولم يسأل عن حقيقة الله سبحانه فإله لوثنينه 
کان معتقدا بوجوده بذعا له و هویری کساثر 
الوتنّين أّه لاسبيل إلى إدراك حقيقته, كيف؟ وهو 
أساس مذهيهم الذي يبنون عليه عبادة سائر الآمة 


٢٢ /العجم ني فقه لفة الق رآن.۔۔ج‎ ۰٥ 
والأرہاب, کمامعت۔‎ 
وقوله: َ۶ و بت‎ 
انش شوقنیة 4 جواب موسی 3 عمن‎ 
سؤاله: تارب المین 4 رهو خر لبصد‎ 
حذوف. و محصّل العنی علی ما بعطیه الطابقة بین‎ 
السّؤال والجواب: هو رٌبّالسّماوات والأرض وما‎ 
بينهما التي تدل بوجود التدبير فيها. و كونه دیا‎ 
واحدا متصلا مرتطا علی آن سا شدتراریاواحدا,‎ 
على ما يراه الموقنون التّالکون سبیل الیقین سن‎ 





البرهان والوجدان. 
وبتعبير آخر مرادي ب امین هدالتماوات 
والأرض و ما بينهما الي تدل بادبير الواحد الذي 





فيهاء علی آن ها ربا مدب اواحداء و مسرادي ب ره 
امین 4 ذلك الب الواحد الذي تدل علیه, وه 
دلالة يقينية يجدها أهل البقين اذ بن بتعا طو آي 
والوجدان. 

فإن قلت:لم يطلب فرعون من موسى 944 إلا أن 
يعرتفه ماهذا الّذي يُسمَيه ب العالمين؟ وما حقيقده؟ 
لكوئه غير معقول عنده فلم يسأل إلا القصور. [إلى أن 
قال:] 

فكائه قيل له: ما تريد برّبّالعالمين؟ فقال:أريد 
به ما بريده أهل اليقين؛ إذ يستدلُون بارتباط الشدبیر 
وائصاله في عوال السّماوات والأرض ومابينهماء. 
على أن للجميع هذه العوالم مر واحدا وربا لاشريك 


له في ربويئتة 








إذ كانوا يُصدكون يوجود رتب 








واحد للعا مين فھم یتصوٗرونہ بوجه تصوٴر 





للتصديق بلاتصور. و بعيارة مُوجزة؛ رب العالین هو 
الّذي سوقن الوقسون بربویّشہ ‏ جمیع السشماوات 
والأرض ومابينهما. إذانظروا إنيها وشاهدوا وحدة 
التدبير الذي فيها. 

و الاحتجاج بتحقّق التصديق على تحقق التصور 
قبله آقوی ما يمكن أ, على أئه تعالى مُدرك 
بوجه و متصور تصيّرًا صحيحًاء وان استحال آن 
درد بکنهه ییون ها هط ۰۱۱۰ 

وقد ظهر بذنك که ان سوب |لسا هو 








باحالتہ نی مسژولہ إلی ما بتصوٴرہ مضہ اللوقتسون؛ إذ 
يُصدقون بوجوده. 

و نانيّا: أ نّالذي أشير إليه من الحجة في الآية هو 
أكبرهّان على توحيد الرّبوبيّة المأخوذ من وحدة 
التدَبير؛ إذ هو الذي يِسّه الحاجة قبال الوئنيّة المداعين 
لق كا قا لربويئة. 

و بذلك يظهر فساد ما ذكروا أن العلم بحقيقة 
الذات لما كان ممتنمًا عدل موسى 0 عمن تعريف 
الحقيقة بالحد إلى تعريفه تعالى بصفاته. فقال: إرئيه 
ارات ال رزض و هت و اشاربتول: ون 
کلم ونين إلى دلالنها بحدوتهاء على أن خدهها 


ذات واحدة واجبةالوجود. لابشارگها نی وجوب 








وجودهاشيء غيرها. 

وجه الفساد ما عرفت أنّالوثئيّة قائلون 
باستحالة العلم يحقيقة الذات و كُسهها. وأنّالموجد 
ذات واجية الوجود لايشاركها في وجوب وجودها 


خيره وأنالآلمة من دون له موجودات مكنة 


الوجود. كل منها مدير لجهة من جهات المالم وهي 
جیما مخلوقةللہ. فما قرّروه في معنى الآ ية لاج دي في 
ا [إلى أن قال: 

وقوله: ال کم ورب بابک لاہن 4 
جواب موسی لا ال لا رای قویه فرعون 
علی من خوله و قد کان اجاب عن ساله مارب 
القالمية) بغسير امین »من المال الكبير 
کالسّماوات و الارض و ما بینهماء عدل انا إلى ما 
یکون صرح في القصود. فذکر ربویته تعالی لصالي 
الإنسائية. فان العام ا لجماعة من اماس أو الأشياء. 
فعا لمو الإنسان هوا لجماعات من الحأضرين والماضين. 
و لذلك قال: مو رب ایک لین .فا 
فرعون ما كان يدافع في الحقيقة إلا عن نفسه لما كان 
يَدّعي الألوهية. فكان يحتال في أن بيطل تعلق بو 
الربابه في ضمن تعلفه بالسالین. لاسرا لک 
بطلان ربويية الأرباب وهو من جملتهم. و إن کان یری 
أله له اعلام وآھتھم کما حکی اله تمالی عنه: قال 
آنا. رم الطلیٰ 4الگازعات ٤‏ وال ن 
ام الا علنت کم یلم غیری 4 القصص: 
3 


مقام الخاصمة معهم. 

















فكائه كان يقول: إن أردت بر ب العالمين«اللهه 
تعال, قهو رب الارباب لاغیر و إن أردت 





الا ة فکل منهم رب عالم خاصء فسا معنی رب 
العالین؟ فاجاب موسی با حاصله آن لیس فی 





رکم وقد أرسلني إليكم. 


ربب/511 


تر مس یں أن موسی ده 





الحاضرين والماضين, و بذلك تتقطع حيلته. [إلى أن 


قال:] 





قارب وَایلتا 
کلم کون 4 اهر الشسیاق ال سراد 
هرق جهة شروق التسی و سار الاجسرام 
الثثرة الستماويّة و طلوعهاء و بالْمَشرب #: الجهة 
اي تفرب فا بعسب اس و ماهتا 4سا 
بسن المهتن:فیضمل الصا الشهود. و بساوي 
ارات و الارض و مابينهما. 

فیکون (عادة لممنى مراب الا ل بتقرير آخر. 
و هو مشتمل علی ما اشتمل علیه من نکتة اتصال 
قباد فان للشروق ارتباطا بلغروب. 
والمشرق والمغرب يتحقّقان طرفين لوسط بينهما. كما 
أن للسّماء أرضًا و هما آمر بينهما. و هذاالشوع مین 
الائحاد لا يقبل إلا تدبيرًا ممصلا واحمدً!, و کما كل 
أمة حاضرة ها ارتباط وجوديبالأمم الماضية ارتباط 
الأخلاف بالاسلاف, فاللوع واحد و الشدییر واحد. 
فلت واحد. لین قال:] 

وقدتیتن با ذکرآن الاية اعي قوله: ربا 
التتثرق..4. تقرير آخر لقوله في الجسواب الأوّل: 
اض وَما بها 4, و آله برهان 
على وحدة مدب من طريق وحدة التدبير. و في ذلك 
تعريف ل الاين )باه ادير الواحد الذي 

















۴ /المعجم في فقه لغة الق رآن.۔ج ۲۷ 

يدل عليه الئدییر الواحد فی یع العالمين. نعم البيسان 

٠ه‏ الآية أوضح, لاشتما له على معنى 

الشتروق و الغروب. و كونهما من التدبير ظاهر. 
(FN:‏ 

فضل الله: إله ينساء ل عن هذه الكلمة الجديدة 
على سمعه. فقد کان عرف أن هناك أکثر من رب تب 
لتعددد البلدان فهو رب مصر, و هناك رب آخر لبلد 
آخر. أمّا أن يكون هناك رب واحد للعالمين جميمًاء 
فهذاما لم يسمع بد ول يخطر لد على بال. 

و ریما کان یاول ان بشغل ا ومن حوله 
بعلامات الاستفهام التي حول المسألة إلى جدل 
بمزنطي, يُقّف من تأثير موسى عليه؛ و ذلك بالإيجانا 
بان المسالة التي بُثيرها موسى عن رب الما لينا مثا 
خلال دعواه با که رسول من قبله؛ من لس 
الخئیرۃ للجدل. لإبعاد الوجدان المي لك 
الارتباط بها من أقرب طريق. كما یفصل الکٹیرون 
الذين يسلون على المناقعة في الأمور البديهيّة, 
التوجيه الأنظار بعد عن طبيعة البداهة فيها بالإيجحاء 
بائها قابلة للاخذ و الرت. 

منافشة مع صاحب الیزان 

وقد يدير بض الفسّرين المنى التقسيري" 
الإبحائي في اتجاء آخر. وهذا ما ذكره صاحب 
و اا را ال د 











کلامد و آدا] 
ما تعليقنا على ذلك فهو: أن هذا التحليل طريف 


و دقیق. و لکٹنا لانستطیع فهمه من جو الآية, فليست 
لقضية عنده هسي مفهموم رب العالین, أو بعالم 
الأرياب, بل هر أن القضيّة هي طرح مفهوم الإله 
الشامل للكون كله و للعوام كلها. في مواجهة ربوبیّۃ 
عون ال وطذا رانا يتهدد موسى أله 





الومن: ۰۳ ۳۷. ما ُوحي با که نظر له که 
كتدإفس. فهو يُثير مسألته من هذا الجائب استغرابًا 
لوجود إله غيره. أو لطرح عبادة رب سواه في المنطقة. 


التي يُسيطر عليها. 
وق ارات ور اتف رن 
کشم موقنين) فهو الب الُسيطر على الكون كه 


الذي لاب من أن يعيده الجميع من موقع عبوديتهم له 
و ليس لأحد أن يداعي الربويية لنفسه معه. فإذا كان 
کل واحد يُدير منطقته. فهل يعقل أن لايوجد هناك من 
خلق الکون و ما فیه و یندیره؟ فهمل وجد الکون 
او هل هو ذرة ضائعة في الفراخ؟ [إلى أن قال:] 
و لکن موسى لم يأبه لذلك كله. بل بقي مستمر 
في دعوته في مواجهة التحدي بالتحدي, ليجعل الصّفة 
الإطية في ربوبيته مرتبطة بهم في وجودهم | 
الحاضر. و في وجود آبائهم في الماضي .لقال رَيُكُمْ 
رات ايك ریت4 خکیف هل ون خالفکم 





.ےتسس سس سس سس سس رپپ /۹۱۴ 


و خالق آبائكم الذي تستمدون وجودكم من خلال 
إرادته, أو كيف تتجاهلونه؟ 

تالا نکم نی نیک لتجشون» 
فهو بهذي بکلام غير مفهوم: و لکن موسی بتابع 
كلامه في الإصرار على ذلك بأسا ليب متنوّعة, مسن 
دون تقدير للتنائج السَلبية المتعلقة به في حاضره 
و ستقبله ال رب لتق و فرب ماهتا 
ان کم ون 4 هل تون جن إلى النتمس عند 
ما نشرق في الكون في جهة معيّنة منه. فتكشف لكم 
جائًا كبيًا من يستى بالمشرق. وعند ما تغرب في 
جهة أخرى فعکتف جابًا آشر بسٹّی بالغربہ 
لت ذلك فیکم الشتّعور بانَ هناك قوة تحر ك ذلا 
كله في حركة الثور والظّلام؟ لماذا لاتفكّرون بعقولکم 
لتلتقي بالحقيقة الإلهيّة المطلقة في الكون: لتعرخيوا إن 
ورب الاين الذي أدعو كم إلى عبادته في ما أله 
من رسالنه, هو رب السماوات والأرض ومابينهما. 
وهو رب المشرق وا مغرب ومابينهماء وأن تنو 
الأسماء يُشير إلى تلك الحقيقة الواحدة التي تشرق على 
الكون كلّه. و گدیّرهیکل ظواهره و مفرداته؟ 

إتها كلمات الإصرار على الموقف, المنفتحة على 
نوافذ العقل و الوجدان و اليقين التي موحي بالقوة 
الرتساليّة. في الموقع الَابت الذي يقف فيه موسى في 
وجه التحددي الكافر الذي يُمثّله فرعون و قومه. 





۰۳:۱ 


۵و ۱۹- تاو بر 





النتعراء: 1۸۰۵۷ 


(EY: 

خلق الخلق كلهم. الذي هو 

زب موی و هون 4و الما خص رب موسی 

و هارون باکر دون غهرهماء وان کان رب کل شيء 

للبيان عمن المعنى الذي دعا وه موسسی 

وهارون, لأنّالجهّال كانوا يعتقدون ربويئة فرعون. 
فكان إخلاصهم على خلاف ما يقو له الأغبياء. 

)۲۱:۸( 

لَتخشتري: ورب موی ز هون 4 عطف 

ی رب ای 4 ان فرعون كان 

يدجي الربوبية. فأرادواأن يعزلوه. و معفی اضافته 








إلهما ني ذلك المقام: أله الذي يدعو إليه هذان. 
7ي اجری علی ایدھمامااجری. (۱۳:۳) 

و القطرالرازي: ۳ 

ابن ن التحرة لما رأواالمصاخالية 
من صناعة السحر. و رأوا فيها بعد من أمرالله ما أيقنوا 
أله ليس في قوّة بشرء اذعنوا و راواآن الفيمةهي 
الإيهان و السك بأمر لله عرو جل. فسجدوا كلهم لله 
عزو جل مقرين بوحدانيّته وقدرته. و وصّلوا إهانهم 
بسیب موسی و هارون, وصرّحوا بأنَذلك على 
أيديهما. لأن قوهم: رب اتف .فلمیکروا 
البيان في قوم : ورب مُوسى وَهرُون» إلالما 
ذکرناه :۲۳۱ 


البَرَوسَوي: رب موسی و هون بدل من 





۶ << پ ییحی‎ ٠ 9-٦ ٤ 







A راون‎ 
(Vé: 





اشتمال من الى )لتا 
القول من الملابسة, أو حال بإضمار قد » أو بدوشه. 
و يحتمل أن يكون استئناقًا بيانيًا. كله قيل: فما قالوا؟ 





وَطْرُونَ» عطف بان ل فلي »أو بدل منه 
جيء به لدفع توهّم إرادة فرعون؛ حيث كان رمث 
الجهلة يُسمُونه يذلك. 

و للإشعار بان اللوجب لایانہم بە تعالی یا أجراہ 
سبحانهعلیآیدهما من العجزة لقاهرة. و معنی گنه 
تعالى رتهما اه جل و علا خالقهما و مالك آمرهما 

و چوزآن یکون (ضاقة ال رب لها باعتبار 
وصفهما لە سبحانہ با تقم, سن قسول موسی لئ 
روس یہ 14 





التتعراء EEN:‏ آمتا بر لین 





توصفه موسى وهارون. ولايخقى مافيه. (۷۹:۱۹) 


۷ وَسُبْحَانَالہ 
راجع:س بح :ھ 





سیٰائی أَناالُ 






3 القصص: ۳۰ 

این عاشور:و قوله هنا: راب4 
وقوله هنالك: هلر الْکیم 4 اتسل: ٩.وهذا‏ 
يقتضي آن الاو صاف التلانة قیلت 


و القول في نكتة تقدیم 
أمره له بإ لقاء العصاء كا تقول ال 
الثمل. لأ وصف رب الَْالَِين 4 يد ل على أن جميع 
الخلائق مسخرة له. ليثيت بذلك قلب موسی من هول 
تل الرسالة (r)‏ 
الطّباطبائي”٠أن')‏ فيه نفسيرية و فيه إنباء عن 
الت المتعالية المسمّاة باسم الجلالة, الموصوفة 
بوحدائية ابوب الثافية لمطلق الششرك؛ إذ كونه ربا 
لال جیا و الب ہوا الك ال دير تُلكه الذي 
يستحق العبادة من ملو كيه لاتدّع شيك من الصالین 
یکون مربوبا لغیرہ حتی یکون هنال رب ره و إل 











۳۳۱ 


معیود سواه 





می سباہ+ 





و التقدیر: رنب لکم, أي ربكم غفور. 
والعدول عن إضافة رب لضمير المخاطبين 





إلى تنکبر فرب 4و تصدیر لام الاختصاص لقصد 
تشریفھم بہذاالاختصاص,و لتکون ا جملة علی 
وزان التي قبلها. طلبً للتخفيف. و لتحصل الزاوجة 
بين الفقر تين فتسیرا مسیر امشل. ۳۱:۲۲ 


۰-رب اس ات والازض و ماهتا ورب 
الماقات: ۵ 
E‏ نان 








و4 وهورتعلی واحد. 

و هذا القول عندي أشبه بالصّواب في ذلاع. لأ 
ابر هو توله:لراجد 4و قوله: بالات 
ترجمة عنه. و بیان مردود علی |عرایه 

وقولسه: ورب لتشارق 4 بقسول:وشدیر 
مشارق‌التسی في لته و اسف و مار الم 


على ذلك و مصلحه. لمك 

يْرِي؛ مالك السّماوات والأرض وما 

بينهماء و خالقهما. و أكساب العياد داخلة في هذا. 
لقب 





(FA: 
0۳:۱۵ 
الخازن: يعني أله المالك القادر العام المغرء عن‎ 
التتريك.‎ 
أبن كثير: أي هو المائك المتصرّف في الخلق,‎ 





Mo: 


ربب /۱۱۹ 





بت و سیّارات تبدو من 
GY‏ 


بتسخيره بما فيه من كوأ 
المشرق و تغرب من المغرب. 
أي موجدو مالك و مُدیر. (۳: ۳۹۹ 

آبوالسعود: اي مالك الستماوات و الارض وم 
بنهما من الوجودات و مرها و بلغا ی کمالاها, 
والمرادب نارق :مشاری التمس,و|عادة 
ارب » ها لا هیور آشار وت هار 
و جّادھا کلٌ ۳۹:۵ 

تحوه وتو ۷:۷ 

الا لوسي: و فشر بعضهم الب هنا یلك 
اکپ و لمل الارّل آظهر . (werm)‏ 








۲ -فتاظكم برب العالمي. المافات :۸۷ 
ابن عاشور:و العن: فما ظتکم السیی باه 
و تا ان من افمال الب فعدیته إلى اسم 








الذآت دون إتباع الاسم بوصف متعيّنة لتقدير وصف 
مناسب. وقد ذف المتعلّق هنا لقصد التوسّع في تقدير 
الحذوف بك لّاحتمال مناسب, تكثيرً للمعاني. 
فیجوز ان ئعقبر من ذات رب العالمين أوصافه. و يجوز 
أن بعتبر منها الكنه و الحقيقة, فاعتبار الوصف على 





وهي تبليغ النشيء إلى کماله تدرا و رفقّاء فإن 
المخلوق تحتاج إلى البقاء و الإمداد؛ وذلك يوجب أن 
پشکر ال فلايصد عن عبادة ربّه. فيكون التقدير: 
فسا ظتكم أن له شركاء. و هوالمنفرد باستحقاق التتكر 


٣٢ ال عجم ف فقه لفة الق رآن..۔ج‎ ٦ 
اللتمتّل فی العبادۃ لالہ الّذي آمدکم یإتعامہہ‎ 
و ثانيهما: أن يُعتبر فيه معنى المالكيّة. و هي أحد‎ 
معنبي الرّب:: وهو مستلزم لمعنى القهر و القدرة على‎ 
الملوك, فیکون التقدير: فما ظتكم ماذا يفعل بكم من‎ 
عقاب على كفران. وهو م لككم ومالك العالمين‎ 
وتا جوازاعبر حقية بای‎ 








فالتقدير فيه: فما نکم هلوت فلکم جاهلون 
الصضّفات التي تقتضيها. و في مقلدّمتها الوحدائية. 


6 
مکارم الشتيرازي: تشیر إلى أن ك ل المالم 

يدور في ظل ربوييته تبارك و تعسانى, و قد تر کتموه 
وائجهشم صوب جموعة من اون و الا رهام 
الفارغة. ۴ك 











۲ ربا السمو ات والآرض 
الا 


٦٦٦ص‎ 

اي مالك السماوات و الارض و ماییشهما 

من الخلق. يقول: فهذا اّذي هذه صفته. هو الإله الذي 
لاإله سواه. لا الذي لايهلك شین و لايضرو لايتقع. 


Ore) 
مالکهما و شدترها و دیسا‎ 





وس 
بينهما. 

المخشتري :و آن اللك و الربوية له في العام 
کلد. (۳۸۱:۳) 

الفخرالسرازي: فكونه ربا منسعربائتريية 
والإحسان والكرم والجود. و كونه غَفَارًا مشعر 








با لترغيب, و هذا الموجود هو الذي تجب عيادته, لاله 
|عقابه ويُرجى فضله و ثوايه. 








ونذكر طريقة أخرى في تفسير هذه الآيات». 
فنقول: إه تعالى ذكر من صفاته في هذا الموضع خمسة: 
الواحد, و التھّار, و الب و المزیز, و الفًار. ما کو: 
واحد![إلى أن قال:] 

أردقه تعالى بذكر صفات ثلانة دالّة على:الرتحمة 
والفضل والكرم. أرهااكونه ربًا للسّماوات و الأرض 
وم بینهماء و هذا ما نتم معرفته بالظر في آشار 
حكمةاله تعالى في خلق السّماوات والأرض. 
والعناصر الأربمة والمواليد الثلائة؛:وذلك بحر 
لماحل له. فإذا تأمّلت في آثار حكمته و رحمته في 
خلّق ذه الأشياء عرفت حینئذ تربيته لکل وذلك. 


یفید التجاءالمظیم. ۱:۲۸ 
ین گشار: اي هو مالك جميع ذلك. و متصرف 
5 ۳۱ 


الطَباطبات يبو قول :ور بلس و ات والاراض 
وَمَابيهُمَا4 يفيد حُجَة أخرى على توخده تصالى في 
الألوهية؛ و ذلك أن نظام التشدبير الجساري في العالم 
رنه نظامواحد متصل غیر متیقض و لامتجوی, 
وه و آية وحدة لته وقد تقتم کرارا الق 
والتدبير لاينفكان, فالتدبير خلق بوجه كما أنّالخلق 
تدبير بوجه. والخالق الموجد للسّماوات و الأرض 
و ما بینهما هو اله سبحانه حتى عند الخصم. قهو تعالى 
الجر ها جميمًا فهو وحده.الإله الذي يجب أن 
8 عبوديّة العابد. 











و ملو كيه تجاه مولويّة المعبود و مالكيّته و تصرفه في 
العابد, بإفاضة التعمة و دفع الثقمة. فهو سبحانه لاله 
في السّماوات و الأرض وما بينهماء لاإله غيره. فافهم 
ذلك. (rew)‏ 

مکارم الشتيرازي: في الواقع هناك ثلاث 
صفات من صفات البارئ عزو جل ذُكرت في هذه 
الایة.و کل واحدة منها جاعت لاثبات منهو. 

الأولی: ربوبیته لعام الوجود. و مالکیته لکل هذا 
العال, المالك ادير لشؤون عالم الوجود, فهو الوحيد 
اة و الأصنام لاتملك مسن أمورها 

1 








1٤٤٤ 

الم الزخرف 1٩|‏ 
التأكيد على صفة دورب 
قبیل بیان مُدعی مقتترن 
باللیل یال رس و تلهم هر 
الوحيد الذي بستحق العبودیّ, لاالخلوقات 









المتاجة كالفراعنة و الأصنام! ول رالآن ماذا كان 
تعامل فرعون وآل فرعون مع الأدلة التطقیّۃ 
والمعجزات البيّنة لموسى ل ؟... 


60: 





الطَبري: يقول تعالى ذكره 
السّماوات والأرض و مالك العرش ا حیط بذ لك کلّهء 
وما ني ذلك من خلق تما يصفه به هؤلاء ا مشر کون من 


ياد 


الكذب. ويُضيفون إليه من الولد وغير ذلك من 


أن ضاف إل (۲۱۷:۱۱) 





أبن عاشور: و وصفه بربويّة أقوى الموج ودات 
و اعنها و اعظمها لالہ یفید انتفاء أن يكون له ولد 
لانتفاء فائدة الولادة, فقد تم خلق العوالم ونظام ثمائها 
ودوامها.و علم من كونه خالقها أئه غير مسبوق 
بعدم, و إلا لاحتاج إلى خالق يخلقه. و اقتضى عدم 
السبق بعدم أله لايلحقه فناء. فوجود الو لد له يكون 
عبشا. (۲۹۸:۲۵) 

الطَّاطبائي” و اش ام ران ور ۱ 
عطف بیان لیر السماوات و الارض, لان اراد 
ارات والأارض جموع السا الشهود, وهو 
عری ملکه تمالی الذي استوی علیه و حکم فیه 
وه لا 

انوم |شارةلی حجتة علی الوحدا 
ا كان المخلق مختضًا به تعالى حتّى باعتراف الخصم 
وهومن شؤون عرش ملک والشدبیر من الق 
ام الجساري بين المخلوقات, 
فالتدبير أيضًا من شئؤون عرشه. فربوبيّته للعسرش 








ربويّةبممیم انتمارات والارض: ۰ (۱۳۱:۱۸) 
مکارمالشیرا سن کان مالگگا 





للسماوات والارض وشتترٴاضا وربا للسرۂ 

الظیم لاجتاج إلى الولد الذي في الآبة قبلها ؤل 
ول القبدین» ]هو الوجود 
الاتاهي و فیط کل عا ود و مرتي کل 
عائم لحخلقةہ بل بجتاج الولند شن یسوت, ولایستمرٌ 





١١1‏ /المعجم في فقه لهة القرآن. 
وجوده إلاعن طريق الولد... 
و میرب ورب الزش هیعد رب السو ات 
وَالأرْض من قبيل ذكر العام بعد الخاص” لا 
العرش و كما قلناسابقًا -قال جموع عام الوجود 
الذي هوعرش حكومة لله عرّوجل 007:15 











© سرب السموّ ات ررض و" 
می سیت 

1 الدخان؛ ۸,۷ 
پات رادید ورب 













والبصرة(رَبالسموات )بالرّقع على إتباع إعيزاتيه 
الب |عراب طالسمیع القليمُ 4 التخان : 7.و قرأته 





عامَة قء الکوقة و بعض کین( رب الوا 
خفضا رد على الرّب في قوله جل لان 9 
مرب التخان: 1 

والصّواب من القول في ذلك أتهما قراءتنان 
معروفتان صحيحتا المعنى. فبأيّنهما قرأ القارئ 
فعصیب۔ 





ويمني بقوله: رب الشموات و الرض وتا 
یه 4 يقول تعالى ذكره: الذي أنزل هذاالكاب 
يا ممّد عليك, و أرسلك إلى هؤلاء المشر كين رحمة من 
ربّكء مالك السماوات السّبع والأرض وما بينهما من 
الأشياء كلها. [إلى أن قال:] 
ي أخبرتكم أن لل هو الذي هذه المتقات 
صفاته. وأن هذا القرآن تغزيله, و حسّدًا تو رسوله 












قین. إالی آن قال:]وقوله: و رکم ورب 
یتول: هو مالككم ومالك من مضى 
۳ الكم الأوّلين. يقول: فهذا الذي هذه 







صفته, هو ارب فاعبدوه دون آهستکم لت لانقدر 
رولا (ey‏ 
علی ولا 


الطوسي: وف نفه آیضاباکه الذي خلق 
السّماوات و الارض و دبرهماء و دير ما فيهما. 

و قيل: إن وجه الاحتجاج بذکر رنب لور 
والآرض مهاهنا أن الذي دبرهما على ما يد سام 
المباد هو الذي دبّر الخلق بإرسال الرتسول رحب ةمه 
(uN‏ 





»ومالك 
ما بيلهما و تدخل في ذلك اکساب المباد. و لکها 
بمعنى القددرة عليها.و إذا حصل مقدور في الوجود دل 
على آله مقعوله لأن معن الفعل مقدور وأجد. 

۳۸:۵ 

ابن عَطيّة: أي مالككم و مالك أبائكم الأولين. 
(5۹:0) 
الشيربيني: أي مالك ومنشئ وشُدير. (0۸۱:۳) 





اللي يك غير رب الموجودات الأخرى, فان هذه 
الآية أبطلت كل هذه الأوهام بجملة ورب السو اتر 


والارض رف انتهضا 4 رابت ان رباکل 
موجودات العالم واحد. 0۲ 








خالق السّماوات و خالق الأرض. 
رٹ رب کل ذي روح با علی وجه 
الأرض. (rv)‏ 

الطَيري: مالك السماوات السيع. ومالك 
الارشی السّع. و رب امین 4 بتول: مالك 
جميع ما فيهن من أصناف الكفلق. CUNY‏ 

1 الشكراقامٌوالدْمَةالتي 








ی ۳ 
لايوازبها مذحة له الَذي خلق التماوات و الارض, 
ودیّرهما وخلق المالمين. )16:4( 
مئله الطترسي” ۸۷۰۱ 


الفظرالرًازی: اي ناحدوالل الذي هو خلا 
السّماوات و الأرض. بل خالق كل المالمين مين 
الأجسام والأرواح والذّوات والصّفات. فإ عند 
الربوببة توجب الحمد والتداء على كل أحد من 





الخلوقین و الربوبین. (۲۷۰:۲۷) 
آپوالستعود: تکریر | اکید و الایذان بان 


ربوبيته تعالى لكل منها بطريق الأصالة. و قرئ برقع 
الثلاثة على المدح بإضمار «هو». 00 
حوہ اليْرُوسَويٌ(۸: )٤٦٤‏ والاً لوسيٗ(٦۳:۲)۔‏ 
الَباطًبائي: و قد كرر «الرب» ققال: رب 
السشوات وورب رض ثم ابدل منهما قوله: رب 





فلو ج ب رب الب 
یوقم له ربا لمموع, لکن التماوات خاعة رب 





زپپ 5357 


آخر و للأرض وحدها رب آخر, کما رما قال بثله 

الوثنية. و كذا لواكثفي بالسّماوات والأرض لم يكمن 
صريهًا في ربوبيته لفيرهماء و كذا لواكثفي بإحداهما. 

)۱۸۱۰۱۸( 

مکارم الشيرازي:« الرّب » بصن الالك 

و ات و ناکم والمصلح. وبناء على هذافكل خير 





إلعيون. و عذوية التسيم. وجمال اللجوم, مد له و ثناء 
عليه. فائها جميعًا تصدر عنه. و تنمو 

والطريف أئه يقول مرة:ر بّالسّماوات. 
وأغيرى: ربالأرض. و ثالة: رب عام الوجود 
و الهائين. ليُفتد الاعتقاد بالآطة المتعددة التي جعلوها 
اللموجودات المختلفة. و يدعو الجميع إلى توحيد لله 
یخن و ال شتقاد با حدیته. NY‏ 





و رعایته. 





۷ فل اوذ برب الثاس التاس: ۱ 
الطورسي: معنا الذي يجب على التاس أن 
يعبدوه لأله الذي تحق له العبادة دون غير و إلا 
خص سبحانه لاس وان کان سبحانہ رگا لجمیع 
الخلاتق لان في الثاس عظماء فأخير بأنه رتهم و إن 
عظموا و لاله سبحانه مر بالاستعاذة من شرّهم 
فأخبر بذكرهم أله الذي يُعيذه منهم و في الاس ملوك 
فذكر أنه ملكهم و في الثاس من يعيد غير فذکر له 
إهم ومعبودهم وأئه هوالمستحق للعيادة دور 
)0: .0¥( 





۰ /المعجم في فقه لفة الق رآن..۔ج ٢٢‏ 


الفخرالرازي: اه تعالی رب جیع احدثات. 
و لکثه هاهنا ذکر له رب اتاس علی التخصیص 





صدور الئاس فكائه قيل: اشرات شرا لمو سوس إلى 
القاس برتهم الذي يلك عليهم أمورهم وهو إفهم 
و معبودھم كما يستفيث يعض الموالي إذا اعشراهم 
خطب بسيّدهم وعخدومهم و والي آمرهم. 

وتانها: ان اشرف الخلوقات في هذا العالمٌ هم 
التاس, 

و ثالتها: أنّالمأمور بالاستعاذة هوالإنسان. فإذا 
فرأ الإنسان هذه السّورة صار كأله يقول: يا ريثا 
ملكي با إهي. [إلى أن قال:] 

وایضابدابذکر الب وهواسم لن فامیت دير" 
وإصلاحه. و هو من آوائل نعمه ای آن ربا و تا 
العقل فحينثذ عرف بالدّليل أله عبد ملوك وهو ملكه. 
فتلى بذكر الملك. م لما علم أنالمبادة لازمة له 
واجبة عليه» و عرف أن معبوده مستحق لتلك العبادة 
عرف أنه | له. فلهذا ختم به, و ایضا اول ما بُعرف العبد 
من ريّه كونه معطيّا لما عنده من العم الظّاہرۃ 








هذه الصّفات إلى معرقة جلالته واستغنائه عن الخلق. 
فحينئذ يحصل العلم بكونه ملكا لان املك هو الذي 
يفتقر إليه غيرء و يكون هو غنيّا عن غيره ثم 
العبد كذلك عرف أكه. اله الا الا ی 

وصف الواصفین و أئه هو الذي وطت العقول في عزکه 














Mar) 
۲۳۱۳۰ 


ألصتفات لأن الإنسان هو الكون الجامع الحاصر لجميع 
عراتب الوجود فربّه الّذي اوجدہ و أفاض عليه كماله 
خو باجا جخ الجا مشب دبا 
عنھا بللہ. و ذاقال تعالل: ( 
لت دی بالتقابلين من التغات كاللطف و القهر 
و الجمال والجلال التاملي لجميعها تعر بوجهه بعد 
ما تعد بصفاته وهذا تأخرت هذه السّورة عن المعوذة 
الأولى إذ فيها تعر في مقام الصّفات باسمه اهادي 
برا إلى ذاته . Avr:‏ 
ON) 0052‏ 
الُرطبي” أي مالكهم و مصلح أسورهم. وإئما 
کر له رب الشاس,و ان کان رثا بمیع النلق 
لامرین: 
آحدهما: لا التاس معمون. فاعلم یذ کرهم أله 
ارب هم وإن عظموا. 
الثاني: لاله أمر بالاستعاذة من شسرّهم, ف أعلم 
يذكرهم أل هو الذي يعيذ منهم. (te)‏ 
الخازن: ا ابأئه رب الاس. 
ملكًاء وقد لايكون ملكافتبه 
بذلك على له رمک له لبون 
إِهَاء فّه قوله: ال لاس 4 لین اي خاصت 
با سبحانہ و تعالی لايشاركه فيها أحد. )۲٦۹:۷(‏ 
أبوحيّان: أضيف السرّب إلى الكاس.لأن 











الاستعاذة من شر الموسوس فی صدورهم. استعانوا 
برتهم مالكهم و إطهم. كما يستعيذ المد بولا إذا 
دهمة أمر. (۸۴۹۸) 

ابن القسيّم: إضافة الربوييّة المتضمنة لحقّهم 
و تدبيرهم. و ترييتهم و إصلاحهم. وجلب مصالحهم, 
وما يحتاجون إليه. ودفع الششرعنهم. و حفظهم ما 
يفسدهم. هذا مع ربوبيّته لهم. وذلك يتضمّن قدرتته 
التامّة. و رحمته الواسعة, و إحسانه. وعلمه بتفاصیل 
أحواهم. و إجابة دعواتهم. و كشف كرباتهم. [إلى أن 
قال:] 

و فم الربويّة لعمومها و شموها لك لمربوب. 
و أخر الإميّة لخصوصها أله سبحانه ما هو إله سينا 
90 کی 
ویوحدہ فلیس باہو إن کان في الحقيقة لاإله له 
سواہ, و لکنٗاللشراد رل هه الق و الخذ مر 
باطلا. 

و وسّط صفة الملك بين الرّبوبية و الإهية لان الملك 


هو التصرّف بقوله و آمره. فهو الطاع إذا أمر. و ملكه 
م تابع خلقہ إِبّاھم, فملکه من كمال ربويئته. و کوند 
مهم الق من کمال ملکه. فربیّسه تستلزم ملکه 





اللاك المح الإله الحسق: خلقهم بربوييسه و قهسرهم 
ملكه. و استعيدهم بإيته. 

فتأمّل هذه الجلالة, و هذه العظمة. التي تضمّنتها 
هذه الألفاظ الثّلائة علی آبدع نظام, و آحسن سیاق 








درب 

و قد اشتملت هذه الإضافات اللاث على جميع 
قواعد الإيمان. و تضمّنت معاني أسمائه الحسنى. 

ما تضتتنها لماني أسمائه الحسنى. فإ ن ارب هو 
القادر الحخالق. البارئ المصوّر لحي الفيوم, العلسيم 
السميع البصير. الفهسن المنعم. الجواد المعطسي.الماتع. 
الضار القافع, المقدم المؤتخر. الذي يُضل من يشاءء 
و يهدي من يشاء. ویسعد مسن يثساء. و يشسقي من 
یشاء۔ و يعرّمن يشاء, و يذ لمن يشاء إلى غير ذلك 
من معازي ربویته اي له منها ما يستحقّه من الأسماء 
المسنى 

مغنية: کلمة ارب طلق علی الاك و الشید 
وألتكم. و كلمة ا ملك على المهيمن والمتصرّف 
تو القادر و یطلق الاله على الخالق والمبدع و المصورو 
یو لاسط. اه سیحانه خالق الاس 





لكوم 


والتعم عليهم والتصرف بم والمدير لشؤونهم, 
فجدير بهم أن يعبدوه و یعتصموابه وحده. (۸۷ 1۲۷ 

الطباطبائي: من طبع الإنسان إذا أقبل عليه شر" 
يحذره ويخافه على نفسه و أحس من نفسه الضتعف أن 
يلتجئ بمن يقرتى على دفعد و يكفيه وقوعه والذي 
0ص شا رب 





يلي آمره و یدټره و برتیه بر جع إليه في حوانجه عائقِ 
و ّایجتاج إلیه قی یقائہ دقع ما بھادہ من الشرٌَ وهفا 
الغة قدرته 
بسلطته 






سبب تام نی نفسه. ولا ذوقوه و سلطان 
نافذ حکمه > 
كملك من اللوك, و هذا أيضًا سبب تام مستقل في 





١‏ استجاره فیدفع عته 
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.سبب ثالث وهو الإله المعبود فإ ن لازم 
معبودية الإله وخاصّة إذا كان واحدالاشريك له 
إخلاص العبد نفسه له فلا يدعو إلا إِيَاه ولا يرجع في 


و 


شيء من حوائجه إلا إليه فلا يريد إلا سا أراده ولا 
يعمل إلاما يشاؤه. 

واله سبحانه رب الاس وملك الاس وإله 
التاس کما جع الصفات الثلات لنفسه في قوله 
فلکم اف ربكم لالم لاه نان فستر شوه 
الزمر: ٦‏ وأشار تعالی إلی سببیة ریویتے وألومیّت 
انرق و قرب لا لا و امن 
ل ٩:‏ ال سید نک :نا 
السموات ررض وی اه فرع الأمرر4 دی 
٥‏ فإن عاذ الإنسان من شر هدد إلى رب قله سبح 
هو ارب لارب سواه و إن راد موف لا 
سبحانه هو الاك الق له املك و له الحكم وإن اراد 
لذلك إهًا فهو الإله لاإله غيره. 

فقوله تعالى: مل أعُو هبرب“ الناس» إلح اسر 
یه قآ موذبه لاه من اتاس و هو تصالی رب 
القاس ملك الٹاس إله الكاس. 

وتم تقام ظھر أوٴلا وج تخقصیص الصّفات 
الثلات: الب و اللكك و الاله من بین ساتر صفاته 
الکرهة ال و کذاوجه مابينها من اترتیب فذکر 
ارب او لاه آقرب من الانسان و خصو لايسة ثم 
اللك لالہ آبعد منالًّ و أعم ولاية یقصدہ من لا ولي له 
يخصّه و یکفیہ أ الإله لأئه ولي بقصده الإنسان عن 




















إخلاصه لاعن طبعه المادي. 


)۳۹۵:۲۰( 








يدلا خوق لهم و هم بخ لون. 





اليقرة: 117 
و لمّا احال اجره على لله اضاف 
الرف إلى لفظة ورب 4 أي الاظر في مصالحه 





ومرئيه مدير أحواله. ليكون ذلك أطمع له. فلذلك 
آتی بصفة الب ول یات با لمیر الماند علی اه نی 
الجملة قبله. و لابالظاهر بلفظ الله. فلم يأت: فله أجره. 
إعيد.. لا ذكرناء.و لقلق الإتيسان بهسذء الفتمائر. 
ولبات فله أجره عند لله. لا ذكرنا من المعنى الذي 
(or:‏ 





ّم إظهارا لزيد اللطف به و تقري را لضمون 
الجملة. لمكم 





هود: ۱۷ 








و الستعلي(0: ۲۲4و التشتري(۲: 
۱ 
الرجاج: فکان هذاصاحب شراب لك 
Ou‏ 
الو سي: يمني سیّدہ ومالک, لانہ کا 
صاحب شرابہہ و آجبری علیه صفة الب لاله 





مضاف. كما يقال ربّالدار, والضيمة. ‏ (0145:1) 
نمو الطبرسي” (rer)‏ 
البقوي: يعني اللك. ()) 
این امجوزي: انب هاهناءالسید. ۰ (۲۳۹:4) 


وہ الگيسابوري (۱۳: ۷).و آبوخّان(۳۱۱:۵) 
والتسربینی(۲: ۱۰۹و الرووي(4: ۲۹۲), 
وال لوسي(۲4۵:۱۳. 

الخازن: يعني أن صاحب شراب الك برجم إل 


منزلتہ. و یسقي الماك حرا کما کان يسقيه لا 





(rrr) 


وجاء هذا لمق قوله تالح 





رپ پ إ٢۷٦‏ 


جهته تعالی, و القرٗض لمنوان الربوبية سع الإضافة. 
إلى ضميرهم للإشعار بعلة الحكم مع التشريف 
Or:‏ 








الطَبّري: يعني: على حكم الله و قضائه فيهم. 
(۱۷۷۰۵۱) 
معناه: علی حکمه و آسره: ففي 
الکلام و لايد حذف مضاف. ۸۳۱ 
القرطي: اي علی ما یکون من أمر لله فھم. 
N:‏ 





| لوسي: ون الکلام مضاف مقتراي وقفوا 
غلىَقضاءتهم أو جزائه. و لاحاجة إلى التضمين. 








و جعله من القلب, کما توم. ۳۱:۷ 

ذا السام علد يهم وهو ولِيهُمْبتَا 

کالوایَفتلون. الامام: ۱۲۷ 
الطوسي قیل فی معناءقولان: 


أحدہا: مضمون عند رتهم حى بُو صله إليهم. 
الثاني: في الآخرة يهم إيّا. ‏ (۲۹4:4) 
)۳) 





/ لم عجم ف فقہ لفة انقرآن.۔ج ۲۲ 


(A: 





الوجه الأوّل: المراد أله مُمِدَ عنده تعالى. كما 
تكون الحقوق مُعدة مها حاضرة, و نظيره قوله تعالی: 





وصوهم إليها.و كوتهم على تقة من ذلك. 
الوجه الاني: و هو الأقرب إلى اللحقيق أن قوله: 


رهم 4 يُشعر بأن ذلك الأمرالمداخر موصوف 
بالقرب من لله تعالى و هذا القرب لايكون بالمكان 
ُء فوجب كونه بالنرف و العو والرتبة: وذلك 
يدل على أن ذلك الثتيء بلغ في الكمال و الرتقصة إلى 
حيث لايعرف كُنهه الله تعالل. ونظيره قوله نالو 
قلطم ی مااخفی همم فر خن 4 اتجد 8 
AV‏ 

الوجه القالث: أئه قال فی صفة اللانكتہ اوس 
کون 4 الایاء: ۱٩‏ ,و قال لي صفة 
المین ‏ لتیءنا عند لمتكسرة قلسويهم لأجلي. 
سل الام اس اق سدم 








وا 











۸و ذلك یدل علی آن حصول کسال صفة 






QAST) 
القرطي: اي مضمونة هم عنده يُوصلهم إليها‎ 
۸۳۴۰۷ بفضله.‎ 


الخازن: يعني أنّالجئة مُعدَة مهيّأة هم عند رتهم 








حتّى يوصلهم إليها. :0۵۱ 
أبوخَیّسان: وی علد رهم فينزله 


وضيافته. كما تقول: نحن اليوم عند فلان.أي في 
كرامته و ضيافته. قاله قوم, أو في الآخرة بعد الحتسر. 
قاله ابن عَطيّة. أو في ضمانه كما تقو : لفلان علي حق 
لاينسىء أوذخيرة لهم لايعلمون كنهها لقوله: 
نف نی اھ یلو قرو 
۷ قاله قوم منهم الزتطسّري: ارعلی حذف 
نهم قاله قوم.أو في جواره, كما 
جاء في جوار الرحمان في جئّة عدن, على الأرفية 
المازية الال علی خرف الب اند كماقاله في 

بصفة املانکة: و من لد لايس كبرو 
آلانیا .15 و كما قال: وف مد 








مشاق أو عند 












را لقمر: ۵۵,و کما قال: ال نی 
ا4 :غرم :1 (Ma:‏ 
اللّراغي: أي هؤلاء الشالکین صراط رتهم 





المستقيم دار الٹلام عندہ بسلوکھم صراطہ الوصل 
إليه با أسلفوا من عمل؛ إذ هم قد اقتفوا آثار الأنيياء 
و طرائقھم, و سأموا من الاعوجاج فوصلوا ی دار 
السلام. )1:۸( 





رهم و ما قال: بإذن ربّك, ليُعلم أن هذه التربية مسن 





الله لامن التبِي' بذ كذا في «التأويلات التجميّة ». 
)۳۹۳۰) 






من التکلم مع الغیر إلى الغییةہ و 
إلى ذكر صفة الربَويية, و تسجيل أله تعالى هو ربب 
الّذين اكخذوا له أندادًاء فان وجه 
الهم و إن كان المخاطب به هو الي 
َل دونهم. و لتكون هذه النسمية و هي في مفستح 
الكلام -مبدأ لما سيذكر في السّورة من الحجّة على 
توحيد الربوبية. 0۰:۳ 






١‏ -و فخ فى الصو فَِذَهْمْمِنَ الآدات إل 

1 بس [: 81 
:أي إلى الموضع الذي بعكم له فييه. 
ET:‏ 





إسرافيل للتشسور. أو إلى 


موقف رتھم الّذي اعد للحساب وا جزاء. و قد صح أن 
بيت المقدس هي أرض ا شر والمنشر.و كلمن 





و حسابہ وھو متعلّقب ولو4 (orm‏ 
مكارم الشتيرازي: و قوله تعانى: و 

كائها تلميح إلى أن ربويّة و م لكيّة. و تربية لله كلها 

توجب أن يكون هناك حساب و كتاب ومعاد. 





ربب /۱۲۵ 
١‏ من ایشاژن دربم لك جرا 


rt الخسنية.‎ 








أبن عاشور: و سعنى علد رهم أن اضر 
هم ما يبتغونه. و هذا من صيخ الالتزام و وعد الایجاب. 
يقال: لك عندي كذاء أي أ لتزم لك بكذا. [إلى أ, 
وعدل عن اسم الجلالة إلى وصف رهم في 
قولہ: وعلد رهم إياء إلى ائد يُعطهم عطاء 
الربوبيّة والیتار با خیں, ۸۷:۲۸ 
مكارم الشتيرازي: و عبارة: وطلد رہ4 
يتن عدم انتطاع اللطف الاه عن ولاك لهم 

ضیوف له علی التوام, و کل ما بطلبونه بوفرطم. 
(۷۷:۱۵ 











ی نی 





ی ۳ 
الطوسي: يعني يوم القيامة الذي لاهلك فيه 
الأمر واللهي غيره. و ليس يريد ب علد رهم من 
قرب السافة, لان ذلك من صفات الاجسام.(۱۵۸:۹) 





البنضاوي: أي في الآخرة. أو في جوار القدس. 
MD)‏ 


الطّباطبائي: :»دون أن 
.يقال: « عند لله » إشارة إلى رابطة التدبير والرمة 
بينهم وبينه سبحانه. وأنَلهم ذلك قبال قصرهم 





۹ /العجم ق فقہ لفة القرآن.۔ج ۲۲ 


الربوبيّة فيه تعالى و إخلاصهم العيوديّة لہ(۳۸۱:۱۹) 





الجلال الحنفي” حين يتحلاث لله عن تفس إلى 
یت في أكثر من أمر من الأمور التي يكشف عنها لنيئّه 
أو يصفها أو يشرحها أو يخير عنها فإئه سبحاته و تال 
بدا من أن يذكر اسمه بلفظ «لله» يورد كلمة «ريّك» 


و في بعض ذلك ترى مناسبة هذا الاستصمال واضحة 





من متل قوله تھالی: ہم ر كيف قعل ري 
الفيل4 الفيل: ١‏ .فان واقعة اصحاب الفیسل وقست ای 
العام الذي ولد فيه التي فكائما نالل على نبنا 
فعله من البطش بأصحاب الفيل اذین غزوا مک" 
للاستهلاء على الكعبة ليكون بذ نك بعض الزبط سين 
مولد اللي وهلاك أصحاب الفيل إذ كان ذلك من 
يمن المولد التبوي على الأمّة ومن ذلك قوله تعالى: 
َة إلى جَاعِ فى الأرضٍ 
۰ وهناك آبات أخرى ساوق هذا 
ان أن شخصية الرتسول 
كان منظورا إليها منذ خلق آدم عندالله وقوله تمالى 
باجم بابرا 
عجل هم العتاب 4 الکید : 0۸ فکائسا کان ذا 
الرّفق بالقوم من بعض ما يجعل الله به للرنسول ضلع 
شفاعة أو إعزاز مكانة. 

لقد وردت كلمة « رَبك ٠‏ مختلف وجوه الاعراب 










في معاني كتيرة جد إشارة إلى 
یکون مذکور أبدا في كل خطاب: 
الب إلى كاف الخطاب التي تمني اللي إمعائنا في 
إكرام اليو تبجيله في كل خطاب و لوجاءت كلمة 
الجلالة بدلا من كلمة ال ب المقرونة ب«كاف» 
الخطاب لكان هناك غياب للإشارة إلى الب في هذه 
الخطابات أي وا 
بدلا مها و إذ قال اث ملک التعبير مستقيم إل 
أن استحضار شخصية الي لایکون له تصورلدی 
سامع ذلك و قارنه 

حفًا أن کثرۃ ما ورد فی التغزيل مسن إيراد كلمة 
ترا ليدل على القصد الإلهي' في أن يككون لنبيسه 
حول نی ساثرالناسبات و الواقع وهي مناسبات 
کتيرة و مواقع عديدة فيها من مصاني الب وال رحمة. 
لتتقاني الفط و التقسة على من يستحقّون كلا 
الأمرين من المؤمنين و الكافرين على أن بعض أألفاظ 
ال ب القرونة إلى (كاف) الخطاب أي كاف الخطاب 
الّذي خُوطب به النبي قد جا. 
















وسوا لیا لتساء: ۵ فإ الله أقسمهنا 
سا مقر باس هن طری الإضافة 
إعزاز؟ لنبيّه و رفمًا لمكانته و توفيقا للتسثمين بذكره 
رکذ اك 
متفر هم حول جهکمجیا 4 مريم: 1۸ فان في هذا 


القسم توكيد؟ و تقوية ماجرى القسم فی شانه و صرفا 


بذاته | 











لظنٴالشر کین أن یکون بہ رجاء هم فا منت فیه و 
لانتصوّر مثل ذلك في صيغ الأمان الأخرى حي ما 
كان من قبيل فورب السماء والأرض. وذنك لعظم 
منزلة الرتسول الأعظم محمّد بن عبدلله يق عند ريّه. 

على أ, أن استعمال دريّك» قد ورد في مناطة البي؛ 
ولذیرحی بای للایاتي تفگ نی دين 
انا ھی یوب اہ االرغبقاضشریوا 
فرق اغاق واخرواملهم کل نان 4 الانضال: ۱۲ 
فان ذلك بعر عن ناه یرید تصبور نيه و شسد آزره 
أتباعه و خذلان الكافرين بأمره تمالى للملائكة أن 
يووا هذه المهمّة القتاليّة العظيمة في ساحة حرب یع 
اللي أحد طرفيها. ومن ذلك قوله تعالل: وذبديمًا 
آوخی ای حِكمَة ...4 الإسراء: ۳۹ فن ا 
كلمة دريك» من التحييب والإدناء قرب له 
التص في معنى المن”با حكمة علی انتي و ال کل 
يبول في فلك الرّعاية و اللطف الإلحي امسبغ على نب 
العظيم . 

وفيما يلي الآبات القرآنيّة التي ورد فيها هذا 
التعبير الذي شاء لله أن يجعله بدیلاعن امے العظیم 
الذي هو«الله». أماالبدائل الأخرى فإئها على وجود 
شيء منها فهي خارجة عن يمال الخطاب الذي 
اختصّبه اي بکترة کانر و في ما يلي نصوص 3 لك. 

البقرة: ۱۸۷۱۳۰ .الساء: 18 الانصام: ۰۱۲۹ 





















۱ ۳ ۵ .سراف ۱۵۳ 


۷ ۲۰۹۷۲..الألقال: ۵, ۱۲ء یسونس: ۳۴۰۱۹ 





۰۱۰۷ ۱۱۰۲۱۱۰۱ ۸۳ 17 هود:‎ ٩ ۳ ۰ 


ربب /۱۳۷ 


۷۸۸ ۱۲۳ الرعد: 
,1۹ا مجر ۸٦,۲۸۰۲٥:‏ ۹۸, ۹۹.التحل: ۳۳ 
۸ء ۱۲٤۰۰۱۹‏ ۱۲۵ الإسراء: ۱۷ء ۲۰ ۲۳ء 
FA FA ۳۰ A‏ اک ۵ص ۱۷ تک NA‏ 


۰ ائمل: ۷۳, ۹۳,۷۸۰۷٢‏ التصص: 
٦ء‏ 1۸ 1:34 لالم العنكيوت:١٠.‏ السّجدة: 








۳ .الا حزاب: ۲.سبا: ۰7 ۲۱. الصافات: ۰۱۸٩‏ 
۱۸۰ ص: ۷۱ ا:٠‏ فطّلت: ۳غ ۳۸, 0ك ٤٦ء‏ 
۳ الشوری: ۱6 الزخسرف: ۱۳۲ ۳۵ التخان: 1 
۷ الطُور: ۰۷ 4۸,۲۹ النجم: ۰۳۲۱۳۰ 4۲ الرتهن : 
۷ الواقق: ۷۵ القلم:۲. ۰۷ ۰۱۹ ۱۸ الما: 
از 
۷ ۳۰ الانسسان: ۲6, ۲۵. اللبا: ۰۳۱,۳۱ 
آآتازعات: 4۲. 66 البروج: ۱۲.الاعلی: ۱ الفجسر: 
۳ الضحی: ۳, ۵. ۱۱.الانشراح: ۸ العلق: 
۳ ۸ الرٌازلة: ۵.الفیل: ١.الكوثر:‏ ؟.التصر: ". 
یلاحظ من ال یات الا نف لد کر آن کلمة «رباد» 








۸۰ ۲۰ ال ره ۰۳ ۳۱۰۷ القیاصة:۰١ء‏ 








فيها أكثر من موقع ذي عطاء بياني مقصود و في كدب 
البلاغة توضيح في موارد هذه الكلمة وما عئيه من 
معان ومن زاوية نظرنا في هذ لكتاب سرى أنالله عرز 
و جل جعل هذا ال حرف يديا عن امه لتكون لرسوله 
الأعظم المكانة التي لاتتفك عمن هذه الصّلة اتضاء 
الئنویہ بعظمة شخصیّة ق28.(شخصیة الٗسول:۱۳۹) 








لفخرالرازي: لا بصير ذللد القول سب 


جم 
الفتوره في تبليغ الدّعوة و الرسالة, والمقصود تقوية 
قلبه و إزالة الحزن الذي حصل يسيب سماع تلك 
التبهة. 0۳۷۰۳ 

ال لوسي: اي دم علی ماأنت علیه من الشدیّن, 
ا ا ائع والأحكام التي عمدتها 
التوحيد. والتعرئض لعنوان الربويية. مع الإضافة إلى 
ضميره عليه الصّلاةو السلام من إظهار الأطلف به 3 
ما لايخفى. و الجا و الجرور يجوز أن يكون متم 
ب اوح4 وان یکون حالاسن ضمیر الفصول 
اللرفوع فیدہ وأن یکون حالامن مرجعه. )۲٥١:۷(‏ 

القاسمی) ہعنی: منفر دا الألوهّة. )۲٢٢٢ :٦(‏ 

رشيدرضا: بعد أن بين تعالی لرسوله آن اس 
فريقانء فريق قد فسدت فطرتهم وام ببق فيه اذا 
للاهتداء بتلك البصائر المكلة ولا العلم با فه امج 
تصريف الآيات البيّنة. فحظهم منها مكابرتجا و وڈ 
تغزيلها و فریق یعلمون, و بالبیان بھتدون أمرہ أن یقیع 
ما آوحي له من ره بالبیان لہ والعمل بہەہ مضیر؟ 
بإضافة اسم الب" إلى ضميرء. وناصبًا ياه ماما 
لمميع أبناء جنسه , يتربى به من وفق مشهم لاتباعه , 
وذلك أن الاقنداء لايتم إلا جن عمل با يملم ويار با 
أمر. و قرن هذا الأمر بكلمة توحيد الألوهيّة, لبيان 
وجوب ملازمته لتوحيد الربوييّة . فكما نَا ضالق 
الرتي للاشباح بما أنزل من الرزق ,و للأرواح با أنرل 
من الوحي . واحد لا شريك لہ فی ا خلق ولا فی اھدایۃ 
٠‏ فا لواجب أن يكون الإله المعبود واحدا لا شريك له 
في الجزاء على الأعمال بشفاعة ولا ولاية . فالأمر هنا 


فقه لغة القرآن...ج 7 























بالائباع ليس الغرض منه تجرد المداومة عليه كما هو 

الان في أكثر من يأمر بالعمل من ہو متلیس بے ء 
وإئما الغرض منه بيان كونه من متممات التبليغ . 

ONY 

أبن عاشور:و في الإتيان بلفظ ورس دون 

أسم الجلالة. تأنيس للرسول يو تلطّف معه. 
(o4:‏ 
:و في قوله: یس رل 6 الشعر 





الط 





بجزيد الاختصاص, تلويح إل شمول المنابة لام 
لجل 


(NY: 


َورَرَحیمٌ 
أبن عاشور: و إئماجاء المسند إليه في جملة 
ره هو ری 4 سر فا بالإضافة دون الملميّة, 
كما ني آية لطورة لبتره: ۱۹۲ نغور حیم 4 
ا يؤذن به لفظ الب من الرأفة و الأطف بسا مربوب 
و الولاية. تنبيهًا على أنالله جعل هذه الرتخصة 
للمسلمين الذين عبدوه ول يشر كوابه. و أئه أعرض 
عن المشر كين الّذين أشر كوا معه غيره. لأن الاضافة 
نع بالاختصساص, لاٹھسا علسی تقصدیر لام 
الاختصاص. فلم عبر عن الففور تصالى ب أكه ربۃ 
التي عليه الصّلاة والسّلام, غلم اه رب الذین 
له وه یس رب لش رک ابا سا معن 
الب من الولایق ن 





۱٤٤ الأنمام:‎ 






تشد ۰ ای لاسول چابل مم پاشار الولاسة 





یف في سياق حجاج 


و إضافة الب إلى موسى عدم إقرار 
>:2: و[ 
رب عَلَى الّذينقَسَقُوا 
الملا يلون يونس > 

رشيد رضا:ففي كلمة الب وجهان. لُكل 
منهما أصل في القرآن. 

آحدها: آلها كلمة التكوين, وهي متكي 
الفاسقين ال منارجين من ور الفطرة واستقلال العقل» 
a rê a‏ 





واطمتنانهم به بالقليد والممل فقوله: ألملا 
بُيئون علی هذا یسان للکلسة ار سدل منها أي 
اقتضت سكته في غرائز البشر وأخلاقهم (َاَلهُمْلَا 
شون با يدعوهم إليه رُسُلنا من التوحيد 
واهدى مهما تكن آياتهم بيّنة. و حججهم قويّة ظاهرة 
وليس معاء أله تعالى ينهم من ان فا هرا 





بمحض قدرته, بل معناء ألهم يمتنعون منه 
باختيارهم ترجيحًا للكفر عليه. 


7ئ 


ود هذا الوجہ قولہ تال في نار ال 






237ئ0 
كرو اكه لاحاب الثار :و يكون قوله: 





حرف الجر أي لأئهم أو بأئهم لا يمون 
وكل من الوجهين حق ظاهر . و الأوّل أظهر هنا 


(۱۱: 4۳۵۹ 
کس مالین الحجر:1م 
این عاشور: و السدول ای نب 4 دون 





« را » للإشارة إلى أن الذي هو ره و شدبر أسره, 
لايأمرء ابا فیه صلاحه, و لايقدر إلاما فيه خيره. 
(۱۳:۱۳) 

فضل الل: و لع لفي التمبير بكلمة ورك 4 

بعض الإيحاء بالخصوصيّة التي يستشعرها الرتسول في 
علاقته باللہ. لیجد القوٰة من خلاھا۔ (۱۷۵:۱۳) 





دما فكوا 





جاهدوارَصَبَرْاإِنَ رَبك مِْبَغْدهالَقَفُورٌرحيمٌ 
التحل: 31٠١‏ 


۰/ ال عجم ف فقہ لفة الق رآن.۔۔ج ۲٢‏ 
أبن عاشور:و تعريف المسند إليه الذي هو اسم 
إن بطريق الإضافة دون العلميّة, لمسا يومئ إليه 


إضافة لفظ (ربة) إلى ضمير التي من كون المغفرة 
والرحمة لأصحابه كاننت, لاهم أوذوالأجل لله 
و لأجل اللي ل فكان إسناد المغفرة إلى لله بعضوان 
کونه ربا محمد کال حاصلا بأسلوب يدل على انذات 
العليّة وعلى الذآت الحمّديّة. 


(Er) 





جارية من الجملة الأولى و هي ال رو لا ران چا 
حرى البيان و التفسير لأن دعوى الرتسيالة لانت 
إلابيّنتها الني هي الميء بالا بة. 
الآلوسي: و في التعردض لعنوان الربويّة مع 
الإضافة إلى ضميره من الأُطف ما لايخفى. و إن رأى 
اللّمين أن في ذلك تحقير'! له حيث إله دعي الربوييّة 
النفسه, و لايع د ذلك من الأغلاظ في القسول. 
۹۸:۱۰ 
ن عاشور: خصا ارب بالإضافة إلى ضمير 
قرعون قصد لأقصى الدعوة. لأن كون لله رهما 





۷ 








معلوم من قوطما: رش ولا سل و کونه رب 
التاس معلوم بالاحری, ان فرعون علمهم اه هو 
ارب ۳۹ 












3 القعص: ۸۷ 
يي الذي خلقك و أنعم عليك. )۱۸٤:۸(‏ 


البغوي: الى معرفته و توحيده. (OA:‏ 
۲0۹ 

الطّبْرسي: أي إلى طاعة ربك الذي خلقك 
توحیده. ٦٦٤‏ 


ي أي إلى دين ريك و أراد التضتد 
في دعاء الكقار والمشر 
البَيْضاوي: ی عبادته و توحیده. 
متلسه ارٴُوسَويٴ(٦:٤6٤)‏ وال لوسي(۲۰ 
۳۰ 
الشتوكاني: أي اذغ الثاس إلى اللہ وإلی توحیدہ 
كلمل بفرائضه. واجتناب معاصيه. ‏ (651:4) 
مكارم الشتيرازي: فلله الذي خلقك و هو 
رال رعالد. (TY)‏ 





)۲۲:۲۵( 





(r: 





الخو الشيع ای 
۱ الخان:٦‏ 
الفطرالر ازي:و ان الواجب آن یفال:رهة 
سا اله رقع اظام برضع الضے امنٹا بن 








الظاهر موضع المير, والأصل دما » فجيء لظ 
الرّب مضافا ی ضميره و علسی وجه تخصیص 








الخطاب به تسیا له علیه الصلاة والسّلام, 
ودلالة علی أن کونه سبحانه ریّك و آنت میعوث رحمة 
للعالمین, کا يقتضي أن يُرسل الرمة. 

وقال الطيّي: خصالخطاب برسوله عليه انصّلاة 
و السلام و لرادالعموم. و الاصل:من کم وجسيء 
بلفظ الب ليؤذن بأن المربويية تقتضي الرجمة على 
ا مربوبين. (۱۱۵:۲۵) 

أبن عاشور: و إيراد لفظ الب في قوله: من 
ريك إظهار في مقام الإضمار. لأنّ مقتضى الأشاهر 
أن يقول: رحمة متاء و فائدة هذا الاظهار الاشعار بان 
معنی الربويية يستدعي الرحمة بالمربوبين. ثم إضافة 
(رّبة) إلى ضمير الرسول صرف للکلام عشن: 
مواجهة الشرکین ای مواجهة اي با من اب 
لئ الذي جرى خطابهم هذا بواسطته. فهو كحاض ر 
معهم عند توجیه نطاب |لهم.فیصرف وه للم 
تارة إليدء کم فيقول: رسفا آضرض غن فا 
و استلفری لدب 4 یوسف : ۲۹ و هذا لقصد الگنویه 
بشانه ہمد آي 1 

و إضافة الب إلى 
إلى حظ له في خلال 
من ريّهء أي بواسطته. ف 
سول 3 رحت, ال تصالى: ( 
رَخْمَة لامي »الانبياء: ٠١0‏ و بعلم من کونه ربا 
سول اه رب لتاس کلهم:ذ لایون الب 
رب بعض الئاس دون بعض, فأغنى عن أن يقسول: 















رحمة من راك و رتهسم. لان غسرض [ضافة ربا ی 





ربب /۱۳۱ 


E E‏ ثم سيُصرح بأئه رئهم في 
یک م وین 4 الدخان: A:‏ 
ان ۳۱:۲۵ 


۱-وآان رب الشگهی. اللجم: 1۲ 
ابن عاشور: و تمعن بلفظ ورب 
تشریف اي و تصریض با هدید لکذییه لا 
0۱:۲۷ 





شأن الب الدقاع عن مربوبه, 


۲-افرآ بمب نی غّن هن الالسان ین 


عن الم الملی: ۲۰-۱ 
ابن عطيّة: و لما ذكر الب و كانت المرب في 


اما ملیة سمي الأصنام أريابا جاءه بالصّفة التي لا 
شر كة للأصنام فهاء و ھي قولہ تعالل: والِّی خُلَقَ۴ء 
تم تلم من الخلوقات ما لا مدافعة فيه. وما يده 
کل منطو في نفسه. فقال: لق الإلستان بن عأ 
وخلقة الإنسان من أعظم العير حى أله ليس في 
المخلوقات التي لدينا أكثر عبرا منه في عقله و إدراكه 
و رباطات بدنه وعظامه. [إلى أن قال:] ثم قال تعالق: 
اْوَرَي الأْم» على جهة القانيس. كاله 
يقول: مض ما أمرت”به وربّك ليس كهذهالأريساب. 
بل هو الأكرم الذي لايلحقه تقصء فهو ينصرك و 
يظهرك. (۵: ۵۰۲ 

الفخرالرازي: اس تول»: رم ففیه 
سوالات: 


آحدها: و هو آن الب من صفات الفعل, واه من 








۴ال عجم ف فقه لفالترآن..ج ۲۲ 
أسماء ات و آساء لت آشرف من آساء الفصل. و 
لاک قد نا با لوجوه الکتیرةعلی آناسم اه ارف 
من اسم الرتب: ثم له تعلی قال هاهنا: باسنم رَبك 
ول أباسم لله كما قال في السسمّية المعروفة: 
بسم اله الرحمن الرحيم و جوابه: أله أمر بالعبادة.و 
ا.وإكما 











0 
یستوجب العبادۃ بصفات الفعل, فکان ذلك أبلغ فی 
الست علی الَاعة, و لان هذهالتورة کانت من أوائل 
ماتزل على ما كان الرتسول 80 قد فزع فاستماله 
ليزول الفزع. فقال: هو الذي رباك فكيف يفزعك؟ 
فأفاد هذا المرف معنيين أحسدهما: رييتك فلزمك 
الفضاء فلا تتكاسل. و الثاني: أن الشروع ملزم للإقامة 








و قد بيتك منذ کذا فکیف آضیمله؟ اي ین کات 


علقًالم أدع تربيتك فبعد أن صرت خلقًا نفيسًا مو 
عارمًابي كيف أضيعك؟. 

السمؤال الثاني: ما الحكمة في أله أضاف ذاته إلييه 
فقال: بالم ربك )؟ المواب: تارة يضيف ذا 
بالريوبية كما هاهناء وتارة يضيفه إلى نفسه بالعبودية, 
أسرى بعبده.نظيره قوله بلة: «علي متي أن منه» 

كأله تعالى يقول: هو لي وأنا له. له تعالی: 
من بط ارو الو تساه 
تقول : إضافة ذاته إلى عبده أحسن من إضافة العيد 
إليه إذقد علم في الشاهد أن من له ابنأن ينفعه 
أكبرهما دون الاصفره یقول: هو ابني فحسب لما أله 
ينال من المنفعة, فيقول الرتبة تعالى: ا منفعة تصل مكي 
إليك. وام تصل منك إلى خدمة ولا طاعة إلى الآن 

















مأو 











قوله: یلق 54 ابمواب: دول :ما 
الدّليل على ألك رئّي ؟ فيقول: لأئك كنت بذاتك 
و صفاتك معدوما تم صرت موجوه فلا ید لك في ذاتك 
و صفاتك من خالق. وهذاالخلق والإيجاد تربية ندل 
ذلك على ألي ربك وأنت مربوي. QEY)‏ 





آبو المعنى أقرأبعون ربك و توفبقه . 
و جاء باسم ربّك, ول يأت بلفظ الجلالة لمافي لفظ 
لوب من معنى الذي ريّاك ونظر في مصلحتك. 


وبجاء الخطاب ليد ل على الاختصاص والتأئيس 
أني لیس لك رب غيره ا زطق 
لقني للملا کانت المرب سمي الأصنام اربايً. 
أتى بالصفة التي لايمكن شركة الأصنام فيها. ولم يذكر 
متعلّق الخلق او لا. فالعی له قصد [ل استبداده 
با خلق, فاقتصر أو حذف, إِذ معناء خلق كل شيء . 

ثم ذكر خلق الإنسان. و خصّه من بین المخلوقات 
لکونههوالفزل له وهوأشرف. ۰۰ (۸ 4۲ 

لبٌروسوي: ای غلَق 4 وصف الرتبابه 
لتذ كير أوّل التمماء الفائضة عليه منه تصالى والتنبيه 
على أنمّن قدرعلى خلق الإنسان على ماهو عليه 
من الحياة وما يتبعها من الكمالات العلميّة والعمليّة 
من مادة لم تشم رائحة الحياة فضا عن سائرالكمالات 
قادر علی تعلیم القراءة للحى العام المتكلّم أي الذي 











بت ج وک تح وین 3۷ 


له انخلق والستأئر بە لا خالق سواہ فیکون خلق 
مغل مأزلة اللازم و به يتم مرا المقام لدلالته على أن 
کل خلق مختصبه أو خلىق کل شیء فیکون مسن 
حذف المقمول للدلالة على التعميم 

وقال ق فتحالرنهن لسما کالبو کات 
العرب ف الجاهليّة تسمّى الأصنام أريابًا جاء بالصّفة 
التي لاشركة للأصنام فيها فقال: الى لَه خَلَقَ 
الالسان م على الأوّل تخصيص لخلق الإنسان بالذّكر 
من بین سائر المخلوقات لاستقلاله بيدائع الصّنع و 
القدہیر وعلی الثاني أفراد للإنسان من بين مسائر 
المخلوقات بالبيان و تفخيم لشأنه إذهو أشرفهم و 
عليه نزل التنزيل و هوالمأمور بالقراءة و يبوز أن يرلا 
بالفعل الأول أيضًا خلق الإنسان و يقصد بتجريد! عن" 
الفهوم الاهام تسیر روما لتفخیم فطرته,(۱۰: 4۴۷۳ 

نموه الآلوسي Gr)‏ 

أبن عاشور: و عدل عن اسم لله الملم إلى صفة 
رل یزدن وصف الم ار قة با مريوب 
والعناية به.مع ما يتأتى بذكره من إضافته إلى ضمير 
اللي كل إضافة مؤذنة بأله المنفرد بربوبيّته عنده رذا 
على الذين جعلوا لأنفسهم أريابًا من دون الله فكانست 
أصلًا للتوحيد في الإسلام. 
في وصف الب بطريق الموصول: (الّذى 
لق و لان في ذلك استدلالاً على انفراد لله بالإلميّة 
لان هذا الفرآن سینلی علی الش رکین ا تفيده 
الموصوليّة من الإيماء أي علّة الخبر. وإذا كانت علّة 
الإقبال على ذكر اسم الب هي أله خالق دل ذلك 









على بطلان الإقبال على ذكر غيره الّذي ليس بخالق. 
فالشر کون کانوا یقبلون علی اسم الات واسم العزی 








٠و‏ كون لله هو الخالق يعترفون به قال تعالى: و لسن 
سَأله ْم :لق السمواتو َال ض تشر لاب 





القمان: 18, فلمًا كان المقام مقام ابتداء کتاب الإسلام 
دين التُوحيد كان مقتضيًا لذكر أد ل الأوصاف على 
وحدانیته. (۳۴۸۵۸۵۰۳۰) 
الطباطبائي: و في قوله رَبك اذى لقم 
إشارة إلى قصر الربوبية في الله عر اسم و هو توحييد 
الرببوبية المقتضية لقصر العبادة فيه فإ نالمش ر كين كانوا. 
یقولون: إنالله سبحانه ليس له إلا الخلق والإهادو 
ما بويّة وهي املك والتدبير فلمقربي خلقه مسن 
انگنک و الجن والإنس فدفمه لله بقوله: راك اذى 
اق الاس على أن الربويية والخلق له وحده. 
(۳۲۳:۲۰) 
مكارم الشتيرازي: و يلاحظ هنا قبل كل شيء 
التركيز على مسال ویک و نعل أن لب بني 
«المالك المصلح »,أي التتخص الذي هلك تيناو 
يتعهد إصلاحه و تربيته أيضًا. 
ولاثبات ربوية لله جاء ذكر المخلقة 
إذ أن أفضل دليل على ربوييته خا 
العالم هو خالقه. 
وهذا في الحقيقة رد على مشركي السرب الَذين 
قبلواخالقية لله. وأو كلواالربويية و اشدیر ال 
الأوتان, ثم إن ريوبيّة لله و تدبهره لنظام الكون أفضل 
دليل على إنبات ذاته المقدسة. 340 














۲٢ المعجم ني فقه لفة القرآن.۔ج‎ / ٤ 


۳۔ص رك الخ الکوٹر:٢‏ 
الفخر الرازي: في الآية مسائل: ... 
المسألة السّادسة: كان الأليق في الظاهر أن يقول: 





إن أعطيناك الكوتر فصل لنا و انحر لكثه ترك ذلك إلى 
قوله: سل رل لفوائد إحداها: أن وروده على 
طريق الالتفات من أمّهات أبواب الفصاحة و ثاتيها: 
أن صرف الكلام من المضمر إلى الظهر يو جب نوع 
عظمة و مهابة. و منه قسول الخلفضاء من بضاطبونہم 
يأمرك أمير المؤمنين, و ينهاك أمير المؤمنين و ثالتها أن" 
قولہ: لِإِناأَعْطَيئاك» ليس في صريح لفظه أنّهنا 
القائل هولله أوغيرء. و أيضا كلمة (إنام تحتل 
الجمع کماتحتمل الواحد العظم نفسه فلو قال: مت 
لنا. لنفي ذلك الاحتمال و هو ائه‌ سا کان بم رف ره 
هذه الصّلاةل وحده‌ام له و اشیره‌علی سبیل 
القشريك. فلهذا ترك اللفظ. و قال: فص بر 
لیکون ذلك إزائة لذ لك الاحتمال و تصریًِا باو حيد 
فی الطاعة و العمل لہ تعالی۔ 

المسالة الستابعة: قوله: فص ینابلخ من 





المشار إليها بقوله: ا 
الوعد الجميل في المستقبل أله يرتيه و لايتركه. 


۳۱۳ 





یکلم الانتین شم یجعل اختطاب لواحد. لانالکلام [لما 


ايكون من الواحد لامن الجميع. 
و متله تما جُعل الفعل علی اننین و هو لواحد, 





1۳ ۷ی 


5و إلما يخرج من الملح. :0۸ 
الطيري: فخاطب موسى وحده بقوله: (يّا 
موی( وقد وجه الکلام قبل ذلك إلى موسی 
وأخيه. و إئما فمل ذلك كذلك. لان الجاوبة ما تکون 
من الواحد و إن كان الحخطاب بالجماعة لامن الجمييع. 
وذلك نظير قوله: سيا حُوئهُمَا #الكهف: ٦1ء‏ 
.كان الذي يحمل الحوت واحد. و هو فتى موسى. 
يا على ذلك قوله: نی لسیت تزا 
لاه 1 الشیطا نآ أَکرهُ 4 الکهف: ٩۳‏ 
لافقا 
اي من کت 6 على التنية قال: 
امُوسٰی پ4 فأفرده بالخطاب بعد ما قال: ( 
ما( فيحتمل أن ذلك لمشاكلة روس الآي. 
و یحتمل آن موسی کان مقدتا على هصارون فخصّه 
بالئداء. Oe:‏ 
البقوي: من إهكما الذي أرسلكما. (14:5) 
الرَمَضْشَري؛ خاطب الائنين. و ويه الثداء إلى 
آحدهما و هو موسی, لاله الاصل ن الب وهارون 
وزيره و تابعه. و يحتمل أن يحمله خبته و دعارته على 
استدعاء کلام موسی دون کلام آخیه, لا عرف من 
فصاحة هارون والرئة في لسان موسى. ويد ل عليه 

















سس سس ریب ۱۳۵ 


قوله: امنا رمن 
بي ال خرف :0۲. 

أبن عَطِيّة: خاطبهما فرعون. و في سرد هذه 
لا پة حذف یدل علیه ظاهر الکلام, تقدیره: فأتیاه 
فلا الا جیع ما أمرابه قال مسا فرعون: وف 
ربا 4 وقول: موی بعد جع مع ارون 
ی التمیر, نداء بعنى التخصيص و التوقيف؛ إذ كان 
صاحب عم سل از لیات :61 
فمن نك و رنه یا ُوسنی 4 
والماقال: ربكا )على تغليب الخطاب. وقيل 
تقديره: فمن رُکما با موسی و هارون, فاکتفی یذ کر 
آحدهما عن الا خر اختصارا و شموي رژوس الا 
و أراد به: فمن أي جنس من الاجناس ریکسا نی 
أفهمه. فين موسى أئه تعالى يس له ج نمو لما 
يُعرّف بأفعاله. نت 

الفطرالرّازي: فیه مسائل... 

المسالة المنامسة: أله سبحانه حكى عنه ثي هذه 
رق آله قال: فمن ر 


ort: 








يَائُوسٰی 4وقال تق 
التعراء: ۲١‏ رما ربا الَْالَنَ 4 نالشزال 
هاهنا ب(مَن )و هو عن الكيفية, وفی سورة الشعراء 
ب(مّا)وهو عن الاهية, وهسا سوالان ختلفان 
و الواقعة واحدةء و الاقرب آن یقال: سزال (مَن)کان 
مقمًا على سؤال (مّ ) لأله كان يقول:» إي أنالله 
والرتبا»فقال ربکا » فلستا آقام موسی 
ال لا علی الوجود, وعرف له لایکنه ‏ 
هذا المقام لظهوره وجلائه. عدل إلی القام الّانی وھو 















ن يقاومه في 





طلب الماهية. وهذا ایا تَا بُبّه على أله كان عاًا 
بالله. لأئه ترك المنازعة في هذا المقسام لعل 





ظهوره. وشرع في المقام الصّعب, لأن الملم بجاهيّة لله 
تعالى غير حاصل للبشر. 

السالة التادسة: إفاقال: فتن ريكنام 
ولم يقل: فمن إكماء لأئه أثبت نفسه ربا في قوله: 






كر ذلك على سمل اق کال 
“عي ربا آخر. وهذا الكلام شبيه 
بكلام غروذ. لأن إبراهيم ل لما قال: یل 
یخی وَيُميت 4البقرة : ۲۵۸. قال غروذ له «أناأخى 
ت4 البقرۃ:۸٥۲,‏ و لم یکن الإحياء والإماتة التي 
ذگرهبا راهیم هي عارضه بهما غسروذ ال 
الفظ. فکذا هاهنا تا ادصی موسی ربو: 
تما کر فرعون هذاالکلام. ومراده:آليآنا ارب 
لأئي رتيتك و معلوم أن الربوبيّة تي ادّعاها موسى 








له سبحانه وتعالى غير هذه الرّبوبيّة في المعنى, وأكه 
لا مشارکة بينهما إلا في اللفظ. ME:‏ 
نوه الليسابورية ۳ 


الشرطي؛ :کر فرعصون موسی دون هسارون 
لرژژوس الاي. و قیل: خعتصه باکر لاله صاحب 
الرتسالة والكلام والآية. وقيل: إلهما جميمًا بلغا 
الرتسالة و إن كان ساكئاء لاله في وقت الكلام إلما 
يتكلّم واحد, فإذا انقطع وازره الآخر و أيّده. فصار لنا 
في هذا البناء قائدة علم, أن اقلّدا أمر"ا فقام يه 








أحدهها. والآخر شخصه هتاك موجود مستغنى عنه 


7 /العجم في فقه لعةالقرآن..ج ۲۲ 
في وقت دون وقت. نها ی لام اي قلا رقاصا 
به و استوجیا لتواب. 






۲ وقال ولا له 1٤٤:‏ فامرصا جیشا 
بالذهاب وبالقولء ثم أعلمنا في وقت الخطاب بقوله: 





4 له کان حاضر"امم موسی. 

(ef: 

البننضاوي اي بعد ما أتياء وقالا نه ما أمراابه. 
و لعلّه حُذف لدلالة الحال علیه, فان الطیع |ذاآسر 
قال نحو الَمَختتري] (0۱:۲) 
نحوه الکاشان: ۳۹:۳ 

الثربيني:(حو الزتشتري و خر ازی] 
.6 
ابوالمُعود: ند ار له روت 











ريا للرتسول. أو لألهما قد صرُحا بریوبیتہ تعالی لکل 
بان قالا: ُو ل رب الْعالين» التتعراء : ,۱٦‏ کما 
وقع في سورة النتعراء. و الاقتصار ها هنا على ذكر 
ربوبيته تعالى لفرعون. لكفايتده فيا هو المقصود, 
والفاء لترتيب السؤال على ما سبق من كونهما 
رسولَي رتهماء أي إذا كنتما رسولي ريكما. فأخبراني 
من ريكما الذي أرسلكما. وتخصيص اقنداء بموسى 
عليه الصّلاة والسّلام مع توجيه الخطاب إللهما. لا اه 
الأصل في الرتسالة وهارون وزيره. 





و اما ما قیل: من آن ذلك لائه قد عرف آن له عليه 
الصتلاء والسلام رة قاراد أن يفحمه فيرةه ما 
شاہدہ منہ عليه الصّلاة والسّلام من حُسن البسار 
القاطع لذلك الطمع الفارغ. وأا قوله:لَوَلَايَكَادُ 
ٹیوٹ فمن علو في الحبث و الذعارة كما مر 








م 

توه الوس وي (0: ۳۹١‏ والآلوسي(17: 
.4 

الشوكاني:اي قال فرعون فان ت16 


قأضاف الب | لهسا وم ُضفه [ل نفسه لمدم 
تصديقه ما و محده وی و خص موسی بالداء 
لكونه الاصل في الرتسالة. وقیل: لطابقة رژوس 
لن ۱:۳ 

أبن عاشور: هذا حكاية جواب فرعون عن 
مدي أمر الله موسى و هارون بابلاغه فر عون 
ففي الآية حذف جمل دل عليها الستياق قصد للإيجاز. 
و التقدير: فأتياه فقالا له ما أمرابه. فقال: فمن ربكما؟ 

و لسذلك جاءت حكاية قول فرعون بجملة 
مفصولة, على طريقة حكايسة امحاورات التي 
استقریناها من أسلوب القرآن, و یلاها نف سورة 
البقرة وغيرها. 

ووجّه فرعون نطاب [لهما با لمیر الشترا 





ثم خص موسى بالإقبال عليه باللداء. لعلمه بان 
سی ور سوا ن هارون تابع له. .وھٹا 








کی دخوطما عليه و مفاطیتہ. لا موسی 





کان معروفًا ني بلاد فرعون, لاله رَه أو ری آیه. قله 
سابقةاتصال بدار فرعون. کما دل علیه قوئه له 
اھک يٴ فی آیة سور التعراء: تال نیا 
افيكا من عُسُرل ميسنين» الآية. و 









موسی ہوالّذي شولّی الکلام وهارون يصدّققه 
بالقول أو بالإشارة. 

و إضافته الب" إلى ضميرهماء لألهسا قالا له: 
ولا رولا بلط :2۷و اعرض عن أن يقسول: 
فمن رتي؟ ی قوله: تیا (عراشاعن 
الاعتراف بالمریوییّة و لو بحکایة قوطما, لثلّا يقع ذلك 
في ممع أتباعه و قومه فیحسبوا آله متر دد في معرفة رټه. 
أو أله اعترف بان له ری و تولّى موسى الجواب, لأكلا 
خ صب السؤال بسبب النداء له دون غيره. 


وأجساب موسی با ات بویت 





الجمييع 
الموجودات, جرا علی قاعدة الاستد لا 
على الجزئيّة؛ بحيث ينتظم من مجموعهما قياس, فان 
فرعون من جملة الأشياء. فهو داخل في عسوم وك 










ش4 ONAN‏ 
ذهب موسى وهارون إلى فرعون, و قلا 

كما أمرهما الله تعالى: إن رَسُولَا ربك وقد جننالد 
بالحجة والدذليل على صدقنا ونبوتناء فإن دخلت في 
دين الله فلك الأمان من غضبه و نقمته, و إلا فأنت مسن 
الهالكين. وهذه هي المرةالأولى الي يمع فيها 


فرعون کلمة رباك فهو لایعترف بان له ربا لالد 
بزعمه هو الي الأعلى. و هذا سأل موسى: من هو 
هذا الرب الذي أرسلك إلي؟ ووجّه الخطاب في 


ربب /۱۳۷ 


ربکا 4 لوسی وهارون مم لألهما قالاله: (إكا 
ری ما اداء فخصه بوسی, لاکه صا 






اوهارون تاع ۳۳ 

الطَّاطبائي؛ قولهتعالى: كمايا 
مُوسیٰ 4 حکایة مماورۃ موسی و فرعون, و قد علسم 
نانقله تعالمى من أمرء تعالى طما أن يذهبا إلى فرعسون 
ويدعواء إلى التوحيد. و يُكلّماه في إرسالبني 
إسرائيل معهما. ما قالا له فهو حذوف, و مائقل من 
كلام فرعون جوابًا دا ل عليه. 

و يظهر مناثقل من كلام فرعون إن علم بتعريفهما 
ألهما ممًا داعيان شر يكان في الدّعوة. شير أن موسى 





الايرى لنفسه ريا بل يرى نفسه ربا مسا و لف هما 
.كما قال في بعض كلامه المتقول منه: اگم 








فمن رتّي الذي تدعيانه ريا لي؟ أوما يقرب من ذلك 
7 له. کاله 
لم یسمع قوشما: رَبك 4و بسأل عن رتهما الذي ها 
رسولان من عنده. و كان من اللسلّم المقطوع عند الأمم 
الوتنّين أن خالق الكل حقيقة هي أعلى من أن يُقددّر 


۸/العجم ف فته لفة الفرآن..ج ۲۲ 


بقدر و أعظم من أن يحصيط به عقل أو وهم. فسن 





مت اه اد ان یقرب السا من لله 
ژلفی و یشفم له عنده:قلاء هم لا هة و الارساب, 
و ليس لله سبحاته بإله و لاربو الما هو إلء الآضۃ 
ورب الأرباب, ققول القائل: إن لي الا يصتي بسه 
أحد الآ من دون لله و ليس يعني به الله سسيحانه. 
و لابْفهم ذلك من كلامه في حاوراتهم. 

فقول فرعون: لقن رَيُكتَا ليس إنكارا 
الوجود خالق الكل و لاإنكار أن يكون له إله. كما 
ظهرمن قوله: درل و الهكك »الأعراف: 7011 
وإئماهو طلب منه للمعرفة بمال من اتخذاء إا ربا 
من هو غيره؟ وهذا معنى ما تقد آن فرعون يتغافل في 
قوله هذاعن دعوتهما الل اله سبحانه. وها یال 
العوه فهو يُقدّر ولو كتقدير المتجاهل -أن موسى 
وآخاه يدعوانه إلى بعض الآلة الى ُخذ فيما يينهم 
فیسال غنه. وقد کان من داب 





رامن دون 
الوئنيين الثفئن في الخاذ الآهة, يتخذ كل منهم من 
واه ور بل امن له فش طر یتسهم 
وسیاتي قول اللاء: ووَََبَا بطر بق ان 
نمم رما توه عاتتهم بض مالایوافق اص وهم 
كنسبة المدلق والقدبير إلى نفس الأصنام دون أريابها. 
OTE NE)‏ 
مكارم الشتيرازي: لقد حذف القرآن الميد هنا 
-و كماهي طريقته ‏ بعض المطالب التي يمكن فهبها 








بجعونة الأبجماث الا تیقہ و توجّه مباشسرة إلى حساورة 
موسى وهارون مع فرعون» و المبحث في امواقع مكذار 
الوحي والرتسالة, وخطة 
عمل كاملة في كيفيّة التعامل مع فرعسون, ترك سن 
تلك الأرض المقدّسة. و التقى أخاه هارون على حد 





قول المقسترين - قرب مصر ثم توجتها مما نحو فرعونء 
و مكنا من الدتخول إلى قصر فرعون الأسطوري برغم 
المشاكل الكثيرة. 

فللمًا أصبح موسى أمام فرعسون وجها لوجه. 
أعاد تلك الجمل الدكيقة المؤئّرة التي علّمه لله إيّاها 
أتاء لام با سال ا ولا رتیل متا 
سابل لیم 
فلا بعم فرعون هذا الکلام. مات رکا 
تال ای 14 

لیب آن فرعون الضرور والمجّب بنفسه 
یکن مستعد حثى أن يقول: من ربّي الذي تددعيائد؟ 
بل قال: من کم 14 فا جایه موسى مب 
جامع ججدً!. و قصير في الوقت نفسه. عن لله: لقال 
ربكا دی آخطی کل شیم تفای 4 (۱۰: 0۱6 

فضل لله: إلهما يُحدئانه عن ربّه. كما لوکان 
اج إلى اعصراف سن 
الربوب. ليستكمل علاقةالوييّة بطريقة طبيعيّة, 
أن الناس قد اعتادوا أن يخذ كل واحد منهم ربا 
النفسه. في ما یتعیّد له أو يعدم له القسرابين, آو یبارس 
س انطلاقا من شعوره با لضعف آمامه؛ او 
بحاجته إلى قسوة فوقيّة يخترعها خياله إذالم تكن 




















مقدّسة بالمستوى الذي يجعله أقرب إلى رب الكون 
من غيرء, فیقرب التاس [لیه لیکون معبودهم: 

و هكذا كان اعتراف موسى وهارون به موجِيا 
الحدوث علاقة الربوبيّة و المربوبيّة بينهم. و لكن كيف 
ينسيانه إليه, وهو لابعرفه و لايعترف به؟. 

فلیتجاهل هذه السبة, و لیساطما عن طبیعته. 
فلمل المعرفة الحاصلة بالجواب, شوحي ليه بببعض 
الأفكار التي تدفمه إلى موقف إيجابيّ أو لب في 
المسألة. 

فلقَنریکُنا ی ئوسنی 4و کان !نطاب 
لوسی, لاله هو التخص الا صیل في الموقف فيا 
تصورهفرعون من دراسة السالة و فیما هو الواقع! 

انمت 
ریک 
اف ری ور یکاخ دوه ها بالط 







آل عمران: ۵۱ 
لطوسي: لروية هي تشتة النتيء حالًا بعد 
حال حتّى ييلغ حل الكمال في الثربية. فلمًا كان لله 
تعالى مالك لإنشاء العام كان ريا ولالطلّق هذه 
المتفة لا علیه تعالی, لن إطلاتھا یق مب 
الخلق. فما إجراؤها على غير» فعلی وجه التقیید. 
کتولاد: رب الا ورب لفعة. و قالوا ی وصف 
قوم من العلماء:ھم أرساب الیسان, یراد یه ضدة 














اقتدارهم عليه. GN:‏ 
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هر القن شىء 

ُ 7 الاما 
الطّْرسي: أي خالقكم و مالككم ومُدّركم 
کی ۴٤٤٦‏ 


القطرالرازي:يعني الذي يُرتيكم و يمسن 
إليكم باصناف الربية و وجوه الإحسان. وهي أقسام 
بلفت قی الکٹر: المقل عن ضبطهاء کا 
قال: ط إن توا نفست الله الخصوها ب إبسراهيم: 
۳ ال 
090 
تال معا ال ری خسن مشو إل لايح 
لِم 
مُجباهِد: سيّدي. يعني: زوج المرأة. 
(الطبري 7 .008 
لعشي إنه سيّدي فلاأخونه في أهله. 01١0.‏ 
القَراء: يمني مولاه الذي اشتراء. يقول: قد 
أحسن إلي فلا أخونه. )6 
الطبّري: يقول: إن صاحبك و زوجك سيّدي. 
)۸۷) 
ان المزیز صاحبي. ۰ (0۰۱:۳) 
لتعي: مین زوجلكتطفی سيّدي 
(۲۰۹:۵) 


إلى حيث 





پوسف: ۲۳ 











نحوه البقوي(۲: 4۸۳), | ۳ 
الطّوسي: مناء:أنّ اليك الذي هوزوجهاء 
مالکي ناکم 01۹:10 
القشتري:ق تین دار بت :رت 





۲۲ 14/المعجم قي ققه لغة القرآن..ج‎ ٠ 

إلى ربّه لمق تعالى: هو مولاي الحق تعال. و هو لذي 

خَصتي من اسب وهو الذي جعل في قلب العزيسز لي 

عملا كبيرا فاكرم مشواي, فلاينبشي أن أقدم على 

عصیانه سبحانه, وقد غمرني بجميل |حسانه. 
(۱۷۸:۳) 





الواحدي: إن الذي اشتراني هو سيّدي. 
Mv:‏ 
وہ الَيديٌ(۵: ۳۹)ء و يوستو ي ( ۲۳:8 
الطَّبْرسي: اهاء عائدة إلى زوجها عند أكثر 
المفسرين, و معناء: أن العزيز زوجك مالكي. احسن 
تسربيتي و إكرامسي, وبسط هدي ورفع مغزلتي 
فلاأخونه, و إِمَا ممّاه ربا لما كان نبت له عليه من لاق 
في الظاهر ۰ 
و قيل:إن اهاء عاند إلى لله سبحانه, والمصنى: أن 
لله رتي رفع من عملي و أحسن الی و جعلتي کشا 
فلاأعصيه أبدا. ینلع لسن 4 دل بیذاعلی 
أله لوفعل ما دعته إليه لكان ظالماء و في هذه الآية 
دلالة على أن يوسف ل يهسمّ ب لفاحشة ولم برها 
بقبيح, لأنّ من هم ب لقبيح لايقول مٹل ذلك(۳: ۲۲۳) 
الفڅرالرازي: اي رئيو سيدي ومالکي 
أحسن مثواي, حين قال لك: أکرمي مشواء» فلایلیق 
بالعقل أن أجازيه على ذلك الإحسان هذه الخيانة 
OWA)‏ 
الضمير للشان وري 4 أي 
سيّدي و ما لكي بزعمهم و اعتقادهم و الا فیوسف 
کان عالتا باه خر وا شرّلایصی عبد اباليح: أو 








المراد التربية. أي الذي ربّاني. NY‏ 

أبن كثير: و كانوا يُطلقون الرئب على السَيّدِ 
بعلك ربّي أحسن مشواي, اي سنزلي: 
وأحسن إل فلاأقابله بالقاحشة في أهله. . (18:4) 








يعني العزيز. أي سبّدي الذي رياني و أحسن موانيه 
حيث أمرك بقوله: آرم موه 4 بوسف : ۰۲۱ 
فكيف أخوته في أهله و أجيبك. إلى مسا تريسدين من 
ذلك؟ مم 

الآلوسي: أي إنّالتأن الحطير هذا اي هو رتي 
أي سيّدي المزيز أحسن تعهدي؛ حيث أمرك بإكرامي 
ملي اکمل وجہ: فکیف يمكن أن أسيء إليسه بالخيانة. 
کی حلمه؟! و فيه إرشاد لها إلى رعاية حقّالعزيز 
بلطف وجه. وإلى هذا المعنى ذهب مُجامد و الذي 
ناب إتتحاق. و تعقب بأنن فيه إطلاق الب على 
غيره تعالى. فإن أريد به الب عنى انال فهو باطل. 
الأله لايُمكن أن يُطلق نبي كريم على مخلوق ذلك 
و إذا أريد به اليد فهو ا في الحقيقة ملوك له ومن 
هناءو إن كان فيما ذکر نظر ظاهر. ‏ (۲۱۲:۱۲) 

رشيدرضا:أي إله تعالى و لي أسري كلّد, 
أحسن مقامي عند كم وسشركم لي ما وفّقني له من 
الأمانة و الصّيانة, فهويُعيذني و يعصمني مسن عصسياته 
وخيانتكم. و يحتمل أ أراد بريّه:مالكد العزيز في 
الصّورة وإن كان حرا مظلومًا في الحقيقة, كما يقسال: 
رب ار و كان سن عرفهم إطلاقه على ا موك 
والعظماء. كما يأ في قوله خآ لاقي الملك في 








الستجن: یلیل يوسف: 4 و لكنالثه 
عاقبه أله لم يذكر حينئذ ربّه . فكان نس يانه له سیا 
الطول مكته في الستجن. كما يأتي ,ثم إّه قال لرسول 
الملك, إذ جاءه يطلبه لأجله: ارج گ 
ماتا لوا ۳ 





وعلى هذا القول ‏ و قد جرى علیه امه ور 
يكون امير في إله ما یستونه ضمیر ان و القتة 
إن التتأن الذي أنافيه هو أن سيّدي المالك لرقبتي 
قد احسن مماملتي في إقامتي عند كم وأوصاك بإ كرام 
مثواي. فلن أججزيه على إحسانه بش رّالإساءة, وهو 
خيانته في أهله. (Ruy:‏ 

ابن عاشور: و ضمير (إِنْهُ ‏ يجوز أن يماود إلا 
اسم ابملالة, و یکون ری بعنی خالفي. 

و جوز أن یعود إلى معلوم من المقام و و زوا 
الذي لايرضى بأن يسها غيره. فهو معلوم بدلالة 
الغُرف. و يكون لِرَيَى ب بعنى سّدي ومالكي. 

و هذا من الكلام الموج توجیَّا بلیغا حکي به 
كلام يوسف .9م لأن يوسف 426 أتى بل هذا 
التركيب في لغة القسبط, و إمّا لاه أنى بتر كيتئن 
عذرین لامتناعه, فحکاهما القر آن بطريقة الایجاز 
والتوجيه. و أيّامَا كان فالكلام تعليل لامتناعه. 
و تعريض بها في خيانة عهدها. 

و في هذا الكلام عبرة عظيمة من العفاف و التقوى 
وعصمة الأنيياء قبل الثبرة من الكبائر. 

وذکر وصف الب علی الاحتمالین فا یفن به 
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من وجوب طاعته, و شكره على تممة الإججاد بالسبة 
إلى الله. و تعمة ا لّربية بالنسبة لمولاه العزيز.(411:15) 

مفنیة: تال کتر الشترین: ضیر ادریی4 
يعودإلى العزيز زوج الراق واناللسق:قد اکرمنی 
زوجك و أحسن |لي فكيف أخونه فيك؟ أمًا السّياق 
فيرجّح رجوع الضمير إلى لفظ الجلالة لقربه منه في 
قوله: عاذ ال إِلَهَُبَى بمو ليس للعزيز ذكر في 
الآية على الإطلاق. بالإضافة إلى أنّاندّافع لامتناع 
یوسف عنها هو الذوف من .و لیس رّدالوضاء 
اللعزيز. و على افتراض رجوع الضتمير إلى العزيز فان 
القصود توبيخها والتعريض بها. و أن الأولى چا آن 
أكون نفيّة وفيّة لزوجها الّذي سمت به إلى عُلو 
الدریعات. (:۳۰۱) 

الطباطبائي” فقد أفاد 98 بقوله. زاندرہی 
خسن رایپ 

ول لہ موحد لايرى شرك الوثنيّة, فليس يمسن 


یتخذ أربابًا من دون اله كما تقول به الوت 














يتخذون 
مع لله أرياًا أخرى. ينسبون ‏ ليهم تدبير العال, بل ھو 
يقول: بان لله هو رټه لارب سواه. 

و نانيًا: آله لیس تمن بوخد اله سبحانہ قول 
ويُشرك به فملا بإعطاء الاستقلال. هذه الأسباب 
الظاهرة تر ما تؤّر بإذن لله بل هو يرى ما هسب 
من جميل الآثار ی الاسباب فعا جميلالله سيحانه في 
عين هذا الانتساب. فيما تراه امرأة العزيز أئها هي التي 
أكرمت مثواہ عن وصيّة العزيز. وأئها وبعلها ربّان له 


یتولیان أمرہہ یری هو أن له سبحانه هو الذي أحسن 
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آذي یتو لی تدبير أمره. فعليه أن يعوذ 
په. (۱۲۳:۷۱۱) 





لفترین ف لاد سن قول: نی 4 فاكثر 
المفسرين, كالملامة الطْرسي فی دمجمع الیسان٭ 
و کاتب النار فی ہ تفسیر النار ٥و‏ غيرهماء قالوا إِنٌ 
كلمة «وربة» هنا اسعملت في معناها الواسع. و قالوا: 








ان الرادمن کلمة درب » هنا هو «عزییز مصر » 
الذي ل یال هن کرام بوسف. و کان بوصي 
امرأتہ من البداية بالاهتمام به.و قال لما: (أكُرمى 





«الكلمة م ثستعمل بہذاالسنی: 
الأنكلمة «رب» في هذه السَلورة! 
أطلقت عدة مات على غير لله سبحانه. و أحيانا ورد" 
هذا الاستعمال على لسان يوسف نف و أخياتا عا 
٠‏ فملا في قصّة تعبير الركؤيا للستجناء, طلب 





يوسف من الذي تر باللجاة أأن يذكر حاله عند ملك 
ی له اج هت اک ری لد 
رب 4 يوسف:1غ, كما نلاحظ هذا الاستعمال على 





لسان یوسیف أیضّا حین جاءہ مبعوث فرعون مصر؛ إذ 
یقول القرآن الکریم فی ھمذا الصّدہ: وَفَلےً جَامهُ 





وفي الآية: ١غ,‏ من هذه السّورة. وذيل الآية 








١‏ أطلقت كلمة «رب »في لمان القسرآن الكريم 
عن المالك و صاحب التّعمة. فعلى هذا تلاحظون أن 


كلمة «رب» استّعملت ؛ مرات سوى الآبة محل 
انت قدا سملت في هذه 





السّورة و في سور أخرى من القرآن. في خصوص رب 





العالمين هلله » مرارًا. 

فا حاصل أن هذه الكلمة من ا مشسترك الأفظي؛ 
وهي تستعمل في المعنيين. 

و لكن رجّح بعض المفسّرين 


« رب »في هذه الآية إل رى أخْسَس مشو ¢ 
یقصد بہا اللہ لأ تھا جاءت بعد كلمة (مقاًاله 4 
مياشرة. و كونها إلى جنب لفظ الجلالة صار سيا لعود 
الفتمير في ال رى 4 عليه. فيكون معنى الآبة: إلني 
لمجي إلى اله وأعوذ به فهو المي الذي أكرمني 
وعم بقامي. و کل ما عندي من العم فهو منه. 

و أكن مع ملاحظة وصیّة عزیز مصر لامرآتہ 
ا أكرتى سره 4 و تكرارها ف الآية حل البحت. 
یکون الممنی الأول آقرب و آقوی. 

جاء في اقوراۃالفصل: ۳۹ء رقم ۸و ۹و ۱۰. ما 
موذاه: «و بعد هذا وقعت الق دمات. آن ام أةسیّده 
آلقت نظرتها علی یوسف و قالست: اضسطجع معي 
الكه أبى و قال لامرا سيّدي غير عارف بما 
معي في البيت. و كلما هلك مودع عدي. و لاجد 
أكبر متي في هذا البيت, و لم يزاحمني شيء سواك لاك 
امرأته. فكيف أقدم على هذا العمل القبيح جدا. 
و أتجرأ في الذنب على لله ». فهذء الجسل في الشوراة 
تؤيّد المعنى الاوّل. OM:‏ 








أبوحَيّانَ: ورب منادى مضاف لی اليا 
و حُذف ملہ حرف اللداء, والمضاف إلى الياءقيه 
لغات. احسنها: آن ُطذف منه ياء الإضافة. و يدل 
عليها بالكسرة, فجن زئ بها لان التداء موضع 
تنفيف. الاترى إلى جواز الترخيم فيه؟ و تلك اللّفات 
مذكورة في التحو. وسيأتي منها في القسرآن شيء. 
ونتكلّم عليه في مكانه. إن شاء لله تعالى. وناداء يلظ 
الب مضافا یه لما في ذلك من تلطّف السَؤال, 
و التدء با لوصف ال ال على قبول السّائل وإجاينظ 


ضراعته. )۴۸۶۰۱ 








السيئا أ أخطانا” 

۱ الیقرۃ:٦۲۸‏ 
وافتتحت كل جملة شها بقوفم: 
ربا 4 إيذاكا منهم بأئهم يرغبون من رئهم الذي هو 





مريیھم, ومُصلح أحواهم, و لألهم مقون باتهم 
مربوبون, داخلون تحت رقٗالعبودبۃ و الافتقار, 
لمم 


رک و یٹ 
لاف نطیت سید آل عمران: ٠١٤‏ 


البیضاوي و تکریر نا لبالفة ف الاتهال 


.والدلالة على استقلال المطالب وعلوّشأنها. 









وفي الآثار: دمن حر به أمر فقال حمس مرات رن 
تجاه ل مما يخاف ». 0۹:۱ 
)۲۴۷۸۰۸ 
تکرز لفظ را » خس مرات, کل 
ذلك على سبيل الاستمطاف و تطلّب رحمة لله تصالی 
بندائه بهذا الاسم الثريف الذال على التربية واللك 
والإصلاح وكذلك تكرّر هذاالاسم في قصّة آدمو 
نوح وغيرهها. و في تكرار نا ریا دلال علی جسواز 
الإ اح فی المسألة. و اعتماد كشرة الطلب من لله 
تعال۔ 

وفي الحديت: «! نوا بها ذا الجلال و الإكرام» 

بوقال الحسن: ما زالوا يقولون ريّدا راح 
استجاب هم. وهذه مسألة أجمع عليهاعلماء 
الأمصار. Mer)‏ 

آبَوَالتعُود 








الخضوع وعرض للاعتراف بريوييته سح یانب 
[إلى أن قال:] وفي التعرئض لمنوان الربوبة النبنة عن 
اقبليغ إلى الكمال مع الإضافة إلى ضميرهم من 
)۸۰۱ 


تشريفهم وإظهار اللطف بهم مالايخفى. 






قاأوا یلاع الق لالم الاعراف:1۷ 

أبوحيّانة والمنى: أتهم إذا مل واعلى صرف 
ابصارهم و راو ما هم علیه من الصذاب, استفائوا 
برئهم من أن يجعلهم معهم. و لفظة ربا 4مشعرة 
بوصفه تعالی با له مُصلحهم و سیٌدهم و هم عبید, 


؟ العجم فی فقہ لفة ال رآن.۔ج ٢٢‏ 
فبالدعاءبه طلب رحمته و استعطاف کرمه. (۳۰۳:4) 


0 

القخرالرازي: و فیه سائل: 
المسالة الأولى: أن الذعاء في أكتر الأمور مذ كور 
بلفظ وربا 4 و يدل عليه أن الملائكة عند التّعاء 
قالوا: رگا » بد ليل هسذه الآية, وقال آدم نز 


2011 7 
دای نیع :1۸ قال عن ارام ا ورب 





عن داود: مقر ری خررایضا الاب #ص: 
٤ء‏ وعن سلیمان لہ قال: فرب ار ی وقباٴ لی 


ملكا ص: ۴۵ وعن زكريا اله نی یهد 
خن 4 مریم: ۳ وعن عیسی آئہ قال: وربا 








تالا از 





المؤمنون الهم 
آل عمران: ۱٩۱‏ وأعادوا عذہ الع مس سرٴات, 
وحکی ایا عنهم آتهمفالوا: کال 
المتصيرٌ»البقرة: 180. إلى آخر السّورة. 

فتبت بماذكرنا أن من أرضى الدعاء أن ينادي 
العبد ربّه بقولہ: یا رب و ام الإشكال فيه أن يقسال: 
لف الله اعظم من لفظ ارب فلم صار لفظ الراب 
عبصا بوقت الدتعاء.؟ 

و اممواب: کان العبد یقول: كنت في كتم العدم 
وامن و الفي الصرف. فأخرجتني ای الوجود, 
وربئّيستني» فاجمل تربيتسك لي شصفيعًا إليك في أن 
لاخليني طرفة عين عن تربيتك و إحساتك و فضلك. 
[إى أن قال:] 

أعلم أنّالملائكة وصفوا الله تعالى بدلائة أنواع من 
الصتفات: الربويية. و الرممة, و العلم.أما الربويية فهي 
إشارة إلى الإيجاد و الإبداع, وفيه لطيفة أخرى وهي 
أنّ قوهم: ريك ب#إضارة إلى القربية. و القربية عبار 

من | » على أكمل أحواله وأحسن صفاته. 
وهذا يدل على أن هذه الممكنات. كما أئها محتاجة 
حال حدوتها [نی (حداث الق سبحانه و تسالی 
و (إیجسادہ فکذ لك [ٹھسامحتاجتة حسال بقائھسا لی 








۳٤٤ 





آبوحیان: کت ما جاء اللداء بلفظ رتشا و ربت 
و فيه استعطاف العبد لمولاه الّذي ربّا وقام صا حھ 





من لدن نشأته إلى وقت ندائه. فهو جدير بان لا يناديه 
لا بلفظ ارب )٤٣(‏ 


ه رتاو ریک کاآغمالتا تک آختالکر 
لاج ةا تكم أف بتع تلا وإ اتير 
التوری: ۱۵ 

لطس اي ول همه شدترنو شدترکم, 

و مصرفتا و صرآفكم. انم علین و عليكم. و إلا 
قال ذلك: أن ا مشر كين قد اعترفوابأن اله ھوالخالق۔ 
1۷:۵۱ 


33 
رون یرم فاد الا 


پوسف: ۳۹ 





ن من خد غير لله راء لازم أن 
يتّخذ أرباً متغرقة متمدّدة, کل واحد منهم في جهة 
وفي حاجة, في مال و في عنوان و في رفع ابتلاء دنيوية. 
وفي جهات أخرويّة, وغيرهاء كسا قال تمالى: 

ارزو ربا ربا 4 اتوست: ۳۱. 

















آل عمران: 14 
بن عيّاس: لابطيع أحدامئا أحد من الرؤساء 
في معصية لل 40« 


عكرمَة: سجود بعطهم لبعض. 

(الطَري ۳: ۱۳۰۲ 
الامام الصّادق 341: ما عبدوهم من دون لله 
و إلما حرّموا هم حلالًا وأحلّواهم حرامًا. فكان ذلك 
(لطرسي ۸۸:۲ 

: لابُطع بعضنا بعضًا في معصية الله. 
لطر ۳۰۲:۳ 
اي تو: ولایی ةبش انفضا 
َربَابا 4 یقول: و لایدین بعضنا ابعض بالطاعة فیس 
أمر بہ من معاصی اللہ, و بُعظّمه بالتٌجود لہ, کسا 


تاذ الأرباب من دون لله 
ل 








يسجد لريّه. 

أما قوله:ؤ دنا ناناب فان 
أئخاذ بعضهم بعضاء هو ما كان بطاعة الاتباع الرؤساء 
فيا تروهم به من معاصي لذو تركهم ما بوهم عه 









اواز اهارا 
و يقال: إن تلك الرّيوبيّة أن يُطيع الناس سادتهم 
وقادتهم في غير عبادة. و إن لم يصلواهم. 


(۳: ۳۰۲ 
الرجاج: اي نرجع إلى أن معبودن الله. وأن 
عیسی یٹر, کما ائنابشر فلاتخذ ريًا. (451:1) 
اليْيّدي: أى لانطيع فى معصية لله احدذ!. 
Qin‏ 
:يعني تعا وإ ليها حى لانقول: 
عزیر اہن الله و لاالمسیح این لا کل واحد مشهما 
بعضنا بشر مثلنا. و لانطيع أحبارنا فيما أحدئوا من 
التحريم و التحليل من غير رجسوع إلى ما شرع لله. 
کقوله تعالى فالخذوالَخَارَُموَُاهمكَربَبا بی 
کون اه و ایح ان مریم و نام وال وا 
الا ادها بة 
وعن عدي بن حایم: ما نا نعبدهم یا رسول ال 
قال: «أليس كانوا يُحلون لکم و بحرمون فان 
بقوهم؟ قال: نعم قال: هو ذاك ». (ro)‏ 
نحوه البيضاوي(١:‏ 110).و اللسفي(1: 071 
والتسربيني(۲۲۳:۱),وابوانشمود(۱ :۰0۳۷۹ 
والبروسَوي(60:۲). 
أبن عَطَيّة: اتذاذ بعضهم بعضًا أربابا هو على 
مراتب, أعلاها اعتقادهم فيهم الألوهيّة. وعبادتهم هم 
على ذلك, كعُزير وعيسى بن مريم.و بهذا فسّر 
عِكْرِمَة, و أدنى ذلك طاعتهم لأساقفهم و رؤساتهم في 
لماکت ماس نام ام 
اوبهذا فسّر فجاءت الا ية بالسدعاء 
إلى ترك ذلك كلّه. 


























GEN 





و لایخذ بعضنا عیسی ریّاءفاله کان بسض الاس. 
و قيل: معناه أن لانتخذ الأحبار أريابًا أن نطيعهم 
طاعة الأرياب. لقول: وإِلخذرالخَارَهم َال 





رامن دون الله به. )6) 
القخرالرازي: إئه تعالى ذكر ثلاثة أن 
الا نع إلاالله. و ثانيها: أن لانشرك به شيا و ثالتها: 








بعضنا بعضًا أربايًا من دون الله و لما ذكر 
هذه الثلانة. لأ التصارى جمعوابين هذه الثلائة, 
فيعبدون غير لله وهو المسيح. ويُشركون به غیره 
و ذلك لأنهم يقولون: إله ثلائة: أب و ابن و روح 
)قرس فأ نبتوا ذوات ثلاثة قديمة سواء. 

انما قلنا: إلهم أثبتوا ذواء 
كآلوا: إن أقنوم الكلسة تسدرعت بناسوت المسيح, 
نمزل القدس تدعت بناسوت مريم. و لولا 
کون هذين الأفنومين ذاتين مستقأتین, ولا ما جازت 
عليهما مفارقة ذات الأب, و التَدرّع بناسوت عيسى 
ومري. و لما أئبتوا ذوات ثلاثة مستقلة فقد أشر كوا. 





قدية .لالم 


وأا إلهم الخذواأحبارهم و عبانم آریاباسن 
دون لله» فیدل عليه وُجُوہ: 

أحدها:[لهم كانوا يُطيمونهم في التحليل 
والتحريم. 

ان هم کنو يسجدون لأحبارهم. 

و الثالت: قال آبومسلم: من مذهبهم ن من صار 
کاملا فی الرٗیاضة و انماهدة بظهر فیه اشر حلول 
اللاهوت, فيقدر على إحياء الموتى وإبراء الله 





والائرَص فھم و إن لم بطلقوا عليه لفظ الب إلا الهم 
أثيتوا في حقّه معنى| 

و الرابع:هو الهم كانوا يطيعون أحيارهم في 
المعاصي. و لامعنى للرربوييّة إلاذلك, ونظيره قوله 
تعالى: رت من اک له ی 4ب 
قبت آن اتتصاری جموا سین هفه الا ور 
و كان القول ببطلان هذ. الأمور اللانة 
عليه بين جمهور المقلاء؛ و ذلك لان قبل السیح ما کان 
المعيود إلالله, فوجب أن يبقى الأمر بعد ظهور المسيح 
على هذا الوجه. وأيضًا القول بالنتركة باطل باتفاق 
الكل وأيضًا إذا كان الخالق و المنعم ججميع العم هس 
الله. وجب أن لابرجع في التحليل و التحري و الانقیاد 
و الطاعة إلا إليه. دون الأحبار و الرهبان. فهبًا عا 
GTA,‏ 





نویه 





کالام الق 


شرح هذه الأمورالثلائة. 

الفازن: ذلك آن اتصاری عبدوا غبر افو و 
السیح,و اشر کوابه و هو قوطم: ابا وابنو رح 
القدُس. فجملوا الواحد ثلائة. و اتُخذوا أحبارهم 
و رُهبانهم أريايًا من دون الله؛ وذلك أئهم يُطيعونهم 
قیما يأمرونهم به من الٹترد و یسجدون ھےم, فهذا 
معنی اكخاذ بعضهم بعضًا أريايًا من دون لله؛ فتبست أن 
التصارى قد جمعوا بين هذه 

ومعنى الآية قل: يا حمّد لليهود والتصارى 
لتو إلى أمر عدل نصف. وهوأن لاقول: زر يسن 
اله. ولاثقول: المسيح ابن لله. لأنّ كل واحد متهما يشر 
مخلوق مثلناء و لالطيع أحبارنا و رُهباننا فيما أحدثوا 
من القحریم و التحليل, من غير رجوع إلى مسا ضرع. 





و لايسجد بعضنا لبعض, لا التجود 
فلانجد لغير لله. 


وقيل: معناه و لانطيع أحدًا في معصية لله 
(۳۰۳:۱) 
أبوحيّان: [نقل بعض الأقوال وأضاف:] 





البعضية ثنافي الإمية؛ إذهي تمائل في البشريّة. وما 
كان مثلك استحال أن يكون إِّا لك. و إذا كانوا قد 


استبعدوا اتباع من شاركهم في البشريّة للاختصاص 
ل شرا ) إبراهيم: 





ین[ لكا المؤمنون ٤۷:‏ فادعاء الإهية 
مهم ينبغي أن يكونوا فیهاشد استیعادا, 

و هذه الأفعال الدّاخل عليها أداة الثفسي متقارببة 
الم يو كد بعضها بعضًاء إذ اختصاص الله بالمبادة 
يتضمّن نفي الاشتراك و نفي اگخاذ الأرباب مسن دون 
لله.و لكن الموضع موضع تأكيد وإسهاب ونشر کلام 
لاتهم كانوا مبا لفين في التمسّك بعيادة غير لله. فناسب 
ذلك التوكيد في انتفاء ذلك. والتصارى جمعوابين 
الأفمال الثّلائة : عبدوا عيسى. و أشر كوا بقوهم: ثالث 
ثلاثة. و ائخذوا أحبارهم أريابًا في الطاعة لمم في 
تحلیل وتحرم وق التجودطب GAL:‏ 

الشّو كاني: تبكيت لمن اعتقد ربوبیّة السیح 
وعُرَئر. وإشارة إلى أن هؤلاء من جنس البشر 
و بعض منهم, و إزراء على من قلّد الرتجال في دين اله 
قحلل ما حللوه له. و حرم ما حررموه عليه. فإن من 


۸سلعجم نی فقه لفة الق رآن..۔ج ۲۲ 





فعل ذلك فقد ائخذ من قلده راء و منه: وإ 
آخبارشز ی راهم این رنه 4 اثوية: ۳۱. 

۳۰۱ 
الآلوسي: [نقل بعض الأقوال وأضاف:] 
فإن قلت: إنّالمخاطبين م يتخذوا البعض إربايا 
من دون اله بل ائخذوهم آطة معه سبحاته. 








ار 





أجيب بائہ اُرید من واه 4 وحده او بقال: 
أله أنى بذلك للتنبيه على أنّالشرك لايجامع 
الاعتراف بربوبیته تعالی عقلاء قاله بعضهم. (۳: 1۱٩۳‏ 

رشيدرضا:فالرتب: هو السَيّد المربّي الذي 
يطاع فيما يأمر وينهى , والمراد هنا من له حق 
التشريع والتحليل والتحرم. (rir)‏ 

الراغ 
الألوهيّة في قوله: ند اوعد 
الربويية في قوله: وو لايد با بخضاأربَائا بج 
ون اه .و هذا القدر مثفق عليه في جميع الأديان, 
فقد جاء إبراهيم بالتوحيد. و جاء به موسى, فقند ورد 
إفك, لايكن لك آهة 
لك تالا منحوگاء و لاصورة تا 
تما ی لاه من فوق. و اف الارض من تحت وس 
فی الماء من تحت الأرض, لاتسجد نو لاتع دهن" ». 
و کذلك جاء عیسی تبثل ہذاء ففضی (نجیسل بُوحتا: 
« وهذه هى الحماة الأبديّة أن يعرفوك أنت الإله 
ا ميقي وعد رب وع اللسیح ا اي أرسسلته ». 


رةك 





ي وقد حسوت هسذه الآبة وحداتيلة' 





















وخلاصة المعنى: أنا و أثتم تعتقد أن العالم من صلع 
واحد هو خالقه وال له. و هو الذي برسل یا 
أنيياءه لبآفونا عنه ما يُرضيه من العمل و ما لايُرضيه 
م بنا فق على إقامة هذه الأصول و نرفض 
الششبهات التي تعرض فا. فإذا جاء كم عن اللسيح 
شىء فيه «اين لله » أوّلناه على وجه لايخالف الأصل 
افق عليه الأنبياء. لأئنا لاجد المسيح فسّر هذا 
القول بأله إله يبد و لادعا إلى عبادته و عبادة مه 
بل كان يدعو إلى عبادة لله وحده و الاخلاص له 

وقد كان اليهود موحّدین,و لکن کان منبع 
إشقوتهم الباعهم لرؤسساء الدّين فيما يُقسررون من 
الأتمكام. و جعله بغز لة الأحكام المغزلة من عند اله 
وسار الإصارى على هذا المنوال. و زادوا مسال 
#قرآن الخطايا. وهي مسألة كان ها أثر خطير في 
يتم التستيحي”, حتّى بلغ مسن أمرها أن ابتلمت 
الكنائس أكثر أموال التاس, فقامت طائفة جديدة 
تطلب الاصلاح, و هی فرقة «البر و تستانت» 








وقالت: دعونا من هؤلاء الأرباب, وخذوا الدّين من 
الکتاب و لانشر كوامعه شيا سواه من قمول فلان 

(۱۷۸:۳) 
ترنه تسال: وید 
7 ڈون ا4 فمن حیست أفاد أن 
تم از على كثرة أقراده و تفر اغات 
أبعاض من حقيقة واحدة, هي حقيقة الإنسان و نوعه, 
فما أو ید العنع و الایجاد سن الاستحقاق 
والاستعداد الوزع بينهم على حا سواه يقضي 











بتساوبھم فی حقوق ا حیاۃ و استوائهم علی مستوی 
واحدہ و ما تفاوت فيه أحوال الأفراد و استعدادهم في 
اقتناء مزأيا الحياة. من مواهب الإنسائيّة العامة التي 
ظهرت في مظاهر خاصّة من هاهنا و هناك و هناالك. 
يبب أن ثعطاء الإنسائيّة لكن من حيث نس له, كما أن 
الإزدواج والسولادة والمعالجة متلا من مسائل 
الان العامّة. لكن الذي يُسلى الإزدواج هو 
الإنسان البالغ السذّكر أوالأتتى. والولادة يُعطاها 
الإنسان الأنثى و العلاج يُعطاء الإنسان المريض. 

و بالجملة أفراد الإنسان الجتمع أبعاض متتسابهة 
من حقيقة واحدة متشابهة, فلايتيغي أن يحمل البعض 
إرادته و هواه على البعض إلا أن يتحمّل ما يعادلب: 
وهو التعاون على اقتناء مزايا الحياة. و أمَا خضوع 
الجتمع أو الفرد لفرد, أعني الكل, أو البعض لبعض یا 
يخرجه عن البعضيّة, و برفعه عن انساوی بالا لاہ 
والتسيطر و الحكّم بأن يؤخذ ري متتع المشيثة, يحكم 
مطلق العنان, و ُطاع فيما يأمر و ينهي قفيه إبطال 
القطرة و هدم بنيان الإنسائية 

و ایا من حيث إنّالوييّة مما يخعص باله لاربة 
فتمكين الإنسان مثله من نفسه يتصرف فيه يما 
برید من غير انمکاس, اتَخاذ رب من دون اه لابقدم 
عليه من يُسلَم لله الأمر. 

ققد تین أن قوله: ایکون بغضتا غا رانا 
من دون اله 4 يفصح عن حجنن فيما يغيده من المعنى: 
|حداهما: کون الا فراد ابعاضاء و الآخر: كون الربوبيّة 
من خصائص ال لوهید. ۲۰:۳ 














ربب /14۹ 


عبدالکریم ا خطیب: هو تعریض باتباع السیح 
الّذین ائخڈواالسیح, و هو بعض الٹاس ائخذوہإللٰهّا 
من دون للّهء فالمسيح هو إنسان من الاس؛ فكيف 
يتخذ الناس بعضهم أربابا وآهة؟ إله مهما بلغ تقديرنا 
و إعزازنا لبعض التاس متا إن ذلك ارج بهم عن 
دائرة الإنسائية. و لايخرج بنظرنا لبهم عن الحسدود 
البشرية. و إن وضمناهم علی الیرُوَة متھا۔ )٦۸٦:۲(‏ 

مكارم التشيرازية و الي هذ الهلة 





الأوّل: اله لايجبوز تأليه للسیح, وهو بثتر مثلننا 
ومن أبناء توعنا. 

تني: أله لايجوز الاعتراف بالعلماء المنحرفين 
الذين) يسبتغلون مكانتهم؛ و يرون حلال لله و حرام 
كيفسا يحلو هي و لايجوز اتياع هؤلاء. 

3 ينضح نمآ سبق من الآيات القرآنيّة ائه كان 
هناك بين علماء اهل الكتاب جماعات يحرقون أمكام 
لله بمسب مصالحهم أو تمصّيهم. إن الإسلام يري ان 
من يبع أمثال هؤلاء دون قيد أو شرط وهو يعلم مهم. 
إلما هو يعبدهم بالمعنى الواسع لكلمة العبادة. إن سبب 
هذاالحكم واضح. فإ نح قّ وضع القوانين 
و التشريعات يمود إلى الله. فإذا قرّر أحد هذاالحق 





ققد أشرك. 

يقول المفسّرون في ذيسل تفسير هذه الآسة: إن 
« عدي بن حاتم »الذي كان نصرانيًا تم أسلم. عند ما 
سمع هذء الآية. فهم من كلسة «أرباب »أن القرآن 
يقول: إن أهل الكتاب يعبدون بعض علسائهم. فقال 


۰سلعجم ن فقه لفةالترآن.ج ۲۲ 


يت دما كنا نعبدهم با رسول اه ققال اما 
کانوابُحلّون لکم و یُحرّمون فتأخذون بقوطم؟ فقال: 
نعم فقال التي کل هو ذاك ». 

في الوانع بعتبر الاسلام الق والاستعمار 
الفكري نوعًا من العبوديّة و العبادة لغير لله. و هو كما 
يحارب الشّرك و عبادة الأصنام. يحارب كذلك 
الاستعمار الفكري الذي هو أشبه بعبادة الأصنا. 

و لابد من الاشارة إلى أن «أرياب » جمع. لذلك 
لايمكن أن نقول: إن المقصود هو الكهسي عن عبسادة 
عيسى وحده. و لعل التهسي يشسمل عبادة عیسی 
و عبادة العلماء المنحرفين. (6) 

فضل الله: فلايكون الإنسان ربا للإنسان بهد 
علاشانه. و تضطمت قو دّت سلطته» لان 1 
کله لابرفعه إلى درجة الربوية. فهو خلیون من 
مخلوقات الله. کما ان ما بیلکہ من مسال و چاو فو 





وسُلطان, هو نعمة من نعم اللہ 

وف ضوء ذللد. لامال لاي خضوع لذاته, 
و لاطاعة لأوامره و نواهيه. و لاالتزام بخطه في حركة 
الحياة و الإنسان على مستوى الاتتماء إلبه في ذلك 
كله. لاله يُمثّل الانحراف عن الحقيقة التوحيدية, التي 
تؤكّد وحدانيّة لله في الربوييّة. و وحمدة الإنسان في 
عبوديتهلله. وني مساواة كل تنوّعاته على صعيد 
الإنسائية, فليست هناك إنسائيّة في اللترجة الفوقيّة 
وأخرى في النترجة التحتيّة من حيث الذأت, بل إن 
التمايز ينطلق من الصّفات المكتسبة أخلاًا وفكر! 
وعبلا. )0۷۹0 











اک 





آل عمران: ۸۰ 

لی و ما کان ليان یا رکم اھااشاس 
أن وا الما 
.يعبدون من دون لله. كما ليس له أن يقول للهم: كونوا 
عبادًا لي من دون الله. (۱۳۲۷۰۳ 
:أي ولايأمركم أن تعبدواالملالكة 

ن قا عيسى اة إل عبسدوه 
و ائخذوه رو ال قوم‌سن الکشار: | الانکة 
آربابناء و یقال: إئھم الصّابئون۔ 1( 

القسَي: قال: كان قوم يعبدون الملائكة, و قوم من 
الیھودقالوا:غزٹٗر 
این لّ,فقال :و لام کم آن نشج ذوا لکد 
1۹1 








لتصیاری زعمو ان عیسی ره 











الطوسي: و في الآية دلالة على أن الأئبياء 
لایجوز آن یقع منهم ما ذکره دون آن یکون ذلك إخبار؟ 








۱یدل علی آن ذلك غیر جاتر علیه. و لو جازآن 
يُحمّل على نفي الوقوع دون الامتناع, لجاز أن يُحمّل 
على الحرم دون الانتغاء. لأر يصلح له لولا 
ما قارنه من ظاهر التعظيم للأنبياء, و التذزيه هم عن 
الدّعاء إلى الفساد أو اعتقاد الضّلال. 


ویب حمل الکلام علی ظاهر ال آن یکون 
هناك ما يقتضي صرفه عن ظاهره. على أله وحمل 
على الثفي لم كان فيه تكذيب للمخالف. والآية 
خرجت مخرج التكذيب لهم فيدعواهم: أنّالمسيح 
أمرهم بعبادته. [إلى أن قال:] 

وإلمالم تبر العبادة إلا للّه تعاللى, لأئه ا تستحق 
بأصول اللعم من خلق القدرة. والحياة. والمقتل, 
والثتهوة, وغير ذلك ما لا يقدر عليه سواه. 

و ليس في الآية ما يد ل على أن في افعال ا موارح 
کف لان قول: وا اکم باكر مضاءالاسر 
پاعتقاد آن اللائکة و اللبیین آرساب. و ذلك کفر 
لا حمائة. ول يهر في الآية. لتوجیہ العبادۃ |لھم ذکن 
فاا من عند غير لله فإئا نقطع على أن فيه كفس هو 
المجحد بالقلب. لأن نفس هذا الفصل کفر, فس قطت 
شبهة المخالف. 0۳ 

الرمَخشتري: والمعنى: ان رسول لله يه كان 
هی فرشا من ی الک لو التصارى 
عن عبادة زر و السیح. فلا الا 
قبل م: ما كان لبشر أن يستنيئه 
بعبادته و ينهاكم عن عبادة الملائكة و الأنبياء. 

)٤( 
الطَّثْرسي: اي آهة كما فعله المتابئون‎ 
6110 والتصارى.‎ 

الَخرالرا: 

احدھا: 
لبشر أن يؤتيه لله الكتاب والحكم والتبوة أن يقول 

















رب ب ٦٦٦/‏ 


للثاس: كونوا عبادً! لي من دون لله و يأمركم أن 
تتخذوا اللانكة و این اربایاء کم تقول: ما کان 
لزید آنآکرمه ثم هيني و يستخفابي 
و التأني: أن تجعل (لّا) غير مزيدة. والمعنى: أ, 
اللي لكان ينهى قرينمًا عن عبادة الملائكة, و الیھود 
و التصاری عن عبادة مر و السسیح. فلا الوا 
أتريد أن تتخذك ربا؟ قيل هم:ما كان لبشر أن يجمله 
لله نيا ثم يأمر الاس بعيادة نفسه و ينهاهم عن عبسادة 
الملائكة والأنبياء. ED‏ 
نحوهااگيسايوري. (rt)‏ 
القرطي: اي بان نوا الانکةواللستین 
أربي وهذا موجود في اللعساری مُعظسون الأنبیساء 
والإلابكة حتّى يجملوهم لمم أربابًا. (014:4) 
الخازن: يعني كفعل قريش و الصّابئين؛ حيث 
وڈ بنات لہ. و کفعل الیصودو التصاری؛ 
حیت قالوا فی السیح و ار اقلا و الما خص 
الملائكة و التبيين بالذكر لأن الذين وُصفوا بعبادة غير 
له عرو جل من أهل الكتاب لم عك عنهم إلا عبادةة 
الملائكة و عبادة المسيح و عزثر. فلهذا ا معنى خصهم 
بالڈکر۔ ۳۳ 














این عاشور:ولمل القصود سن قول :وو 





لما بالفوا في تعظيم بعض الأنبياء و الملائكة, فصوّروا 
صور لین مثل يحبى و مريم. وعبدوهما. و صوروا 





الصورة و اد عندها راب من الونیة. (۱8۱:۳) 


۲ العجم فی فقه لفةالق رآ 





e. 


الطَباطًبائي: و قد اختلفت الآيتان: أعني قوله: 





راب من جهتین في سياقهما: 

الأولى: أن المأمور في الأولى ن 
الئاس و في الثانية هم الخاطبون بالاية. 

و الثانية: أنّالمامور به في الأولى العبودية له. و في 
الثّانية الائخاذ أرباي). 

أما الأول فحيث كان الكلام مسوقًا للتصريض 
بالتصارى في عبادتهم لعيسى. و قوم بأل وهه 
صريمًاء مسندين ذللك إلى دعوته, كان ذلك نسبة منهم 
إليه أنه قال: كونوا عبادًا لي. بخلاف ائخاذ الملائكة. 
و این أربابًا بالمعنى الذي قيل في غير عيسى. فإألنها 
يضاد الأ لوهيّة بلازمه لابصريحه. فلذ لك قيل: أربا ا 





فالوجه فيه أن التعبيرين كليهما 
و کوکواع ا5ا ی لامر کم أن شیدوا) مر لو تى 
باحد تعلق بهؤلاء الذين يخاطبون بهذه الآيات من 
أهل الكتاب و العرب, لكن التعبير لما وقع في الآبة. 
الأول بالقول.والقول يقضي بالمشسافهة. وم يكين 
الحاضرون في زسن نزول الآسة حاضرين؛ إذ اك 
الاجرم قبل: ميقو لاس 6 ول يقلتم يقسول 
لكم. و هذا بخلاف لفظ الأسر المستعمل في الآية. 
الثانية. فإله لايستلزم شفاها بل يتمّمع الغيية, إن" 
الأمر المتملّق بالأسلاف متعلّق بالأخلاف. مع حفظ 
الوحدة | وأمًا !اقول فهولإقادته بحب 











الانصراف إسماع الصّوت يقضي بالمشاقهة والحضور 
إلا أن يعني به جرد معنى التفهيم. 

وعلى هذا فالأصل في سياق هذه الآيات الحضور 
وخطاب الجسع. كسا جسرى عليه قوله تعالى 
ممم 

مكارم الشتيرازي: هذه تكملة لمابْحث في 
الآية الستابقة, فكما أن الأنبياء لاإيدعون الاس إلى 
عبادتهم. فإئهم كذ لك لايدعونهم إلى عبادة الملائكة 
.وسائر الأنبياء. و في هذاجواب لمش ركي العرب الّذين 
كانوا يعتقدون أنّالملائكة هم بنات الله. و بذلك 
يسيفون عليهم نوع من الألوهية, ومع اه کنو 
يترون أنفسهم من أتباع دين إسراهيم. كذ لك هو 
جاب للمتابئة الّذين بقو لون: لهم أتباع ديم ». 
وا يرفعون مقام الملائكة إلى حدٌ عبادتهم. وهو 
ايتا برعل لبود لین الوا ان خر 
و أضفوا عليه طابمًا من الرُّويية. فالآية ترد هؤلاء 
جميمًاء و تقول: إل لايليق بالأنبياء أن يدعو النّاس إلى 
عبادة غير لل EA:‏ 


ابن اش 











أبن عبّاس: أطاعوهم بالمعصية. ‏ (181) 
زينواهم طاعتهم. 
[و في رواية أخرى]لم يأمروهم أن يسجدوا لحم 
و لكن أمروهم بمعصية لله. فأطاعوهم. قسمّاهم لله 


بذلك أربايًا. (الطبري 701:3 





الحسّن: في الطاعة. (لطبري ۳۵:1 
الإمام الصّادق 39 :ما دعوهم إلى عيادة 
أنفسهم. و لودعوهم إلى عبادة أنقسهم ما أجايوهم. 
و لکٹھم أحلواهم حراينا وحرسواعليهم حلالا, 
فكانوا يعبدونهم من حيث لايشعرون. 
(الميّاشي ۲۳۰:۲) 
أبوالب اقل لحذيفة: أرأيت قو الله: 
ررکم قال:أما اهم م يكونوا يصومون 
هم و لصون هم. و لكتهم كانوا إذا أحلّوالهم ينا 
استحلوه وإذاحرمواعليهم شيئًا أحلّداك لهم 
حرّموه. فتلك كانت ربوييتهم. 
[و في رواية أخرى] انطلقوا إلى حلال لله فجملئزء. 
حرامًاء وانطلقوا إلى حرام الله فجملوه ح إلالام 
فأطاعوهم في ذلك, فجعل لله طاعتهم عبادتهع. و لبو 












قالواهم: اعبدونام فعلوا (الطبري۹, 61 
ألغرّاء: لم يعبدوهم. و لکن اطاعوهم, فکانت 
كالربويّة. (rr‏ 


1 :يريد أئهم كانوا يُحلّون هم النتيء 





فيستحلونه, و بُحرآمون عليهم الشيء فيحرمونه 
)0۸ 
الطَيْري: يعني: سادة هم من دون لله يُطيعونهم 





ی معاصي | ان ما احلوه هم ٌاقد حرمه 
الله عليهم و بُحرمون ما يُحرمونه عليهم تاقد اله 
الم 

عن عديین حایم, قال:« آتست رسول اه 
وی عنقي صلیب من ذهب فقال: با عدي اطرح هذا 








یارسول للہ إگا لسنا نعبدھم, ففال: ایس بُحرمون ما 
أح ل الله فُحرمونه. و يُحلّون مساحسرم لله فتُحلّونه؟ 
قال:قلت:بلى.قال: فلك عيادتهم. ‏ (04:1) 
القمّي: ما امسيح فعصوه و عظسوه في أنفسهم 
زعموا ,له إله و أله ابن الله. و طائفة منهم قالوا: 
ثالت تلانة, و طائفة منهم قالوا: هو لله. و أمّا أحبارهم 








و ُهبانهم فإئهم أطاعوهم و أخذوا بقوهم, و ائبموا ما 
أمروهم به و دانوا م ا دعوهم إليه, فائخذوهم 
اراتا بطاعتهم هم و ترکهم ما آمر لله و کنبه ورسله 
تور هرهم .و ماأسرهم به الأحبار 
و الرُهبان اتبعوه وأطاعوهم وعصوالله. (۱: ۲۸۹) 

الماوردي: يعني آهة لقبوهم, منهم تحريم ما 
يُحرّمونه عليهم, وتحليل ما يُحلُونه لهم, فلذ لاك صاروا 
هم کاراب وان یق لوا: [تهم آریاب.  )۳۵٥٣۰۲(‏ 

الطوسي: متى لله ذلك الخاذهم إيَاهم أرباياء 
من حيث كان التحري والتحليل لايسوغ إلالله 
تعالی. وهو قول آکترالفترین. ی 

الرَمخشري: اتخانهم ارب آتهم اطاعوهم نی 
الأمر بالمعاصي. و تحليل ما حرم لله وتحريم ما حلّله, 
كما ُطاع الأرباب في أوامرهم. و نحوه تسمية أتباع 
الشتيطان فيما يوسوس به عباده. بل كانوا يعبدون 
مريم :4 5(.4: 0186 
حصوہامسازن(۴: ۰ و ریف( e:‏ 








84" /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج 7 
وابوالشمود(۳: ۱۸۲),والرژوتوي(۳: 44۱۵ 

رال ازي:الاکترون من الفشرین قسالوا. 
لیس آلراد من الاریاب آتهم اعتقدوا هم هم آفة 
العسائم: بسل المسراد أئهسم أطساعوهم في أوامسرهم 
ونواهيهم. [إلى أن قال:] 





و الحشوية إذا بالغوا في تعظيم شیخھم و قدوم 
يميل طبعهم إلى القسول بالحلول والاتحاد, ذلك 
الشتيخ إذا كان طالبًا للدئيا بعيد”! عن الدّين. فقد يلقى 
إليهم أ نّالأمر كما يقولون و يعتقدون. و شاهدت 
بعض امزورين من كان بعيدا عن الدتين كان يأمر 
أتباعه و أصحابه بآن يسجدوا له و کان يقول ليج 
أنتم عبيدي. فكان بلقي إليهم من حديث ا إل 
والاتحاد أن لو خلاببعض الحمقى من أتباعيه” 
فرما اتعى الإهيّة. فإذا كان ماهد نی ههبش 
فكيف يبعد ثبو ته في الأمم السا لفة؟' 

و حاصل الكلام أن تلك الربوبّة يحتمل أن يكون 
المراد منها أتهم أطاعوهم فيما كانوا خا لفين فيه لحكم 
لله و أن يكون المراد منها أئهم قبلوا أنواع الكفر, 
فکفروا بالله, فصار ذلك جاريًا بحرى أئهم الخسذرهم 
أربايًا من دون لله. و يحتمل أئهم أتيتوا في حقّهم 
الحلول و الاتحاد. و کل هذه الوجوه الاريعة مشاهد 
وواقع في هذه الأمة. (VAY‏ 

القُرطي قال اهل العاني: جعلوا أحيسارهم 
و ربنم کالارباب حیت آطاعوهم في کل شي: 
ومنه قوله تعالى: $ احق لا جقنه ناراب 


















الکھف:١۹ء‏ اي کالثار۔ )0۲۰۰۸ 
ان أطاعوہم فی تحریم ما احلٴللہ 
و تحلیل ما حرّم اه آوبالتجودطم. (OAT:‏ 


الآلوسي: والمراد في الآية:ائخذ كلمن 
الفريقين علماءهم لا الکل الکل أربابًا من دون لله. 
بأن أطاعوهم في تحريم ما أح ل الله تعالى و تحلييل ما 
حرم سبحانه. وهو التقسير ال مأثور عمن رسول 
الله 35 ثم نقل الروايات] 

ونظير ذلك قوهم: فلان يعبد فلاكا إذا أرط في 
طاعته. فهو استعارة بتشبيه الاطاعة بالعبادة. أو ماز 
مرسل بإطلاق العبادة. و هي طاعة #نصوصة على 
تطلقها؛ والأوٴل أبلغ. و قيل: اتخاذهم أريابًا ب جود 
هم ووه نا لايصاح إلا للب عر و جل. و حوناسذ 
فلاماز إلا أئه لامقال لأحد بعسد صحّة النبر عسن 
EL‏ 

والآية ناعية على كثير من الفرق الضالة الذين 
تر کوا كتاب الله تعالى و سئه نبّه عليه الصتلاة و الثلام 


لکلام علمانهم و رژسانهم. )۸ 





أبن عاشور: و ممنى ائخاذهم هؤلاء باب 
اليهود ادّعوأ لبعضهم بن لله تعالى و ذلك تأ ليمه, وأن 
التصارى أشد منهم في ذلك؛ إذ كانوا يسجدون لصور 





عظماء ملتهم مثل صورة مسريم. و صور الحوارئينء 
و صورة يحبى بسن زكريّاء. والسّجود من شعار 
ال كانوأ يستتصرون بهم في حسروبهم 
و لایستتصرون یافه. 

و هذا حال كير من طوائفهم و فسرقهم. و لأئهسم 











كانوا يأخذون بأقوال أحبارهم و رهباتهم المخالفة لما 
هو معلوم بالضّرورة له من لیف 1 
أحبارهم و رهباتهم يُحلّلون ما حرش و حون ما 
أحل لله. و هذا مُطرد في جميع أهل اللديّنين. و لذلك 
أفحم به اللي ل عدي بن حاتم لمًاوفد عليه قبيّل 
إسلامه لما سمع قول تالی: لخد ارم 





۳ 
ربنم راب من کون اف 4و قال عدي: لسنا 
نعبدهم,فقال: « لیس يُحرّمون ما أح ل الله فُحرمونه 
و يُحلّون ما حرم لله فتستحلّونه؟ فقلت: بلى. قال 
فتلك عبادتهم ٠‏ 

فحصل من مجموع أقوال اليهود و التصارى ألهم 
جعلوا لبعض أحبارهم و رهباتهم مرتبة الربوييّة في 
اعتقادھم, فکانت الشناعة لازمة للأتین, و نو کان 
من بينهم من ل يقل جقاهم. كما زعم عدي بن حاتم 
فان الأمّة تؤاخذ مما يصدر من افرادھا إڈ ھت 
ول تتکره. ومعنی الخاذهم أريايًا من دونالله:أئهم 
اتخذوهم آرباب دون آن یفسردو ال بالوحدالیّةء 
و تخصیص السیح بل کر.لان ت له التصاری (ی اه 
أشنع وأشهر. ۱:۱۰ 

الطَّباطسائي؛ و الخاذهم الأحبار والرّهيان 
أربايًا من دون لله. هو إصغاؤهم لهم و إطاعتهم من 
غیر قید و شرطہ و لابُطاع کذ لك | له سبحانه 

و اما اخاذھم ا لسیح بن مریم رٹنا سن دون لہ 
فھو القول بألوهیتہ بنصو, کسا هسو الصروف سن 
سذاهب التصارى.و في إضافة والتسيح »إلى 
ريم 4 إشارة إلى عدم كونهم عقين في هذا 





ربب /ققة 
الاتخاذ. لكونه إنسانا ابن مرأة. و لكون الائخاذين 
منتلفين من حيث المعنى فصّل يينهما. فسذ كر اتخاذهم 
الأحبار و الرهبان أربايًا من دون لله وف ثم عطف 
عليه قوله: فو التسيح اميم 4. 

و الكلام كما يد ل على اختلاف الرَوبينِين كذلك 
لايخلو عن دلالة على أن قوطم يبنوة عير وبنوة 
المسيح على معنرين عختلفين. و هو البنوة التشريفيّة في 
عير و البنوة بنوح من الحقيقة في المسسيح لاف فان 
الآية أهملت ذكر ائخاذھم عَُیْ را ریا من دون له 
و يذكر مكانه إلا اتخاذهم الأحبار والرتهبان أريايًا 
من دون لله. فهو رب عندهم بهذا لمعن ما لامستلزام 
التتتريف بالبنوة ذلك أو لاه من أحبارهم. وقد 
أحسين إليهم في تجديد مذهبهم ما لابقاس به إحسان 
ود (40:3) 





ره وأمًا المسيح فبنوّته غير هذه 

مكار ألتيرازي: و في الآية التالبة إشارة إلى 
شرکهم العملي ن قبال الترك الاعتقادي. أو بعبارة 
أخرى إشارة إلى شركهم في المبادة؛ إذ تقول الآية: 
اخ دوا اخ ارم و رق الهم ااام ونا 
والتسیع ان مریم 4و شا لاش فیهآناله ود 
والتصاری يسسجدوا لأحبارهم ورهيساتهم. 





ول يصلواوام يصومواهم. وم بعدوهم اب لکن 
الما كانوا متقادين هم بالطّاعة دون قييد أو شرط؛ 
بھیت کانوا يعتقدون بوجوب تنفيذ حتّى الأحكام 
المخائفة لحكم الله من قبلهم. فالقرآن عبر عن هذا 





وهذاالمعنى وارد في رواية.[ثم تقل الروايات إلى 


/معجم في ققه لغة القرآن.۔۔ج ۲۲ 
آن‌قال:] 

و الدّليل على هذا الموضوع واضحلأن التقنين 
خاص با و ليس لأآحد سواه أن يُح ل أو يُحرم 
للتاس.أو يجعل قانوئاء و النتيء الوحيد الذي يستطيع 
الانسان آن یفعله هو اكتشاف قوانين لله و تطبيقها 
على مصاديقها فبناء على ذلك لو أقدم أحد على 


إنسان آخر دون 





قید آو اعتراض أواستفسار فقد عبد ضیر .و ذا 
بنفسه نوع من أنواع الثترك العملي” و بتعبير آخر: هو 
عبادة غير لله. 

و بظهر من القرائن أن اليهود و التصارى يسرون 
مثل هذا الاختيار لزعمائهم؛ بحيث لهم أن يفير راهنا 
يرونه صالنًا بحسب نظرهم. وما بزال|إمشقا 
المسيحيين يطلب العفو من القسيس» فيقول له آل 
عقوت عنك! و کان منذ زمن موضوع کول 
رائجا. 

وهتاك اطيفة أخسرى ينبقي الالتضات إليها. 
وهي آله لما كانت عبادة المسيحيّين لرهيانهم تختلف 
عن عبادة البهسود لاحب‌ارهم, فالسیحیون یرون 
امسیح ابن الله واقعًا. و الیھود يطيعون أحبارهم دون 
قبد أو شرط. لذا فإن الآية أسارت إلى عبادة كل 
منهما. ققالت: لخذواآخبار شم را کهم رین 
ونا 4 N:‏ 

فضل لله: إذ أطاعرهم الطاعة السياء في كل 
شيء بعیدًاعن أمر اللہ و ذلك عند ما يتحول 
التقديس والتعظيم إلى استغراق في ذواتهم. كما لو 











كانوا في مستوى الآطة. 






و في هذا إيحاء بأنالله يرفض عيادة غيره. من 
خلال تمد علی طاعته ساب طاعتهم. كما 
برقض التمرّد على الإهان به. بالإيمان بغيره. فهذه 
ربويية في العقيدة, و تلك ربوبيّة في الطّاعة والعبادة, 
و فی كلتا الحالتين يلتقي الإنسان بعبادة غير الله. في 











انحراف الفکر والعمل. )4 
اقل متا رون کنیرفتا 
آل‌عمران :۱21 

َسون:الالوف, 
(الطري 7۱:۳ 
نحوه القراء. ۳۳۷۱ 
ابنعباس: جوع كنيرة. (o)‏ 
مثله مُجاجِد و عِكْرمّة و الخاك والحسّن و قتادة 
دالخ 0 | (الطبري؟ لكك 
علماء کتیر۔ لیر ۳: 0۲ 
مثله الحسّن. (الطّري۳: ۲ 
الحسن : فقهاء علماء. (الطبري ۳: 0۲ 
أبن إسحاق: و كأيّن من نبي أصابه القتل. و معه 
جاعات. («لطَري ۰۳ 127۳ 


ابن ید الر ییون الانباع. .الط 4۳:۳ 






Net) 
الأخفش: يعني الّذين يعبسدون الرئبة تسالی‎ 





۲۳:۷۱ 
أي جماعات كثيرة. و يقال:الألوف. 





كاله نسب إلى الريّة. ثم مجمع ريسي بالواو والشون. 
: : 






فیقال: رتیسون, 0 
تحوه السجستا (FA)‏ 
ما رون فإن أهل العربيّة اختلقوا 

فقال بعض نحوني البصرة:هم اين يعبدون 





الب واحدهم رني: و قال بعض نحومي الکوفة: لو 
کانوامسویین ی عبادة ارب کنو رون يتح 
الرّء, و لکثه العلماء و الالوف, و اون عندنا 
الجماعة الكثيرة؛ واحدهم ر بي و هم الجماعة. 

و اختلف اهل التأويل في معناء. فقال بعضه ]مل 
ماقلنا. 

وقال آخرون: علماء 





قال جن رَعَلَتَاء 


صبرواء و قال ابن الہارك :اتیاء عبر 
وقال آخرون:الرچون:الاباع. 








7 ملك 

الرَجاج: هر ون 4 بکسر ال و بعضهم يقرأ 
(رُميُونَ) يضم الراء. 

وقيل في نير جر يبو كت :هم الجماعات 


الکتيرة, وقال بعضهم: الر, ة عشرة آلاف. وقيل: 


٦٦۷/ رب‌ب‎ 









الرّتيون: العلماء الأتقياء الصر على ما يُصيبهم في الله 
رو جلء و كلا !لقولين حسن جميل. ‏ (40/5:1) 

لقمَي:ر ییون لجسوع الکنيرة, و الزسوة 
الواحدة: عشرة آلاف. Nr‏ 


والریتون: جم ال وهي | 
عّاس و مجاهد و قتادة و ارییم.[م قل القوال 
وا( 
وقال بعضهم: هم الّذين يعبدون الرئب و المرب 
يتك النتيء إلى الشيء فير حركتسه. كما يقول: 
بصي منسوب إلى بصرة. فكذ لك ريون منسوب 
إلى الرّبة. و قال بعضهم: مطيمون منييون إلى اله. 
(۱۸۱:۳) 
المطشتري: و ارتنون:الرتانتون. وقری 
با حر کات الثلاث. فالفتح على القياس والضّم 
والکسر من تفییرات الّسب. 6:۱ 
ابن عَطيّة: و قال الحسّن: فقهاء علماء. قال 
أيضًا:علماء صر وهذا القول هو على التسبة إلى 
الرّب: إمّا الهم مطيعون له. أو من حيث هم علماء با 
شرع و يقي هذا القول في قراءة من قىرا( رون ) 
بفتح الرّاء وأا في ضمالرّاء و كسرها فيجيء على 
تفیر تسب كما قالوا في النسبة إلى الحرم: جرمي 
بكسر الحاء.و إلى البصرة. بصري بكسر الباء. و في 
هذانظر. o:‏ 

















68 /المعجم في فقه لغة الق رآن.۔ج ۲٢‏ 

الرس وتیل فی ورین اقوال: 

أحدھا: |ئھم علماء فقھاء مر عن ابسن عباس 
والحسن. 

وثانيها: ألهم جموح كتيرة, عن مُجاهِد و قتادة. 

وثالتها: الهم منسوبون إلى الب و معام 
المتمسكون بعيادة لله. عن الأخقش. و قال غيره: نهم 
منسوبون إلى عام الس 

ورابعها: أن الربيون: عشرة آلاف, عن الزجّاج, 
وهوالمروي عن أبي جعفر. 

وخاسها: أن الرتيون: الأتباع. والرباتيون: 
الولاقہ عن أبن زَئْد. ):0۷( 

المضاوي ربانّون: علماء اھیا۔ او عابپوڈ 
لرتهم. وقبل جماعات. و ار بي منسوب لیالد 
وهي الجماعة للمبالفة. )20 

آبوحیاندو یکونقوله: مق رین 4 تما 
أن تكون جملة في موضع ا حال فيرتفع ون6 
بالابتداء.و الآرف قبله خسيره. وم يَحمَج إلى السواو 
لاجل الفتمير في وِمَعَهُ» العائد على ذي الحال. 
و حتملًا أن يرتفع ورييُو نَم على الفاعلية بالأرف. 
ویکون الظرف هو الواقع حالا. التقشدير:كانا مه 
رتتون, و هذا هو الأحسن. لأنّ وقوع الحسال مفرً! 
أحسن من وقوعه جملة. وقد اعتمد الظرف لکونہ وقع 
حال ففعسل وهي حال حكيّة, فل ذلك ارتضع 
سیون با نظرف. وا إن كان العامل ماضيًا اكه 
حکی المال. کقولہ تعلى: هط زر 
الکھف:۱۸ءو ذلك علی مذھب اليصريّين. 


























و أما الكسائي وہشام فإئ یجوز عندضاإعسال 
اسم الفاعل ا ماضي غیر الف بالألف واللام سن 
غیر تأویل, يكونه حكاية حال و يصلح أن يسند 
الفعل إلى ورون ) فلایکون فیه ضمیر و یکون 
اتون هم لن وااو لواو قاتلا ومو ضع 
كاين رفع على الابعداء. والظاهر أن خيرم 
الجمملة. من قوله: قتل أو مل أوقاتل, سواه أرقع 





»إذارفع امير في 
او و معد ريون موضع الیں كما 
E‏ أ في موضع له 
او تقتلاء أومُقاتلا. 
و یکره مق رون 4 و یکون خرن 4 
قد حذف تقدیره: نالا مضی. و هذا ضیف لا 
]كلام تتشتقل بنفسه لايحناج إلى تكلف إضمار. 

و أما إذا رفع الظاهر فجوّزوا أن تكون الجملة 
الفمليّة من (ققل) ومتعلّقاتها في موضع الصفة ل «ني» 
والخبرحذوف. وهذا كماقلناضعيف. ‏ (۷۲:۳) 

الشيربيفي: رهم جمع بي وهو العالم امثقني 
منسوب ی الب و (لسا کسرت راژه تفر 
»وهو منسوب إلى ال 
(۲۵۳:۱) 

















تغييرات اللسب»وقرئ 
بضمّها وبفتحها أيضًا على الأصل. و 
إن الربة وهي الجماعة, أي كتير من الأنبياء قاتنل 








معه لإعلاء كلمة لله وإعزازدينه علماء أتقياء. أو 


عابدون أو جماعات كثيرة Gt:‏ 
حودال رُوسَوي :0۰۷ 


رشید رضا: والعی :ان كتيرا من التبيين الّذين 
خلوا قد قاتل معهم كثير من المؤمنين بهم ا منتسبين إلى 
الب تعالى في وجهة قلوهم و في أعماهم . العتقدین 
أن التبيين والمرسلين هداة ومعلّمون لا أرباب 
معبودون۔ ON)‏ 
اپن عاشور: و «الرټون»: مع ري وهو 
اللقیع لشريمة الب مل لاني والمسراد .هم هنا 
أتباع الرتسل و تلامذة الأنبياء. و يجوز في رائه الفتح. 
علی القیاس, و الكسر, على أله من تغييرات للها 
وهو الذي قرئ به في المتواتر. 
و حل العبرة هو ثيات الرَبَاتّین علی الیتین سع 
اثھم و دُعاتہم, GEP‏ 
أي رجال لمم ترية خاصة, 
و منسوبون |لی برنامج مخصوص حقيقي: و لامد أن 
تكون هذه الثربية إهيّة روحانيّة, فإن التربية الحقيقيّة 
ليست إلاهي, و هذا مقتضى إطلاق الكلمة. 
و هذا العنی هو الدلول الاصیل احقیقی للکلمة. 











و قرابعض من الق ءفتحالسرام, وبعضهم. 
و لکنالقراءة الصّحيحة هي الكسرة, لسدل الفظ 
على نوع خاص من الربية. 

تعم هولاء رجال قد تربوا في مکتب ابو 
و تعلموا عبر و الاخلاص و الاستقامة سن مهابط 
الوحی والرّسائق فهمجاهدون ومتاتلون ف صف 





رب‌ب ٦٦۹/‏ 
الأنبياء ومعهم. وهذا المقام يناسب كلمة الرييُون دون 
راون او کلماتآخری. mM:‏ 
بنت الشنّاطئ: وسال نافع بن الأزرق عن قوله 
تعالی: ر رن فقال ابن عباس: جموح کنر 
و لتاساله این الازریدو هل تصرف الصرب 
ذلك. قال: نعم. أما سمعت قول حسّان: 


وإذا معشر تجافواعن ال 
قصد حلناعلیهم ری 
الكلمة من آية آل عمرانة ١45‏ 





کارا راف بب لای 78 

ولجميدة الصّيغة في القرآن. و معها من المادة: 

رب مضافة ای اسم ظاهر آو ضمی نی تیف 
و تسه مره و لرتوية فا بالعن اي تعالى. 
و پندر آنتجي للبشر کایات پوسف: ۸۲۰۱۰۲۳ 
العزیز وربا فھا بی السَیّد و المدك. وآية 
التازعات في فرعون: إذ يقول اقوسه: ارم 
الأغلى 4 

ول یات « الربة» معركابال. 

وجاء اجسع: اراب أربيع مسرّاتء في سياق 
الإنكار للشرك أو النهي عنه. و 

في غيرالربوسّة جاءت وَرَبَابيكُمُ) في آية 
مارم من سورةااتساه. 

وتفسير الكلمة بجموع 
الکترة مصرح به فى الآية ورون 














١‏ /المعجم في فقه لغة ال رآر 





معنی البين: الجموح. في قول ابن عبّاس. وهوق ريب 
من قول المد في «القاموس » ال رون مع ري 
الألوف من التاس» من الريب و هو الماء الكثير. 

لك «الرَاب »ذكر فيه أن الي كال ر اني 
قیل:منسوب ل ان 

وقيل: هو منسوب إلى الب الذي هو المصدر, 
يعن الثربية. وهو الذي برب العلم. وقیل: منوب 
إليه. و معناء: يب لفسه بالعلم, و كلاهسا في ! لتتحقييق 
متلازمان, لأن من رب نفسه بالعلم فقد رب العلسم, 
و من رب الم فقد ربا تسه 

وقیل: هو منسوب [لی السربء اي تصالی, 
کال و زد تون لخن و جسمان 

وقال ابن الأثير: الب يطل في اللغة على ا الك 
والسیّد لت والرتي.والیم. والجمء 

وفي حدیت علي وا:«ااشاس انعر 
رین » هو منسوب [لی ارب بزيادة ال لف و الون 
للمبالفة. وقیل: ہو من ارب معنی الترية, ورن 
العالم ال رامخ فی العلم والاین. أو الذي يطلب بعلمه 
وجدالله. و قیل: ہو العال العامل اتعلم, 

وأصل استممال «الرب» في العرييّة لماك 
الثتيء و صاحيه. و منہ فی القرآن آیات یوسف ۲۳ء 
۱ و والرسوب: المولك, ورب الصضيرتاه 
والربيية الحاضنة وبنت الرّوجة. 

وقدنری آن یقی نکلمة رون 4 صاتها 
بأصيل معناها فى | 
عطي دلالتها على أئهم تربوا على ما أبلخهم نبتهم مسن 























كلمات ريّهِم. وشريعتة وهداه. 
(لاعجاز الياني: 0۰۲) 
فضل الل: قدکان لکل واحد من الأنبیاء ریتون, 
وهم الجماعات الکاملة نی اللم والسل. (1: ۳۰۰) 








4 فیقاشدی وثرریخکم فا 
اون الذي نموا دين قاذواو اياون 








این عباس: ران و هم الذین يسوسون 
اتاس با علم. رون بصفارهقبلکباره. 

(القطي۹: 0۸۹ 

مُجاهد: لان :الملماء الفقساء: و هم 


(الطبَري :٤‏ ۰۹۰ 
نيون و الأخبَار» كلهم يحكم 
(الطبري 4: 050) 


فوق الأحبار. 
کرد ور 

بمافيها من المي" 
الضحاك: وابد 

وقتهازهم ي 
الحسن: وال باون رالأجار 













3 لان نک فتھاء الھود ود 
علمازهم (لطري + 
ابن ژند: بان للاتء وا 
العلماء. (الطَّري )٤۹۰ :٤‏ 
اہ وَالرَبَائيُونَ):العلماء. و كذلك 
«الآجاره er‏ 











الطبري: وان 4 جع رتاف وهم 
العلماء الحكماء. البصراء بسياسة اناس وتديير 
أمورهم والقيام بصالحهم.. 

و كان بعض أهل التأويل يقول: عني باون 
والأحيار: في هذا اللوضع:ابسا صوريا اللّذان أقيًا 
لرسول اه بحكم الله تعالى ذكره في التورأة على 
لین المحصئين. 

والصّواب من القول في ذلك عندي, أن يقال: إن 
له تعالمى ذكره اخبر ان الشوراۃ یحکم با سسلمو 
الأنبياء لليهود و الْرَبّانيُون من خلقه والأحبار. وقد 
يمبوز أن يكون عُنِي بذلك ابنا صوريا و غيرهما. غير 
أنه قددخل في ظاهر التنزيل مسامو الأنيياء و كيل 
رياني و حَبْر. و لادلالة في ظاهر التغزيل على أله عق 
به خا ص من لین و الاحبار, ولاقاميت يذ لك 
حجة يجب التسليم هاء فكل رياني و حبر داح لقي 
الآية بظاهر الكغزيل. 6 

1 الارن هم العلماء و لباه 
وهم العلماء اليا يحكمون للثائبين من الكفر. 

OVA: 

الطوسي؛ وین )ند فشراه یسا 
مضى وهو جمع ربّاني؛ و ہم العلماء الُصراء بسیاسۃ 
الئاس و تدبير أمورهم. قال السّدي: عنى بدابن 
صوريا. وقال الباقون: وهو الأولى. إله على الجمع. 


)۵۳۳۰۳( 












الزمَخشري: و الز شاد و العلساء من ولد 
ہسارون,الّذین التزسوا طریقة اللبیّین وجسانبوا 


زی پ37 


دين اليهود. (Morn‏ 
وہ ابوالشعود(۲۷۱۰:۲) وا ُسَويٴ(٢:‏ 
۳۹۷ 
ابن عَطية: بان حطف علی « 





أي ويحكم بها الربَائيون وهم العلماء. و في البخاري 





العلم به و بدينه. و زيدت الثون في رياني ميالفة. كما 
قالوامنظران یو مخبرانیو فی عظیم الرکیة رقبانی 

(M40: 

لطسي: لین علت درجات مق الطم, 


گیل الذین یعملون با بملمون. 0۸:۲ 
الْضاوي:ژادهم و علماژهم الالکون 


طریقة انم عطف علی (الیّرن .4‏ ۷۳:۱۱ 


اتوہ اي ۸:۱ 
أبوحَيّان: هما يعنى واحد. وهم العلماء.قاله 
الأكثرون. E:‏ 


أبن كثير: أي و كذلك الربانيُون منهم. وهم 
العلماء المّبّاد, والأحبار وهم الملماء. ‏ (0۷1:۲) 
الشيربيني: أي الخاد الذين انسلخوا من الدئياء 
وبالغو فيما يوجب التسبة إلى الرتبة ‏ (۳۷۷۰۱) 
رشیدرضا: والربَاتّون حم النسوبون إلی 
الب زا عنی خالق المدبر لأمر الملك؛ لا ٹھم یعنون 
یالعلم الايٌ والٹھذیب الروحاني: وإما عى مصدر 
ريّه يربّه ؛ أي ريّاه؛ لألهم يرون أنفسهم ثم غيرهم 
با لعلم والعرفان و أحاسن الا داب و الاخلاق, وهم 








67 لعجم في فقه لغةالقرآن..ج ۲۲ 
كبار كهنتهم من اللاوټین الصّالحین. وبُروی عن أمیر 
الؤمنین علي کر اللہ وجھہ أئه قال: أنا رياني هذه 
الأ ۳۹۸۵ 
الَراغي؟ بروى عن أمير المؤمنين علي كر"م لله 
وجهه أله قال: أنا ربا هذه الأمّة ». و أطلق لقب حتثر 
الأمّة ف الإسلام على ابن عباس رضي لله عنهماء 
و أطلق لقب لبان على علي امرتضى عليه الرحمة. 
AYE:‏ 
ابن عاشور: و راون 4 جع رئاني و هو 
العالم النسوب إلی ارب اي إلی الله تعالى. فعلى هذا 
يكون الرماني نسبًا للرتب على غير قياسء كما قنالوا. 
شعراني لكثير النتعر, و للحهاني' لعظيم اللّحية. و قييلاة 
الرباني العام ري و هو الذي يبتدئ القاس بط فا 
7 ۱۳:۵ 
أي ويحكم ها الرَبَايوك” 2 
العلماء التتطعون إلى لله علمًا و عملا أو الذين 
ی ما اف 
0 (۳۳:۵) 
الصلطقَوی ضسوب لی ال نان الت مسان 
والريّان. والربّان هو مّن يكون من شأنه و من صفته 
القربية بنحو التبوت, و إذا سب إليه تسخص تق 
نی أي من يكون واا تحت تربية لان ومقصفًا 
بهذ الضفة. ومنتسبًا إليه من هذءالجهة وجنا 
العنوان. 
فاللسبة في التي إلى القربية أوّلا ثم وجه إلى 
ری في مان ينسب إلى اسان لاجر 




















نوجه إلى الصّفة. 

و الفرق بين لان والتبي؟ أن الربّان أعمّ فإن 
التبيتهوالريَاني مع كونه خبّاعنه ومأمورًا 
بالإبلاغ. 

فظهر لطف التعبير به في مورد و كذلك عطفه 


على َيون في الآ ۲:۸ 

فضل الله: و هم العلماء النقطم ون إلى اله علا 
و عملّا الین يقومون هة القربية للتاس با يلكون 
۱۸۷۰۸ 





من علم 
و جاء نا الستی قوله تصالی: للم 








ولک ولوار 
کم حون آل عمران ۷۹٤‏ 
ابن عیّاس: علماء فقهاء عاملين. )6 
کونوا حکماء فنهاء. (الطبري ۳۲::۳) 
سعيد بن جُبَيْ: حكماء أتقياء. 
(الطْبري؟: 0786 
بنيون: الفقهاء العلماء, وهم فسوق 
(الطَري )۳۲٣:۳‏ 











)۳۲٣:۳ (الطَبري‎ 








ا الرَبَانی العال ا حلیم. (ابن عَطیّة )]٦٤:١‏ 
الس يٗ اتا اون فالحکماءالفتھا۔(۱۸۱) 
ابن رَيْدد الربانتيون: الذين مُريَون الناس ولاة 
هذاالأمر يُرتونهم: يلونهم. ‏ (الطب,ري۳۲۵:۳) 
الطببري؛ وأما قوله: ( کرو رای فان اهل 
التأويل اختلفوا في تأويله, فقال بعضهم: معناء: كونوا 
حکماء علماء۔ 








عن أبي رزین: ل کوئوا ران : حکماء علماء. 

وقال آخرون: بل هم الحكماء الأثقياء. 

وقال آخرون: بل هم ولاة الئاس وقادتهم. 

و أولى الأقوال عندي بالعسّواب في ال" 
جع ریاف وان ارياي المنسوب إلى الريبان: البندي. 
يرب لاسء و هو الذي يملح أمورهم وره ارو 
يقوم ها[ استشهد بشعر] 

یقال منه: رب آمري فلان فهو یره ریا و ور 
فإذا أريد به المبالفة في مدحه قيل: هو ربان. كما يقال: 
هو فسان من قوطم: نقّس يَنمُس. و أكثر ما يجيء من 
الأسماء على «فَمْلان »ما كان من الأفعال ماضيه على 
«قيل » مثل قوهم: هو سكران وعطشان ورّيان. من 
سکر یسکره و عطش بعطش, و روي راوی. وقد 
يبيء تما کان ماضیه علی « فقل یل » نحو ما قلنا 
من نس ینس 

فإذا کان الأمر في ذلك على ما وصفتا. وكان 
الربان ما ذكرنا. و الرباني هو المنسوب إلى من كان 
بالصفة اي وصفت, و كان العالم بالفقه و الحكمة مسن 
المصلحين. يرب أمور الئاس بتعليمه إيناهم الخير, 

















ربب/1317 


ودعائهم إلى مافيه مصلحتهم.و كان كذلك الحكيم 
التق .و الوالي الذي يلي أمور نتاس علی السهاج 
الذي وليه المقسطون من المصلحين أمور الحخلق بالقيام 
فیهم. با فیه صلاح عاجلهم و آجلهم؛ وعائدة 
عليهم في دينهم و دنیاہم, کانوا جميمًا يمستحقون أن 
يكونوا من دخل في قوله عر وجل و لین وا 
5 4 1 

فالربَائيون إذا هم عماد الئاس في الفقه و العلم 
و آمور این و الیو لك قال مُجاهد:و هم 
الاحبار. لان الاحبار هم الملماه. و ارب الام 
إلى العلم و الفقه. البصر بالسیاسة و التدبير و القیسام 
َو الّعيّة. وما يُصلحهم في دلياهم ودينهم. 

)۳۲۳:۳( 

الَجاج: والرانتون اباب العلم والییان. اي 
کزنوا آصحأب علم. و (لما زیدت الالف والشون 
اللمبالغة في التسب. كما قالوا للکبیر اللَحیة: لَحیانیٴ 
ولذي المع الوافرة:جتاني. 

آي علماء فقھاء. لیس معناہ كما تعلمون فقط. 
و لکن لیکن هدیکم نکم ف التلیم ھدی العلساء 
والحكماء, لأن العالم ما بنبغي أن يقال له:عالم إذا 
إلا فليس بعالم. (Yo:‏ 
وف اصل الرتبانيتولان: 
أحدها أله الذي يبب أمور الئاس بتدييره, وهو 






















عمل بعلمه. و 








قول التاعر: 
وگنت! 





وقبلك رکنی فضعت روب 


4 /العجم ني فقه لغة الق رآن...ج ۲٢‏ 
فستي المام رای ا لالہ یالم یدب الأمور۔ 

اني: أله مضاف إلى عالم الركبة. “جرم 

الدّينء ققيل: لصاحب العلم الذي أمر به الركب؟ 








افيه 


60 


السطوسي: ون امل رین قولان: 
آحدهما: ال بان وهو الّذ: 
بتدبیره له و (صلاحه إيّاه. يقال: رب" 






وهو ربّانء إذا ديره. و أصلحه. و نظيره نمس ينُس, 
فهو نعسان. واکٹر مایجيءہ لا » من ۹ 
نحو عط بعش فهو عطشان. فيكون العام بايا 
لاه بالعلم يدير الأمر ويصلحه. 
التاني: له مضاف [لی علم الرّب تعالی, و هو علی 
الدتين الذي امر به إلا اله عير في الإضافة. ليدل إ6 
ھذاللمی, كماقيل: بحرا و کم یل لیم" 
رقباني و لعظیم الحية: مبانی و کماقیل أَضَاعب 
القصب: قصباني؛ فكذ لك صاحب علم الدين الذي 
آمربه الب رتاني. (on:‏ 
القشيّري: اي انم اشاربهم علی الخلق بان 
يكونوا ربائيين, و ال بای منسوب إل ارب كما 
بقال:فلان دقياني و مین و بابه. 
وهم العلماء بلله. ا حلماء في لله. القائمون بقناتهم 
7 عن یراه.الستهلکة حظوظهم.الستفرقون فی 
حقائق وجوده عن |حساسهم باحوال آنفسهم. 
ینطفون بللہ و یسمعون بل و نظرون باه فهم بالله 
مَخُوعمًاسوی لله. 














و يقال: الرّبّاني؛ من ارتفع عنه ظل نفسه. و عاش 





ولا یشھد ذر٥‏ من الحو والإثبات لغيره أو من غيره. 

و بقال:الرټاني: من هو محق قی وجوده سبحانه 
و حو عن شهوده. فالقائم عند غیره. دوالمري لاله 
سواه. و يقال: الرتبانى: الُذي لا" 
الأقدار على اختلافها . 

و يقال: الرئاني: الذي لاتئيره حنة و لاتضره 
نعمة فهو على حالة واحدة فى اختلاف الطوارق. 

ويقال: الرّيّانى: الذي لايتائّر بورود وارد عليه . 
فمن استنطقته 





ثرفبه تصاریف 








رقة قلب. او استمالة هجوم آسر أ 
اوت عندہ اخطار حادت فلیس بریانی. 

و قال: ان الرتبانی: هو الذي لا يبال ہی سن 
آموادث یقلبہ وسر و من کان لابقصر فی شىء من 
الس (en)‏ 

الزخشري: و الرتبنی: منسوب لالب بزيادة 
الالف و اللون کما یقال: رقبانی و مياني: وهو 
الشتديد التمسك بدين الله وطاعته . 

قيل علماء معلّمين. و كسانوا يقوسون: الشارع 

الرّباني: الما العامل امعم GEN)‏ 

این العريي: هو منسوب إلى الربة وقد ينا 
تفاصیل معتی اسم الرتب في امد الاقصی, و هو هاهنا 
عبارة عن الذي يربّى الئاس بصغار العلم قبل كباره, 
و كأله يقتدى بالرئب سبحانه و تعالى في تيسير الأمور 
امجملة في العبد على مقدار يدنه من غذاء وبلاء 
(YAN)‏ 





لل صےے سس سح رپپ / 1۹٦‏ 


أبن عطيّة: هو جمع رياني واخلف التحاة في 
هذه التسبة, ققال قوم: هو منسوب إلى ارتب مسن 
حیث هه العام ما علمه.العامل بطاعته,العلّم لاس 
ما آمر به و زیدت الا لف و الگون ميالفة کساقالواء 
مان و شمان نی السبة ی الَحية و التمرو ال 
قوم الرباني منسوب إلى الرْتّان وھو معلّم ااشاسء 
و عالهم التائس لأمرهم. مأخوذ من رب يرب إذا 
اصلح و رئی, و زیدت فيه هذه الثون كسا زييدت في 
غضبان وعطشان, ثم نسب إليه رياني" 





العلماء في صفة من يستحق أن يقال له ريا 
الأقوال] 
و ۶۳ فو الحسير لان امير هدا 








العالم والرَباني هو الذي جمع إلى العلم و الفقه ار 
بالسّياسة والقدبير والقيام ب أمور الرعيّةوما 
يصلحهم في دينهم ودنياهم. وني «البخاري» رجاتي 
الذي يري الئاس بصغار العلم قبل كباره. 
فجملة ما یقال نف الرباني زنه الصا بالربة 
والشرع المصيب في التقدير من الأقوال و الأفعال التي 
باوطا ف الّاس۔ )6 
الطبرسي: قال ابوعبيدة: سعمت رجلا عانًا 
يقول: الربّاني: العالم بالحلالى و الحرام و الأمر و التهسي 
.وما كان وما يكون و قال أبوعبيدة: م تعرف العرب 
الراني. و هذا فاسد لانالقرآن نزل بفتهم. 
610 
الفخرالرآزي: ذكروا في تفسير الربا ني أقوالا: 
الأوّل: قال سيبويه: لاني المنسوب إلى الرنبة. 





بعنى كونه عانًابه. و مواظيًا على طاعتہ کسا یشال: 
رجل لي إذا كان مقبلا على معرفة الإله و طاعته 
وزيادة الألف والتون فيه للدّلالة على كمال هذه 
الصّفة, كما قالوا: شعراني و لحياني ورقباني إذا وصف 
يكثرة الشتعر و طول اللّحية و غلظ الل قبة. فإذانسبوا 
إلى النتعر قالوا: شعريّ و إلى الرقبة رقي وإلى الحية 
لحي 

والثاني: قال المبره: السربانيُون أرباب الملم 
واحدهم رباني و هو اي رباعم و یرب تناس 
أي: يعلّمهم ويصاحهم ويقوم بآمرهم, فالالف 
و الثون للمبالغة کما قالوا: ربا و عطشان و شبعان 
آوھرپان, مم ضمّت إليه ياء اللسبة كما قيل: 

الحباني و رقباني قال الواحدي فعلى قول سيبويه 
َبَاني: منسوب إلى الرئبة على معن التخصيص 
ةلو بطاعته. و على قول الب دال انی 
مأخوذ من الثربية. 

الثالت: قالاين زيد:الربّاني. هوالّذي يربة 
الئاس. فال انون هم ولاة الأمة و العلماء. وذكر هذا 
ایشا ان قوله تصالی: ايلام لبان 
لحار الاندة: 1۳ أي الولاة والعلساء و ها 
الفريقان اللّذان يطاعان و ممنى الآية على هذا 
التقدير: لا أدعوكم إلى أن تكونوا عبان لي و لکن 
أدعوكم إلى أن تكونوا ملوكًا و علماء باستعمالکمآمر 
الله تعالى و مواظيتكم على طاعته. قال الققّال رجمه 
الله: و يحتمل أن يكون الوالي سمي ربائيًاء لائه يطاع 
كالب تعالى فنسب ليه 

















۲٢ العجم ف فقہ لفة الق آن...ج‎ ٦ 

الرابع: قال أبو عبيدة: أحسب أنّ هذه الكلمة 
ليست بعربيّة إما هي عبرائيّة, أو سسريانيّة. وسواء 
كانت عربيّة أوعبرانيّة. فهي تد ل على الإنسان الذي 








علم وعمل با علم. و اشتفل بتعليم طرق الخير. 
۱۱۹۸ 

نحو الیسابوري (rr‏ 
:متس وبين إلى الراب 





لاستيلاء الّوييّة عليهم و طمسس البشريّة ببسبب 
كونهم عالمين عساملين معلّسین تسالين لكسب لله. أي 
كونوا عابدين مرتاضين بالعلم و العسل والمواظية. 
علی الطاعات حق تصيروا رانين بغلبة التور على 
الظلمة. 09:۱ 

الروسوي :فال ان: هو الكاسل ف المد 
و العمل التندید التمسّك بطاعة لله تمالى و دينه ك 
يقال :رجل هي [ذا کان مضبلاعلی مرف لاف 
و طاعتہ ۔[إلی ان قال:] 

و اعلم آن العلم و التراسة جعلاسیا للسربَانِة 
التي هى قو التمسّك بطاعة لله و كفى هو دليلا على 
خيبة سعى من جهد نفسه و كد روحه فى جمع العلم ثم 
لم يجعله ذريعة إلى العمل فكان مثل من غرس شسجرة 
حسناء تؤلقه أى تعجبه بمنظرها ولا تنفعه بثمرها 
فالعمل بغير العلم و العلم بير العسل لا یتست کل 
منهما بإنفراده التسبة إلى الربٌ فعلم أن العام الذي لد 
يعمل بعلمه منقطع التسبة ييشه و بسين ريه كالعاممل 
الجاهل فكل منهما ليس من لله فى شىء حيث ل يت 
اللسبة الا لماك بالعمل المبني على العلم. قال علي" 


رضي لله عنه: قصم ظهرى رجلان عام مهتك و جاهل 
متنستك لان المالم ينر الاس عن العلم بتهتكه 
والجاهل يرعّب الاس ف الجهل بتنسكه قال رسول 
لله کل: «نعوذ بالله من علم لا ينفع و قلب لا يفشع» 
فعلى امعلّم و متعم أن يطلب بعلمه مرضاة لله و بعمله 
الرانية فمن اشتغل بالتعليم و التملّم لالمذاالمقصد 
ضاع سعیه و خاب عمله والإشارة أن من دأب أهل 
الحقيقة تريسة الأتباع والمريدين ليكون وار اين 
متخلقين بأخلاق الربائيّة الماملين با يعلمون من 
الكتاب وبا كانوا يدرسون من العلوم و لا يقنعسون 
على دراستها ولا يفترون بمقالات أخذوها من أفسواه 
الفوم )00:1( 

ألبلاغي: في اللهاية اراي منسوب إلى الراب 
بزيآدة الألف و التو للمبالفة. و في التبيان و القاموس 
لايق كنا يقال دم عراف منسوب إلى البحر وهو 
قعر الرّحم أوالبحر المصروف لسعته. و كما يقال: 
رقباني لعظيم الرقبة كمافي التبيان والقاموس 
و لحياني لعظيم اللّحية و لعله إلى هذا يرجع تفسير 
الربائيّين با لملماء الفقهاء أو الحكماء الأتقياء أو 
الحكماء العلماء. 

وفسّرت هذه الكلمة أيضًا بُديّري أمر الناس في 
الولاية بالإصلاح كربّان الستفينة أخذا من السرييان 
الذي برب أمر الئاس بتدبيره له و إصلاحه یاه 

ويدفع هذا الأخير أرَلًا أن مقتضاء أن يقال: 
ريائيون بلانسبة دو ثانيا» أن الرتسول لا يقول لكل 
الناس كونوا مديّرين لأمر الناس في الولاية بالإصلاح 





ہل ان مقام الولایة یالإصلاح واشدہیر [لسا یکون 
لآحاد مخصوصين من الئاس و سوق الآية لا يناسب 
القخصيص. و الفاسير المتقدمة لم ينظر فيها إلى الفط 
و الما خذت من مخابل معناء. فالرباني هوا متمق في 
آحواله و معارفه و اعماله بالانتساب ای اه سولاه 
رب العالمينء فيما يحبّه و يرضاء و هذا هوالجامع 
لد عوة الرتسول للئاس وإصلاحها. ۸۹:۲ 

ابن عاشور: اي و لکن یقول کونوارتانیين اي 
کونو منسوبین رب و هو اه تعای, لأ السب إلى 
النشيء إنسا يكون لمزيد اختصاص المنسوب 
بالمنسوب إليه .و معن ذلك أن يكونوا مخلصين لله 


دون 














والرباني نسبة إلى الب على غير قياس ا 
يقال: الأحياني' لعظيم الأحية. و التتعرافي لكهير 
التشعر. وت 

مكارم الشتيرازي: الرباني: هو الذي أحكم 
ارتباطه بلله. و لما كانت الكلمة مشتقّة من «ربة» 
هي طلق أيضًا على من يقوم بتربية الآخرین و تدہیر 
أمورهم وإصلاحهم. 

وعلی هذا یکون الراد من هسذه الآية: | 
العمل دعوۃ الأنبیاء الّاس إلی عبادتہم, لا یلیق سم 
نما لیب هو آن یلوا نتاس علماء هسیفن 
ضوء تعلسیم آیات اه و تدریس حقائق الدّین, 
ویصیّروا متھم أفرادا لا یعبدون غیر اللہ ولا مدعون 
إلا إلى العلم والمعرفة . 

يضح من ذلك أن هدف الأنبياء لم يكن تربية 





رب ب/۷٦٦‏ 
التاس فحسب: بل استهدفوا أكثر من ذلك تربية 
المعلّمين و المرربين و قادة الجماعة. أي تربية أفراد 
يستطيع كل منهم أن يُضيء بعلمه و [یانه و معرفته 
تحيطًا واسمًا من حوله. 0( 

فضل الله الرياني: هو الرتب يرب أمر الناس 
بتدبيره وإصلاحه إياه يقسال: ره 
وهو رټان. إذاديّره وأصلحه, و نظیره نمس ینمی 
اوهو نعسان. واکٹر ما یجيء فسلان سن فسل یفسل 

فیکون العا ران اه بالعلم رب"الأمر و يصلحه. 
OTE‏ 





افلان آمرهربابة 





اكم الق ارفك و 
اماتا نتانکم ر ایم الى ف جور كزين 
اللاء: ۲۳ 

لمم 
بة الرتجل: 
بنت إمرأته, و يقال ها:المربوبة. وهى بمنزلة قنيلة 
(۱۲۱:۱) 











هي مربویة صُرفت إلى ربيبة: كما قال: هي قبيلة من 
مقبولة. وقد يقال لزوج ا مرأة: هو ربيب ابن امرأتته, 





يعني به هورليه. کما یقال: ہو خابر وخییر: و صاہد 


و شھید 010 








و یجوز أن تسمّی ربیبقہ لأئە تولی تربيشها. كانت في 
حجره أوم تكسن تريّت في حجره. لأ نّالرتجسل إذا 
ترج بأتها سي ري ها. و اسرب تس مي الفاعلين 
والفعولین باقع سم و يوقعوته. فيقولون: هنا 


أي قد وقع بهم ذلك. وهذا قاتل 
أي قد قتل .و هذه أضحيّة آل فلان لماقد ضحُوابه. 


مقتول, و هذا ذب 











و کذا .و هذه حلُوبة. أي ا يككب 
ویلبد (e:‏ 
وہ 6٤٤‏ 

۶ 


الطوسي: و الربائب: جمع ربيبة, وهي بنت 
الوجة من غيره. و يدخل فيه أولادها وإن نزلن» 
و سيت بذلك لتربيته إياها. و معناها: مربوية وه 
قتيلة في موضع :مقتولة. و يجوز أن تسمّى رييبة سو 
تولى تربيتهاو كانت في حجر . أو م تكن' لا 
توج بأتها مي هو راتههاء هي ربييشه. والعرب 
تسئي الفاعلین و اللفعولین با بضع بہم۔ و یوقعونہہ 
ویقولون:ھذامقتول, وہذاذیسیح: و إن لم ُقشل بعد 





ذا كان يراد قتله أو ذبحه, و كذ لك يقولون: 
هذه أضحيّة ما أعِد للتضحية. و كذلك: هذه قثوبة, 
و حَلُوبة أي ما قتب, ويح 

غمن قال: له لاتحرم بنت الزّوجة إلا إذا تريّت في 
حجرء. فقد أخطأ على ما قلناه. و يقال: لزوج المرأة: 
ربیب ابن امرأته. یعنی بہ راہ تحو: شھید. معنى شاهد. 


وخبير, بمعنى خابر. وعليى نی عالم. ۰ (۸۵۷:۳) 
نحو الطأترسية :۳۷ 





التعلي: کم جمع الربببة. وهي ابنة 
قيل ها: ربيبة, تربته هه فعيلة نی مفعول. 
(rar:‏ 

نحوه البقوي(۱: ۳٩۵),و‏ این عَطیة (۲: ۳۲). 
این اجوز ب الربيبة: بنست امسرأة الزتوج من 
غيره. و معنى الرئبية: مريوية, لأنّالرتجل يُريّها. 
و خرج الكلام على الأعم من كون الثربيية في حجر 
الرتجل, لاعلی الترط. :0۷ 
لراوندي:ر یانب جع ريسة و هي پشت 
الرٌوجة من غیرہ و بسدخل فیه آولاد‌ها وان نزلن 








و یت بذلك لتربيته ها و معناها مربوية و يجوز أن 
تسمی ربيبةسواء تولی ترتها و کات نی حجمره أولم 
کک نوله ذا توج بها سمي هو ريميها وو هي ربيبته. 
آلترب تستي الفاعلین و الفصولین بسا بقع بهسم و 
ونم يقالن هذا مقتول و هذا ذبسيح و إن پقصل 
بعدوم يذبح إذا كسان يراد قنله أوذيمه و كذلك 
يقولون هذا أضحية ا أعد للقضحية فمن قال لاتحرم 
بنت الوجة إلا إذا تربت في حجره فقد أخطا على ما 
قلناء. ۸٤٤‏ 
اجمت الأئة على أن قوله: ورام 4 إلما 
آراد به بنات نسائکم و هذا يقتضي تمر.م كل من 
يتناوله هذا الاسم من بناتهن و إن سفلن ويدن وقد 
علمنا أن بنت أبن الروجة ولدها فإنبنات الصّلب 
وبنات البنین و البنات آولاد. ي هذه الجملة 

تحريم من يقع عليه اسم بنت لزوجة الرتجل 
0 





ےس سس سے ےس ے۔ ‏ سہعح ًرپب/۹۹۹ 





الفخرالرًاز: 


امرأةالرتجل من خيره, و معناها مربوية. نَا 








هو تزتها یقال: ریت فلات هورگ 
واحد. )۳۲۰ 
ار و الة: نت امرأة الرتجل من غيره, 





سيت بذ لك, لاله رها نی حجره فهي مربوبة,فعيلة 
بعنى معو لة. و ائفق الفتهاء علی آن لربيةتحرم علی 
زوج ها [نادخل بالام وإن م تكن الربيية في 
حجره. ۱۲:۵ 

النْسَفِي: سمي ولد المرأة من غير زوجها ربيئًا 
وربيبة, لاله رهما كما برب ولده فى غالب الامر. م 
السع فيه فسُميابذ لك و إن ل رهم 

وه ال رييني(۱: ۳٩۲).و‏ ابوالکموط( ۲ 
۷ و الوس وي(۲: ۱۸۷). وال لوسیسی(۶ 
(ov‏ 


1۱۷۰۱ 


رشيدرضا: والربائب: جمع ربيسة .وربيسب 
الرجل ولد امراته من غیره: سقي ربا له لاله یرنه 
كما يرب ولده أي يسُوسه .فهو معنى مريوب. 
.والقاعدة أن يقال في مؤئئه رييب كمذ كّره. و إلما قيل: 
ربيبة لأكه جعل اسما والجماهير على أن قوله تمالى + 
$ اللات قی جور كم وصف لبیان النتان الغالب فی 
لته وهوان تکون في حجر زوچ اُتھا۔. )٦۷۷:٤(‏ 


الساطبني 


زوجة لجل من خيره. لأ دير أمر من مع المرأة من 








الغالبق و إن یکن كذ لك دائما 





و کذلك کون الرىییة فی حجر الرٌوج اسر سبنيٴ 
على الغالب و إن لم يبر الأمر عليه دائمًاء و لذلك قيل: 
د قوله: الى فى حجو ركم قيد مني على القالب. 
فالرئيبة حرّمة سسواء كاننت في حجر زوج أمّها أو 
لړ یکن فالقيد توضيحيلااحترازية ‏ (34:4) 
1 ربانب « فعائل »جم فعيلة, نحو 








صحائف و كتائب, و هذه الصّيغة تد ل على من الصف 
بوصف وثيت له, ويستوي فيها المذ كر والمؤكنت إذا 
کان التظر إلى جهة الوصف. و أت إذا كان التظر إلى 





الات و كان الوصف منظو رامن جهة ١ا‏ 
إوالآ لي كما في هذا المورد, فیختلفان. 


۳۲: 


ریما 
وین رو و کرام 
: کیف دخلست (رلبا) علی فصل 
م يكن لأنّ مودة الذين كفروا إلما تكون فى الآخرة؟ 
فيقال: إن القرآن نزل وعْدُه و وعيده وما كان فيه 
حاء نله عیان, فجری الکلام فیس یکن مضه 
كمجراء في الکائن.الاتری قوله زو جلء وولو 















کاله ماض وهو منتظر لصدقه في المعنى. و أنٌالقائل 


يقول إذانهى أو أمر قعصاء المأمور: 

أما والله لنب ندامة لك تذكر قولي فبهاء لعلمه أئه 
سيندم و يقول: فقول لله عزو جل أصدق من قول 
الخلوقین. 0۸۲۰۲٦‏ 


۷۰ / ال عجم ف فقہ لغة القرآن...ج ۲۲ 

الطبري: اختلفت القراء في قراءة قوله: ربا 4 
فترات. قرّاء أهل المدينة وبعض إلكوة 
ريما ) پتخفیف الباء و قرأته عاتة ره الکوفة 
والبصرة بتشديدها. 

والصّواب من القول في ذلك عندنا أن يقال: [لهما 
قراءتان مشهورتأن و لغتان معروفتان ببعنى واحد, قد 
قرأ بكل واحدة منهما أئمّة من القراء. بایتهما ق را 
القارئ فهو مصيب. 

واختلف أهل العربيّة في معنى( ما )التي مع (رب'), 
فقال بعض نحوتي البصرة: أدخل مع رب( ما) ليتككّم 
بالفعل بعدهاء و إن شتت جعلت (مَا) بمغزلة شسي». 








فكأ نك قلت: رب شيء يو أي رب ول وده الي 
كفروا. 

و قد أنكر ذلك من قوله بعسض نحوتي الكوفة 
وقال: المصدر لايحتاج إلى عائد. اد و قمع 
١‏ لَ) ريا يودون لو كانوا: أن يكونوا. قال: و إذا أضمر 
اهاء في( لَو) فليس بمفصول. وهو موضع المقمول. 
و لايتبغي أن يترم ا مصدر بشي ء. و قد ترجمه بشي 
تم جعلہ اہ ثم أعاد عليه عائً!. 

فكان الكسائي و القَراء يقولان: لاتكاد المرب 
توقع ه رب علی سستقبل, و إلا يوقعونها على 
الاضي من الفعل, کقوم: ریسا فعلت کذا,ورّسا 
جاء في القسرآن مع المستقبل: 
4و إئما جاز ذلك. لان ما كان في القرآن 








من وعد و وعيد و ما فیه, فهو حقء کأه عیان, قجری 


الکلام فیما ل یکن بعد منە جراہ فیما کان, کسا قیسل: 





ور تری! 


جرمون کا سوا رهم علد 
التجدة: ۱۲,و قولهدو لوگ 


لوالا قوِت 4 
سبا: ۵۱. که ماض و هو منتظر اصدقه في المعنى. 
وأئه لامكذب له. وأنّالقائل لايقول إذا نه أو أمر 
فعصاه المأمور يقول: أما والله رب ندامة لك تذ كر 
قولي فیھا. لعلمه بأ له سيندم. والله ووعده أصدق من 
قول الخلوقین. 

و قد یجوز آن یصحب ریما الدانم و ان كان في 
لفظ يفعل» يقال: ريما يموت الرجل فلايوجد له كفن, 
و إن أوليت الأسماء كان معها ضمير كان. [ثماستشهد 
بشم] ۸۸:۷ 

الرجاج: قرئت ( رُيْمَايَوَُ) بتشديدالباء 
وتخفيفها. و المرب تقول: رب رجل جانني, و یْخفون 
قيقولون: رب رجل ويُسكّدون في التخفيف, فیقولون: 
رو سجائل. 

و يقولون: يتا رجل. وريّت رجلء و يقولون: 
رب رجل «فيفتحون الرّاء. و ريما رجل جاءني يتح 
الراء. و رما رجل فیفتحون. حکی ذلك رب [ لی 
أن قال:] 

فإن قال قائل: فليم كانت رب هاهنا وربٌ 
للتقليل؟ فالجواب في هذا أن العرب حُوطيت بما تعقله 
في اه و الرتجل يتهدد الرّجل فيقول له: لملّك 
ستندم على فمليِك. وهو لايشائ فی آئه لام و نقول له 
:ريما ئلم الإنسأن من مثل ما صنعت, وهو يعلم أن 
الانسان یندم کتیر و لکن مجازه آن هذا لو کان شا 
يود في حال واحدة من أحوال العذاب ,أو كان 

















سس ڇڪ کک و 


الإنسان يخاف أن يندم علي التتيء لوجب عليه 
اجتنابه. 

والذليل على أله على معن اند ول عزوجل: 
۱ 





ان امروف التي جاءت لمعنى 
تكون على ما وضعت العرب. ف «رأب» موضوعة 


لتقليل, ودكم» موضوعة اتکی الما خوطبا با 


یعقلون و یستفیدون. و نما زیدت( ما )سع ( 
ليليها الفعل, تقول: رب رجل جاءني و ريسا جاءني 
رجل. 0۰۳0 
اللحّاس: فاما معی (رّب) هاهنا فالما هسي ف 
کلام العرب للتلیل, وان ها معصتی التهد .رها 
تتعمله العرب کنیا لن عوشدہ و ھت یل 
الرتجل لا خر: ریما ندمت علی ما تفعل, و يشكون في 
تندمه و لايقصدون تقلیلہ بل حقیقة العی ائە بضول: 
لو ان هذا ما بقل آیکون مر وحدة, لكان ينبي 
آن لاتفعله. 
وأمًا قول مسن قسال:إن(رب) تقع للتكتثير. 
فلائُعرف فی کلام العرب۔ 
وقيل: إن هذا إئما يكون يوم القيامة إذا أفاقوا من 
الأهوال التي هم فيهاء فإئما يكون في بعسض المواطن. 
والقول الأوّل أصحّها. والدّليل على أله وعيد و تهدد 
اتترا وهه ماقمل 
)۸:۰ 








وشن )۱ 





سید فشک 5 
وریماءوریتماء ورب رب ست 


قال سییَّیه (رب) حرف و تلحقها(مّا)علی 








و الضرب| -خل (مَا) كافة نحوالآية. 

والتحويون يسمّون (م) هذه كاقّة يريدون: أئها 
بدخوها كفت ال حرف عن المسل الذي كان هيّاها 
الدخوفا على مالم تكن تدخل عليه. الاتترى أن 
(رُب) الما تدخل على الاسم المفرد, نحو رب رجل 
يقول ذلك. وريه رجل يقول. ولاتدخل على الفصل 
ول( دخلت (مَا) علیها هی ها للدخول علی الفصل, 
کم ای راو لین َو فوقع ال بعدها 
يآلا ية. وهو على لفظ المضارع. و وقع في قوله: 

٭ ریا أوفیت نی علم ٭ 

على لفظ الماضي» و هكذا ينبغي نيالقیاس, لالها 
تدل علی آمر قد وقع و مضىء و إلما وقع في الآية على 
لفظ المضارع. لأكه حكاية لحال آتية. كما أن قوله: 
3 هک تنكهم»التصل: 









جو أن الآية على إضمار « كان » و تقديره: 
رما کان یود فقد خسرج عمن قول ستبّوید لاثم 
الايُضمرون على مذهيه د كان » في قول القائل: عبد الله 
المقتول. أي كن عبد لله المقتول.[ إلى أن قال:] 

ويجوزفي الآية أن تكون (ما) بمازلة شيم 
ودوة» صفة له لأن(مَا) لمسومها تقع على كل 








لفةالقرآن۔ج ٢۲‏ 
شيء. فيجوز أن يعى بها الود كاله ربو يوت 
الّذبن كفرواء ويكون وده في هذاالوجه حكاية 
حال, لأئہ لم یکن کقوله: قارجتتانفتل صالخا 4 
جدة: ۰۱۲ ات ردو لالب 4 اانمام: ۲۷ 
و اما دخول الا في « تما » فان من الحروف ما 











بولات, فلذ لك اح الگاء فی قوله: « ريّتما ». 

قال الكسائي؛ العرب لاتكاد توقع 
«رب»علی أمر مستقبل. وهذا قليل في كلامهم. 
و الما النی عندهم أن يوقعوها على الماضي, كقوهم: 
ريما فعلت ذلك وريّما جاءني فلان. 

و إئماجاء هذافي القسرآن. على ما جا فيا 
التفسير, أن ذلك يكون يوم القيامة. 

و لما جاز هذاء لان کل شیء من امر له خامک" 
فإله و إن ل يكن وقع بعد. فهو کالماضي الي کا 
لان وعده آتِ لاحمالة. وعلى هذا عامة القرآن, نحو 
قوله: (دلقخ فى الور قَصَيقَمن'ففى السنُواتٍ 
وم فى الأراض»الزسر :14و قوله: (إو سيق 
لین او :۷۳ 
سا هید 4 : ۰۲۱ ومع هذا يحسن أن يقسأل: في 
الكلام إذا رأيت الرّجل يقمل ما يشاء. تاف عليه. 
ربّما یندم و ريّما يتمتى أن لاتكون فعلت, قال: و هذا 
كلام عربي' حسن. و مئله قال القَراء وال 

فان قل یم قال: یرذن 
للتقليل؟ 

أحدهما:أ ئه شغلهم العذاب عن قتي ذلك إلا 























في القليل. 

والثاني: أله أبلغ في التهديد, كما تقول: ريما ندمت 
على هذاء وأنت تعلم أئه يندم ندما طويلًا. أي يكفيك 
قلیل الدم, فکیف کتیره! ی 

نحوه طبر ۳۲۱۰۳ 

الرمَخْشَري: قرئ:«ريّما». و «ربتما »بالتشديد 
و( ريماو( رَبْمَا) بالضمّو الفتح مع التخفيف. 

فإن قلت: لِمّدخلت على المضارع وقد أبوا 
دخوها إلا على الماضي؟ 

قلت :لأ نَالمترقب في إخبار الله تعالى بمنزلة 
الماضي المقطوع به في تحقّقه. فكأ ئه قيل: ربما ود. 

فإن قلت: فما ممنى التقليل؟. 
: هو وارد على مذهب العرب في قوهم: لملّك 
استندم على فطلك. و ربّما ندم الإنسان على ما فصل. 
کي تمه و لايقصدون تفلیل» و لکتهم 
أرادوا: لو كان التّدم مشكوكًا فيه. أو كان قليلًا لمق 
عليك أن لانفعل هذا الفعل؛ لأن العقلاء يتحرزون من 
التعرئض ثلغم المظنون. كما يترزون من المتيقن ومن 
القليل منه. كما من الكثير. و كذ لك المعنى في الآية: لو 
كسانوا يوون الإسسلام سر واحدة فبالمري ان 
يسارعوا ليد فكيف وهم يودونه في كلساعة. 

انكمم 

ابن عَطيّة:...و قرأ طلحة بن مُصرق (ريّتما) 
بزيادة تام و هي لغة. و رما للتقليل و قد تمبيء شاذّة 
للتكتير. وقال قوم :إن هذه من ذلك و منه: رب رقد 


هرقته. 




















وأنكر الرجَاج أن تجبيء « رب » للتكتير.و دما » 
التي تدخل عليها « رب »قد تكون اما نكرة بمنزلة 
ذلك إذا كان في الكمير عائد عليه. 





وقد تكون حرمًا كانًا ل«رب»وموطاها 
التدخل على الفعل؛ إذ ليس من تسأنها أن تسدخل إل 
على الأسماء؛ وذلك إذالم يكن مَمضمير عائد. 

و كذلك دخلت «مّا »على «من » كاقّة. في نحو 
قوله: و كان الرتسول ملعا يحرك شفتيه 

قال الكائي والقراء: الباب في ريسا »أن 
تتدخل على القصل الماضي. و دخلت هنا على 
المستقبل؛ إذ هذه الأفعال المستقبلة من كلام لله تمالى 
لما کانت صادقة حاصلة. و لاب جرت مجری الاح 
الواقع. 

وقد تدخل «رب»على الماضي الذي ييرادييه 
الاستقبال,و تدخل علی اامکسس.و هرق 
رتا ) في هذه الآية أن( ما) حرف كاف هكذاقال 
أبوعلي” فال: و سل آن تکون اساء و یکون في 
يرد ضمير عائد عليه. التقدير: ربوآوشيء 





بوذه. [واستشهد بالشتعر ‏ مرات] متعم 
نحوه ابن اللجئزي :۳۷۹ 
القطرالرازي فيه مسائل: 





اللسألة الأرل:[في القراءة] 
المسالة الثّائية: « رب» حرف جر عند سيبويه. 


و یلحقها «مّا »علی وجهین: آحدهما: آن تکون نکرة 


بعی شي۔ 
والظرب الا خر: آن تدخل «ما» کافة کما نی 


٦۷۴/ رہب‎ 


هذه الآبة. والتحويّون يسمّون «ما»ءهذه الكاقة. 
يريدون ألها بدخوها كفت الحرف عن العمل الذي 
كان له. و إذا حصل هذا الكف فحينئذ تهيّأ للدخول 
على مالم تکن تدخل علیه.آلاتری آن «رب"» لصا 
تدخل على الاسم المفرد نحو: رب رجسل يقسول ذالك, 
ولاتدخل على الفصل. فلمًادخلت «ما»عليها 
هيّأتها للتخول على الفعل كهذء الآية, ولله أعلم. 

السألة ال لة:افقوا علی آن «رب» موضوعة 
لطاب هي لي الیل ظیرة« کم »في اکن فا 
قال الرّجل: ربّما زارنافلان, دل ریسا علی تقلیله 
الارت 

ال الجاج: و من فال: [ن رب بعني بها الكشرة. 
فهٌ ما يعرفه اهل اللّفة, و على هذا الئقدير: 
فهاهتا سؤال. و هو أن عي الكافر الإسلام مقطوع به. 
وکلمة تارب » تفاظن و ایض آن ذلك التمني 
بکتر و بتصل,فلایلیقبهلظة رما مع نها فد 
التقليل. 

وا لجواب بت 

إلوجه الأوّل: أن من عادة العرب أ لهسم إذا أرادوا. 
الأكتير ذكروا لفظًا وضع للتقليل, و إذا أرادوا السيقين 
ذكروا لفظا ضع للاك والمقصود منه: إظهار التو 
والاستفناء عن التصريح بالغرض. فيقولون: رما 
ندمت علی ما فعلت, و لُملّك تندم على فعلك. و إن 
كان العلم حاصلًا بكثرة التدم و وجوده بغير شلكة. 

و الوجه التاني: في الجواب أنّ هذا التقليل أبلغ في 
التهديد. و معناه: ]له يكفيك قليل انندم في كوته زاجر! 





۲٢ /العجم في فقه لغة القرآن..۔ج‎ ۷٤ 
لك عن هذا الفعل, فكيف كثيرة؟‎ 

والوجه الثالت: في الجواب أن يشغلهم العذاب 
عن تي ذاك إلا في القليل. 

المسألة الرابعة: اتفقواعلى أن كلمة «رب"» 
مختصّة بالدخول على الماضي, كما يقال: ربّما قصدني 
عبد الّه. و لایکاد یُستعمل الستقبل بعدها. و قال 
بعضهم: ليس الأمر كذ لك. 

و كلامنا في أئها إذادخلت على الفعل وجب کون 
ذلك الفعل ماضيّاء فأين أحدهما من الآخر؟ إلا اي 
أقول قول هلا الأدباء:إه لاج وزدخول هذه 
الکلمة علی الفعل الستقبل, لایکن تصحیحه بالئیل 
اللقلي و [ئماالرٗجوع فہ ال اللضل والاستسال' 
و لوائهم وجدوابيئًا مشتملًا على هذا الاستطْمالً 
القالوا: إله جائز صحيح. و كلام لله أقوى و أجل 
و اشرف. فم لم یتستکوا بوروده في هذه الب نی 
جوازه وصطّته؟ ثمنقول: إن الأدباء اجابوا عن هذا 
السَوال من وجهین: 

الاّل:قلو: نتب ف إخبارالہ تعالی بنزلة 
الماضي القطوع به فی تحلقہ. فک له قیلبربا ودوا, 

التاني: آن کلمة «ما »نی قوله: هریم یر لین 
كَفَرُوا 6 اسم, و يد4 صفة له و التقدیر: رباشيء 
یوتَہ الّذين كفروا. 00:۹0 

البَيْضاوي: و قرآنانع وعاصم ریت4 
»و قرئ ( رما ) بالفتح والتخفيسف؛ وفيه 
ان لغات: ضمّالراء و فتحها مع التشديد و التخفيق, 

















فيجوز دخوله على الفعل. و حقّه أن يدخل الماضي. 
لکن لا کان اقب فی إخیار للہ تعالی كالماضي في 
تحققهأجري مجراه. و قیل:(ما )انکرة موصوفة. 

و معی التقلیل فیہ الڑبذان با ٹھم لو کانوا نون 
الإسلام مرت فبالمري آن بسارعوا له فکیف و هم 
پوتونه کل ساعة؟ وقيل: تدهشهم أهوال القيامة. فإن 
كانت منهم إفاقة في بعض الأوقات توا ذلك و الغيبة 
پر ھی سس حل باه 
(۱: ۵۳۷ 














ربا حرف جرلا اس خلانًا 
للكوفتين والأخفش في أحد قوآنه. واب الأمرارة: 
أٌمعناها في المشهور: التقليل لاالتكتير. خلافًا لزاعمه 
وكإسكببه إلى يبوه ومن قال:لاتفيد تقليلًا 
و لاتکتیر بل هي حرف إثبات. 

وی عبد ال ار ازي الاتفاق عل ی آلها 
موضوعة للتقليل, باطلة. و قولالرجاج:لن هرب 
للکٹرۃ ضد ما یعرفہ أھل اللعَة لیس بصحیح۔ و فیھا 
الفات, وأحكامها كثيرة كرت في التحو. ول تفع في 
القرآن إلا في هذه السّورة على كثرة وقوعها في لسسان 
العرب. [إلى أن قال:] 

والظاهر أن« ماه في «ريّما»مهيّئة.وذلك 








أتهامن حيث هي حرف جر لايليها إلا الأسماء. فجي 
ب« ما » مهيّئة ميء الفعل بعدها. وجوّزوا في « ما »أن 
تكون نكرة موصوفة, وري جارة فماء و الماشد سن 
جلة الصفة حذوق. تقدیره: رب شيء يود الذين 
كفروا.[إلى أن قال:] 


و لما کانت «رب» عند الاکترین لاتدخل علی 
مستقبل الوا ید4 نی مصنی ود و لستا ان 
المستقبل في | 2 
قیل:و وليس ذلك بلازم, بل قد تدخل على 
المستقبل, لکه قليل بالتسبة إلى دخوها على الماضي. 
ي: أتهم اكفقوا على أن 
كلمة «رب» تختصّة باللتخول على الماضي, لابصح. 
فعلى هذا لايكون يوم حتاجًا إلى تأويل. وأمّامن 
تأوّل ذلك على إضمار « كان »أي ريما كان يود 
فقوله ضعیف, و لیس هذا من مواضع [ضمار «کان ». 
و لما كان ند الَمَتري وغیره آن «رب» للتقلیل 
احتاجوا إلى تأويل مميء رب هنا, وطول الزتضتتريي” 
في تأويل ذلك. 

و من قال: (ٹھا للٹکٹیں فالتكثير فيها هنا ظ اهر. 
الأنودادتهم ذلك كتيرة. ومن قال :إن لكل 
والتكثير إلما بهم من سياق الكلام لاسن موضوع 
«رب» قال: دل سیاق الكلام على الكترة. وقيسل: 
تدهشهم أهوال ذلك اليو فيبقون مبهوتين. فإن كانت 
منهم إفاقة في بعض الأوقات من سكرتهم عدوا فلذ لك 
3 

وقرأعاصم» ونافع: ربا بتخفيف الباء. 
وباقي السبعة بتشديدها. وعن أبي عمرو: الوجهان. 

(Er:e) 

الآلوسي: و « رب »على كثرة وقوعها في كلام 
العرب۔لم تقع في القرآن إلا في هذه الآية, و يقال فيها: 
وب بضم ارم و تضدید الباء و فتحهاو ربا بفتع 





وقول أي عبد لله 








اومن زه 


و رب بضتهما. و ریت بالفتم وفتح الباء و الگا 
وريت بسكون الاء و ربت بفتح الثلاثة, و رمت بفتح 
الاو لین و سكون الناء. و تخفیف البام من هذه الستبعة, 
و ریتابا لضم و فتح الباء الشدادة, ورب بالم 
والسكون. و رب بلفتح و التکون فهذه سبع عشرة 
لغة حکاها ما عدا« ريتا »ابسن هشام في «المفتي». 
و حكى أبوحيّان إحدى عشر منھا د رہتاء و إذا اعثير 
ضمالاتصال ب« ما » و التجرد منها بلغت اللّفات سا 
لايخفى. 

وزعم أبن قضالة في « الحوامل و المواسل»اتها 


منقفة دون القناء 








ائيّة الوضع ك « قد » و أن فتح || 
گور و أن قتع الرتاء مطلقًا شاد وهي حرف جر 
خلا إلكوفيّة والأخفش في أحد قوأيه. وان 
ألطّراوة زعموا: أئها اسم مبني' کت « کم » واستد وا 


على تمتها بالإخبار عنها. [ثم بحت في ألها اسم أو 
حرف إلى إن قال:] 

و في مقادها أقوال: 

أحدها: أئها للتقليل دائمًا. و هو قول اللأكثرين. 





وعد في «البسيط»منهم الَليل و سيبويه و الأخفش. 
5 امازني والفارسسيو ابره والكسسائيّ و لرام 
وهشام و خلق آخرون. 
انيها: ئها للَکٹبر دائمًا و عليه صاحب «العين», 
وابن درستویه و جماعة, و روي عن اللتلیل. 

التها: و اختاره الجلال اليوط وفاقا للف اراي 
أئها للتقليل غالبا کت ندرا 
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1 ءعجم ف فقہ لغة ال رآن...ج‎ /۳٦ 
.» ابن هشام في «المغتي‎ 

و خامسها:آئها هما من غير غلبة لاحدهما, نقله 
أبوحَيّان عن بعض المتأخرين. 

سادسها: أئها م توضع لواحد منهما بل هي حرف 
إثبات لايدل على تكتير ولاتقليل. و إثما يهم ذلك 
من خارج, واختاره أبوحيّان. 

سابعها: أئها للتكتير في المباهاة و للتقليل فيما 
عداء. وهو قول الأعلم. واين السَيد. 

ثامنها: ئها لبهم المدد, و هو قول ابن الاش 
وابن طاهر, و تصدر وجوبًا غالبًا. 

و قال أبوحيّان: المراد: تصدّرها على ما تتعلّق به. 
فلايقال: لقيت رب رجل عالم, وذكروا لها فد سب 
ب« الا». ومن غير الغالب: 

٭ یا رب کاسیة ا حدیث ٭ 
تكرة, و أجاز بعضهم جرَه ارف 





پل احتجاجا بقوله: 
رتممامل لول یم 






رواية بالرقع وإن صح 


و في وجوب نعت مجرورها لف فقال ارده 
وابن السراج والفارسيّ وأكثر المتسأخرين, و شزي 
للبصرتين: يجب لإجرائها بجرى حرف الثفني؛ حييث 
الاتقع إلاصدرًا ولايقدم عليها ما يعمل في الاسم 
یعدھاء و حکم حرف لتفي آن یندخل علی جملة, 
فالأقيس في مجرورها أن يوصف بجملة لذ لك. وقد 





يوصف بما يجري مجراها من ظسرف أو مجرور أواسم 
فاعل آو مفعول, و جزم به اب هشام في «المغتى » 
وارتضاه ارضي: 

و قال الاخفش وال ء والرجاج وابن طاهر 
وابن خروف وغيرهم: لايجهب, وتضمنها القلّة أو 
الكثرة يقوم مقام الوصف. و اختاره ابن مالك و تبعه 
أبوحيّان. ونظر في الاستدلال المذ كور ا لایخفی۔ 

(Nt) 

ابن عاشور: و (رُبَما) مر كقبة من «رب». وهو 
حرف يدل على شنکیر مدخولہ و یرو ضتص 
بالأساء. وهو بتخفيف الباء و تشديدها في جميع 
الأجوال. وفيها عد لفات. 

و قرأ نافع و عاصم و أبوجعفر بتخفيف الباء. و قرا 
آلباقون بتشديدها. 

واقترتت با «مّا »الكاقة د«رب» عن العمل. 
و دخول «تا»بمد ورب » یکف عملها غاليً. وبذلك 
يصح دخوها على الأفعال. فإذادخلت على القمل 
فالغ لب أن يراد بها التقليل. 

والاكتر أن يكون فملاماضيًا. وقد يكون 
مضارعًا للدلالة علی الاستقبال, کم هناءو لاحاجة 
إلى تأويله بالماضي في التحفق. 

و من التحويّين مَن أوجب دحخوها على الماضي. 
و تأوّل نحو الآية باه مغزّل مغزلة ا ماضي لتحفّقه. 
و معنى الاستقيال هنا واضح لأن الكقار ل يوَدوا أن 
يكونوامسلمين قبل ظهور قسوّة الإسلام, من وقت 
أفجرة. 





والکلام خبر مستعمل في التهديد و التهويل في 
عدم ائباعهم دین الاسلام. و العتی: قد یو انذین 
كفروا لو كانوا أسلموا. 

والتقليل هنا مستعمّل في التهكّم و التخويف. أي 
احذروا ودادتكم أن تكونوا مسلمين. فلملها أن تقح 
نادرًا كما يقول العرب في التوبيخ: لعلّك ستندم على 
فعلك, وهم لابشكون فی تندّمہ و إمائُریدون آئہ 
لوكان اللدم مشكوكًا فيه. لكان حمًا عليك أن تفعل ما 
قد تنسدم على التفريسط فيه لكي لاتتسدم. لأن 
الساقل يتحرر من اضر المظنون, كما يتحسرز من 
المتيقن. Am)‏ 


الوجُوه و التظائر 
َنب على أريمة أويئه: 

احدھا:الل عزوجل, کقول: وَالخ ٹک 
الین الفاة :١و‏ قوله وربا تقل بلا القرة: 
۱۳۷ مک آیات كبيرة] 

وا يل اء كقوله في آل عمران:الآية 
۰ (قال رباآسی یکُ ون لام وقوله: 
اتب آنی تون ود آل عمران: ۵۷. 
ومثله في مريم :لل وقوله: 
وا 

والتالت: السَیّ السن به‌هارون, کتوله: 
4المائدة: 14 

















ای 









رباك قاتا 


د يعني رين بن الو ليد ملك مصره 
کفوله: (أذكر علد رباك ) وسف :۲ وأا 
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آخدکماقیستی ره خن هیوسف: ۱ (۲۵9) 
الأصول اللَغوبَة 
١‏ ۔الأصل فی هن الانة:الرتب: ,و هواقه 
تعالى. و لايقال لفيره, و إن قبل جهلاًو جحدً! -كما 
في الجاهلئة - للمِك. فهو على التتنسبيه سزعمهم. إذ 
لالد لو 
و عم وی منسوب إلى الب على غير قياس 
وال ري وال انرب الم و صاحبه, منسوب 
ی الب 


و اي اي یعد ال 








زيدت الألف والثون 


ھپ و ہہ 





وہ روب بین الہ وبةہ أي لملسوك. والباد 
مربوبون لہ أي لو کون۔ 

ی اک 

بقال بالإضافة؛ و الجمع: رباب و ريوب. يقبال: 
وی 

و کل تن مش وه و بدا 
ورب الذار. و فلا رَبة ابیت و هن رات امجال. 
ومنه: حدیث الامام علي طلا « يا أشباه الرتجالو 
لارجال. حلوم الا طفال. و عقول رات المجال»:۲۱ 





)نم البلاغة_الحكمة:(1410) 
(۲)آلصدر الستابق -النطبة:(۲۷) 





۸ العجم في فقه لغة انقرآن.۔ 
والريابة: الاسم, و مثله الريوسة. یقال: طالت 
مریم اس وربمأيملکنيم 
القوم: 
الربويتة. يقال: لان ب بتي فلان اح إلي من أن ري 
فلان.اي یکون ریا فوقي و سید لکني. 
والرّب: الا لك. و السيّد المطاع, و الصلح. یقال: 








سشتهم: آي کنت فوقهم. من 





ور 





وتریبالرنجل والارض:ادعی أله رهما 
ورب ولده والم ي ره ربا وره ریا 





7 »وراه تريمةء و ترناه: احشن 
الفيام عليه. و وليه حت يفار الطفو ليه کان ابچ هآو 
ل يكن فالصّيمربوب و ربيب ومُرئَى. و كذ للا 
الفرس. 

ورب الّنيعة: أصلحها وأنّها. 

والرّييبة: واحدة الربائب من الغنم ال رها 
الئاس في البيوت لألبانها. و في حديث إبراهيم 
التخمي: « ليس في الربائب صدقة », قال ابن الأشير: 
«واحدته ريية بعنی مربوية, لان صاحبها رها 








و لوب و الئیب: این امرأة نجل من ضبره, 
وهو بمعنى مربوب, لا له یقوم بأمره و يلك عليه 
بيره» كما قال ثعلّب. و منه: قول الإمام علي خا 
في محمّد بن أبي بكر :« لقد كان إل حي ا. و كان 


00 


ل 








(الصدر السابق ۔احطیة(۸٥)۔‏ 


وربيبة الرّجل: بنت امرأته من غيره. 

وال اب زوج الأمّ وهواسم فاعل. من :ريه 
يبه أي يكفل أمره. 

وال بد امرأۃالاب 

و الربيية: الحاضنة, لأئها أصلح الثيء و تقوم به 





لب الم با لهن,|ذا آصلحته و جعته. 





و ربت اهن و ربکه: طییئہ واجدگہہ 
و هن مربب إذا ربب الب الذي الخذ مه 
بالپ. 


ورب العروف و الصتيعة والئمة رها ریا 
رین و ربا وتا ها و زادها و مها و اصلحها, 
وأكذلك ب 





و ریت الم ربهر وربا اصلحله ومثشه. 

لب التلان اللناتر من کل شي» من التسار 
لأله ربب وأصلم؛ والجمع: ربوب وریاب, يقالة 
ارشب العنب. إذا طبخ حتى يكون ريا يُؤتدم به. 
والسقاء ربب أي يمل فيه الرئب" و الشتيء يريب 
بخ ل أو عسل و اجر فرب ترا 

و راربا لی و الب بالھیر والقار اھ 





والتی من المز والضان جیشا: اي وضعت 
حديًا و يتبعها ولدهاء لأئها تصلح أمره؛ والجمع: 
یناب یقال: اعنزویاب, و شاه ری یه الرساب. 





التتاج. یقال: أتیث 





فٴرُبّی شبابہہ و راب شبابه, 
ورباب شہابہ و ران شبابہ اي چاه 

و أخذ الشيء بربانه وربائه: بأوّله. 

وافقل ذلك الامر بسربانه:بیانانه و طراوته 
وجدته. 

والتی: ده امکمة, لته تن و تصلح و فی 
المثل. »إن كنت بي تشد ظهرك, فارخ من ررتى زرك 
آي ان عونت علسي فدعني آنصب, و استرخ انت 





واسترح. 
والركئى: التعمة والاحسان, لها تصلح و تخر 
و لت ایر اللازم, مغزلة اليب الذي يلس 


فلايكاد يذهب. 
والريابة:خرقة ُجمّل فيها القداح, شبيهة 





والرييب:المعاهد. 

والرّباب: أحياء ضبّة. قال أبوعْبَْدَة:« سمّوا بذلك 
لترائهم. أي تعاقدهم» وقال الأصتعي: « توا 
بذك لأتهم أدخلوا يديهم في رب وتماقدوا 
و تحالفواعليه. والمعتى؛ واحد. 

والربابة: استحابة الي قد ركب بعضها بع اء 
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والجمع: رباب لأٹھا قطریعد تیمھا و ماتھا. یضال: 
الستحاب یرُب اللطرہ أي یجمعہ و بُتمّیہ و الطر یی 
الثبات والقرى ويُنتي. وفي حديث التي #9 «أئنه 
نظر في القيلة التي أسري به إلى قصر مثشل الرائَة 
البيضاء ». 

و الرباب: الأرض التي کثر نیٹھا و نستھاء و هي 
اللرَبّة والَرب ایض 

و ارب ال و مکان الإقامة والاجتماع. 

و مکان مَرب مجع یجمع الاس و من م قيال 
للریاب: ریاب. 

و فلان مرب جع رب لاس و بجمميم. 

مرب الإبل: حيث لزمته. 

ريت الإبل بمكان كذاد الزمته و أقامت به. فهي 
بل را لوازم. 

ورب فلان بالکان و ارّب؛ لزمه و أقام به. 

وأربّت السحایة:دام مطرهاء 

و ریت امنوب: دامت. 

و ارّبّت الاقة بولدها: لزمته و أحبّته و هي 
رب 

وأرَيّت الثاقة: لزمت الفحل و أحبّته. 

وال لفرقة من الاس. هسي عشسرة آلاف آو 
نحوها:و الجمع: رباب. 

والرية کال وهي الجماعة؛ و الجمع: ار 
ر بي:واحد ال ر يين. وهم الجماعات | 
:اسم لمدة من التبات. لاتهيج في الصّيف. 
تبقى خض رتها شتا وصيقاء مدرب 








۰ /معجم في ققه لهة القرآن...ج ۲۲ 

ورّب: من حروف العاني وضع التقلیل, و هو 
ضذه کم فإله وضع للتكتير. و كلاهما يدخل على 
التکرات فیخفضها. يقال: رب رجل قائم و كم فاضل 
عرفت. 

ویل باء«رنب» ویخشف,وااکقیل اکتر, 
و يُفتح راؤه. و هي لغة. يقال: رئبو رنب رجل, وربا 
رجل. 

و تدخل علیه لاه بقال: بت رجل, و ريست 
رجل 

وتدخل عليه «ما», لمكن أن يتكلم بالقمل 
بعده. و كي اما يليه الفعلالماضي. يقال: ريما جاءفي 
زيد.وربماجاءني. وكذا ريما ورَيما.ور" 
وريتماء و ريما و رتبتما. 














٢‏ -زعم«آرئر جفري »أ نَالعرب أخيذوا لظ 
«الرب:»من الآراستّين. رهم قوله ال کنو 
يستعملونه قبل الإسلام: مبعنى ال وال ئيس و عظيم 
القوم. و هذا عليه و ليس له. لأئه ادتعى أمرًا دون 
دلیل, ورد قولا وهو أصيل. فهو كمن «أساء رعيًا 
فسقى »1 

" -وقد جزم هذا المستشرق أن لفظ « الرتباني» 
واستدل على ذلك بأمرين: 

أ-استعماله في الآيات المدنيّة لمتأخرة. 

ب -قول الفترین: معناه مره و رفظ 
عبري علی زعمه. 

و لکن یید لهس ری علی شفا جرف هار 
لان هذا لفط ستعمل نی سورتين سدتيتين:الأولى: 











آل عمران, وهي من أوائل الور المدنة, والائية: 
المائدة. و هي من أواخر الستور المدئية, و قد جاء فيها 
مقروگا بلفظ «الأحبار». 
وأمّا ما نسبه إلى المفسرين فهو تعسّف 








ثم إن احبر عرب المنشإ. و ليس عبريًا كما ققال, 
وقد أجمع علی ذنك العلماء السلمون و الستشرقون 
کافة, و منهم:« آرثر جضري » نفسه؛[ذ ای ذکره ی 
معجمہ وما کلامہ هذا إلا ملاحاة ومصاداة, كماهو 


دیدنه 

و إن ما بعنه علی هذاالقول هو ما ذکرهابوطید: 
آ سب الکلمة لیست بعربيّة, إلماهي عبرائيّة أو 
سريانية ».و هو کلام ملقی علی عواهنه, و قد رده 
اك 06 ومنهم ایغ سم حيث ال 
٭ وھذا فاسد لأن القرآن نزل بلغتھم, وروي عن 
محمد بن الحنفية أله قال يوم مات ابن عبّاس: مات 





اني هذه الأئة و 

و منه: قول اللي کټا« علي اني ھن الأتدہ'"' 
وقول الإمام علي لة:« أنا رياني هذه الأمة ۴ 

و الالف و التون قيه زائدتان. والياء للنسبة. قال 


ارس (۲: 4۰۲ 
)نمج الایان این جبر (۳۳۷). 


(۲) تپ اي (1: ۱۲۶). 


سيبویه: « زادوا لقا ونوكا في دال راہ إذاأرادوا 
تخصیصًا بعلم الب دون غيرهء كأنّ معناه: صاحب 
العلوم.وهو كمايقال: 
رجل تمرانيو مين و رقباني |ذا شص بکترة 














التمر و طول اللَحيٍ وغلظ الرّقية, فإذا نسبوا إلى 
النتمر قالواء شعريء و إلى الرقبة قالوا: رقسيتي» و إلى 


اللّحيّة: لحي ». 

٤‏ ۔روی السُیوطيٴٗعن بي حايم الرّازي المتوفى 
سنہ ۲۲ے أنَ لفظ « اي » سريانيالنت !۱ 
فتلفه « جفري » منه, و قال: إله لقول سديد. واحتج 
بوروده في السّرهائيّة بهذا المعنى. و في سورة آل 
ایشا و کر القول: ها من السور ادن لمت خرة'!؟ 

و لك نّورود هذا اللفظ في السّريائية ايني 
أصالته فيهاء كما أن وروده في العريية لايمني أن أصلهٍ 
عرب أيضاء مادام يقصر عن الدليل؛إذ بي اللخ 
اه 





عمران 


وتا (صراره على كون سورة آل عصران من 
أواخر السّور المدئية, فهو تعسّف و تكب للطريق 
الواضح, لأ العلماء تواطؤوا على أئها من الور 
المدنيّة المتقدّمة, كما ذكرنا. 

وما رواه اليوطي عن أبي حاتم الرازي قول 
شااً_كقول ابي عبد -لايرقى إلى عداد الأقوال 
العتدبهاء و لايقاوم ماأثر عن العرب و تواتر. 





()الزقان(۱۳۳۰:۲). 
()المفردات الدّخيلة في القرآن الكريم. 


A 
الاستعمال الق رآني‎ 
ویلاحظ ولا لها تمحور في سبعة الفاظ :رب‎ 
ازاب ریو‎ 
الاوّل:(ربة) أربعة أقسام: نكرة. ومضافا ال‎ 
اسم ظاهرء و مشافًا إلى ضمير. و جمقا.‎ 
53 










۲سرب: 1 وملام الاين رنيا جيم > 
پس::۵۸ 
ماد ياتي في(44) وم لعي َال می 
4 
ابا مضافاإل اسم: 
رب العالین: 


إلا غر تی 
المؤمن: 30 


۹ اذل لد ری اشام شتا یرب 


7 /امعجم في فقه لغة القرآن...ج 717 
البقرة: 171 
هلإ نی اف الى ابرا 
الانعام: ۷۱ 









۱۳-فا رنب لسن 4 
الاعراف: ۱۲۱.التتمراء: 1۷ 





۳ خان اة ربا القالمبن 4 


ی 











العامة الاعراف: ۱۰۶ 
۱ وا لاإكارسُولرب 
العالمية» القعراء:٦۱‏ 


۲ -ؤوَلقدأرْسَامُوسى باياكاإل فون 





او Ac EEA‏ 
القرآن تفزیل من رب العالین: 
۸ - نا کان فا ارنآ ری من 












۰-(لزیل یشاب رنب فبه یرب 
القالبیت) السجده :۲ 





ذلك رب العالی: 
۷- ولا رب اْعالبی 4 فعلت ٩:‏ 
رب العالمين دس 











٠٤‏ الال زار تار ارب 


الْقالمين > الاعراف: ۵6 
۲ دک ما رکفت رل فرب 

ابیت الؤن:٤٦‏ 
رگن 










١‏ الأنمام: 4ك 


هللا هلو 





وآ بارش الم 
ال :۲۹ 


۰ نخان زب اشنا 
العراش عَم يَصِفُو ني 

رب الشرق والمفربة , 

۱ قال ربا التشرق و اقرب و 
کشم فقون ۱ 

ورب انرق والتفرب لاإلةإلاخو 
يدركلا ٠َ‏ 


۴ ریا 












٤ہ‏ لایر بَالْتتارق دا 
لَقَاورُون 4 





رب‌التماوات و الارض 
9 ا راض قل اقل 


ی 










السمو ارو الرزض نی إلى اظيا فراولا 


٢٢ العجم في فقه لفة القرآن..۔ج‎ / ٤ 


را الاسراه: ۱۰۲ 


امواققالوار یا 


۵-۷ 





امن الٌامدین »4 
الأنبياء : 81 
اکتا 






نين التمراء: 14 
١‏ -وَرَبٌالسشم وتو و الآرْض وَسَانَيكهُيا 
ارق اسافاث :۵ 





۲ ربا ال مور ات رالارض رما یکیےا 
تن 
۳- له الخنذ رب السنوات: 





٩ الفلی:‎ 








ربموسی و هارون: 


١ ۹‏ رب موسى وَهرون 4 
الأعراف: ١17‏ والتتعراء: 148 
١‏ هِفَائْقىَالسَحرَهسُجْداقَالُواامكابرب" 
عون ومُوسى » ۷ 
رب آبائکم: 
"لا قال رکم وربا اک ای 4 





١‏ - لال یحی وتا رکم وربا 
الدخان:۸ 


ار 
رب هذه البلدة: 


۷6 الما آرنت آن 







ائمل:۹۱ 





۸-<راه و رب الیفزی 4 


اللجم: 15 


سی روم 


د اْؤيئات ولائز و الظالِمي إلا 












کا٘ریلالْأحَاديثرنا 





فى السذلها الاجر كرت تيناد 
بالصّالحين» يوسف: 1-1 
داود: 





کال 
انشتعان عن تا 


۱۱۲: ١ 









ا :101 


المؤمنون :1 
1 
آلومنون: ۲۹ 
۲-«قال رب الصرنى بما كذمُو ن» 
000 لونم 
١7‏ َقَالَربإنى أخاف أن يُكليُون» 
الشمراء: 71 
٤-۔‏ ورب بال كم ی باس بن 








برد القصص: ۳۳ 










۰ - «وزکریالذتادی ره رب لاعذرنی فا 
' الأبیاء: ۸۹ 





۸۸ /انعجم في فقه لغة القرآن..ج ۴۲ 






هود: ۸۳ 





إن لماجا 





9 وال الم او 


تم إن موادم المع 





۱ -«وتاا ییاجر 
عهدعلدك إلا کون ) 





۰/ مسجم ق فقہ لفة الق رآن...ج 11 


× ولت أي 





بای ام ار مر 3 
الألعام ۱٥۸‏ 
۱۸ - تفای جک علایت ار 





ال 4 ام 1۹ 
۷۹ - وف مراط ری شتعیناق دا 





۱٢١ الأعام:‎ 





وت ناما کان بَعتع فرضون و ترش و ضا کائوا 
یُفرشون > الاعراف: ۱۳۷ 








مهم سو ءاعداب رشن بیغ 
الأعراف: ۱۹۷ 














يونس :۱ 
ره تنعل 
بَلنّ لانن ونوا يم لسكا كلا 
الأعراف:۱۷۲ 





ايۇلو ) یونس ۹٦5‏ 


یونس:۹۹ 
أن الا صاِحْاوَالذِينَ 










فتيكُوا دی اوا 
رضي قاضرئوا وق الأخاق مكل 
1 017 :۱۲ 
1۹۰ جنا كلاس لأ حدقا حرا 






الکونق شأن و ما نگل واید‌ین .راما ۳ / ماداکتر 


عتل لا ککاعلیکُ شهر ال المواتالرضلاتاشاء رل غطاء یر 


7 /العجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 





۹ اقا رل 
من لین خن تون » 


ا د 
م4 WN‏ 
۹ - هن لین لوا ال بج 














اكلأو فيو إن رَبك يكم يلم يوام 
اتال سبل لبان 


التحل: 116.314 
۳ و وس او 





1 ای 


٤‏ - وی ره لاک تالف 





لاف له عسی آن 
اتود السراء:۷۹ 
٤‏ الا رَحْمَةِن رك 1 
که ۱ 
٦‏ الان 


٦‏ ۔ ون ضط ارز 
إل ان دوخب انما 





و كلاد ارقا الى بف 
0-2 مریم: ۷۱ 
7 -«و یبد اف ذین اش ترافدی 
لیات امالخات خر در و ناخ 
مه مرم:۷۹ 
۲٥۹-۷‏ هو 








طه: ۱۳۱-۱۲۹ 





هساک لته باه 
الفرقان: ١٤‏ 


۹ -«ر رای 1 
تساو راو کان رب قدیر اه الفرقان: 9۶ 














و رمك لهو لعزي الحم 
الشعراء:۹ و۸٦‏ و٤٠٦‏ و ١٢٢و‏ ٤٤١و١٥۱‏ 
۱۷۵و١۱۹‏ 
۸ 3-۲۷۹ 


دور 2 


تانب 
العتافّات: ۱1۹ 








ام لدم خزاین 
اركاب 
۷۔ لال 
طن) 





فول 
و الك 


۲٢ ا لمعجم في فقه لفة الق رآن..۔ج‎ / ٩ 
88 والايكار» المؤمن:‎ < 


0۵( بل ذفم زائ ركام 
آنشیّطررن4 الطور: ۳۷ 


۳۳ ورام فا اتا تح 


۲ ارام ییالال فا 
۱ الرسمن :۷۸ 








الواقعة: ۹٦۰۷١‏ 
اجون القلم :۲ E‏ 
التازعات ٤٤:‏ 











الژلرال: ۵ 
:0 و لابق 
الفیل: ۱ 









الکوثر:۲ 

ات و در و اشکففره له ان 
مهاب وراه تاه ُ 7 
التمر:؟.76 2 04+-ؤركائرايَامَالِكليفْض عَلَارَبَقَالَ 


۸ / ال عجم ف فقہ لغة الق رآن.۔۔ج ۲٢‏ 











إلکم این خرف :۱۷۷ 
الإسان: بت 
۰ اھ الان قاع لایر عَل صراط 
انرم 5 ہت هود: 91 
٦2,ه۵0/.ء)‏ 





ا :01 





۲و قارا ذل قال را ر الحكيم 
المي ارب 








مع کین آل‌عمران: ٩۳‏ ...ال وی شارت لالم منآلسار 4 
الائدۃ: ۷۲ 
همالا امرك به أن اغب دوا 


دی رکم قاد رھدا 
ال خرف 1٤:‏ 









اعَالاَلگُمْ 
يَجَْعْبَيتناوَإلَدِهِ 
ا 1 





تی راون 






دهَلِكملل رکم 
۷۷ لکا رگ وخالق كل ۰۵ إن واكم اة واجدةوآنا 4 


الابیاء: ۹۲ 








۳۸ انرا ر مسقا یل لیب 
المحتدين» الاعراف: ۵0 








لا 7 الو: 1۷ 
ه_ساير الأفعال التي تعلّقت ب( رَيَكم): 
أعيدوا ريكم: 37 
۳ ياء باساب وار بكم الدى 





تابن کل ی فا 


الاسراه: ۱۲ 













۷ - و سول[ رایل آلبی 


آفی الخذق بَسْطَة فَاذْكرواالَاء الله 
۱ الاعراف: 1٩‏ 





درا تین 4 :۳ رم 0+ ] 
۳ رکشت لز ایک من ریم الاعراف: ۷۳ 
ی 













0۳۱ ایک شام 
نار و تقو شوم 





ولا جزمي » هود: اه 
۷- هو فا کش توب 

رحيم وتو » هدز 
۳ $ فقت ا سکاف ر رار یکم اله کان قا 





وع :۱۰ 







وكاو تقوى رټکم: 

با الئاس لها کم لی 
الساه:۱ 
0 
امج 
یلاس الوا ربكم الوا يونا 


آل عمران 








ماله ركان كم رجشم جهادا.. ‏ المتحنة ١:‏ 
مغفرة من ريّكم و استغقاره: 


ار تلف پم شیاه ار 
یں 7 للدي ۹ - «ا هی 


۰ ون استق روا يك م مم وش الم 


طل لاد فطلو" 
آخصو در واه ریک 4 الطلاق: ١‏ 








7٠١ 4‏ /المعجم في فقه لفة الف رآن.۔ج ۲٢‏ 


الأنفال: .5 


تختصمُون» 
أنييوا إلى ريكم: 
11 وال 












التحیٰ:۱۳:٦۴۱۰۱۱۸۰۱ء‏ ۳۳ء ۸۰79ء ۳۰ ۳۲ 
٠۰۰۳۸ ۳۹۰۳۶‏ الل فل SOF ۵۱:8۹:٤۷‏ 
۵, ۵ ۷ ۷۳۰۷۱۰۱۹ 
۷۷ 





ز 
الدّعوة والدّعاء: 
لح دی وقبل علی الک 


۲- وقل اي علی تب 
رفن 





٥‏ قوسو س الان یی لت تا 


۲آالمجم نی فقه لة انقرآن..ج ۱۷۱ ل سے 
موقا وشم 







رتى ولايدلى » ۵٢۰۵ ١‏ 
١‏ لِقَالرَبَى يَعْلَمَالْقَوْلْفِى السَّمَاءٍ 
وَالأرض وم َالسميعٌالْقليمٌ» الأنيياء: 4 


۳ و قال وسل رې ألمب 
دی من جلرو تن نکن اون دراه 








نما مُا علد َب اهار 
السوا ض لا تیک 






or.‏ سای ام بر 
آ4 
وتا 


اف ذلکم اف رئی 


اف 4 









٣‏ اقم رتالاترتی ولک لامح 





آي الأعراف :1۸ 
۶ ؤفرٹی تقد هئم 
رسالة رتی وتصخت لکم ولکن نیون اگاصحی4 
الأعراف: ۷۹ 




















٤ہ‏ ا 
کنیع الکن ۸۵ 
غفران رني: 
۱- وش الاک افیف بسلم اه 
ومر سیھا إن ټی لقو ررحم هود: 1۱ 
۲ وق ااىرئالقسى إن اللفس شار 
الوم لیا ری ریم 4 
یوسف: ۵۳ 
۳ - قال سوق متفر کی ال هو 
لقو رالرحيم > یوسف: ۹۸ 


016 يماع ری وَج 






۲۲ /المعجم قي فقه لفةالقرآن..ج‎ 7١4 
٤۷ تَا یا4 مریم:‎ 







,0ی 0ف70ەھ2]: 









ال ائم تب جر 


پونس:۱۵ 


هدارتي: 
۳٭ واه 






الکسام: ۱۷۸۰۲۷ 






امه 
سیحان رتي و أمورآغری: 


: وو لولانضة ري لَكُلمن‎ ۷٤ 
الصّاقات :لاه‎ 
و۷ - تقال إلی أَخبتا خب افير عن‎ 





۰ء >عجم ف فقه لفة القرآن...ج ۲٢‏ 


۰ ی اهرب ولانی‌السناء4 إبراہیم: ۴۷ء۳۸ 





0 -وقاار کات آشتاوان 
كرما لَدَكُوننمِنّانخا. 8 الاعراف ۲۳ 








عن بيلك رطيس على موا 
وی يكوا خلى يَرَالْمدَاب اله 





1 قال ریک (کانخاف آن یفرط لیا آن 
يتطفى » 7 
048 - «قال رب ی آخطی کل 





مش کار کا لاف ا 





ربب /۷۱۱ 








بنا 
الک6 
التّي: 
۸-۔ ہرقنا 
إن رکا قور شکور 


و آزواجهم ور 





الاعراف Mire‏ 
۲ ولا یط ق آندبهمورآواگم‌قد 





الخایپین4 الأعراف: ۹ 
۴ فا علی اه کل ربا نج 
رم ایس 4> ی( 





٤‏ - «قال عیمی ان مریم ال ری ول 
ع السشماء تکون نا عید الارا وا را 
اَل رارقا لت خیر الرازقی 4اائدۃ ۱٢٤‏ 





مهم میور ایکا یی الدا تا حستدونی 
لاجر حَستة و فا غاب الگار 4 ال 






٦و ٦٦۷‏ وام الول بت 





٣‏ /لجم في ققد قآ 








البقرۃ: ۷۸٦۰۲۸۵‏ 
راا عفر 





آل عمران :۱1 





وکا رتا غذا ب گار 4 





۹ ور گا اگ بناالزنت رَائیَشا ارول 
فا نامع الشٌاجد. 


آل عمران :۱۳ 
وار گرا 
متا و الصرنا على 
آل عمران: ٩۶۷‏ 












آل عمران: ۱۹۱ 
٢‏ - رال منک ہت E‏ 
رش آل عمران: ۱۹۲ 


۳ را و ایشا اوعد علی سل 
یم ال لافخلفالميقا) 









وتطئ ارجا 
۷ و لزعلاما نی دور 


۳ نکم له اور ششوها بت لش 
الاعراف: 4۳ 


۸ ووالتين 
كف نكا ولا حران لين سبوا انان و لامجقل فى 
لبخلا لين ریم 

٠١ الممشر:‎ 





الاحقاف: ۱۳ 


فلاخو الهم ولام يطزلون» 
المؤمنون من ا جن 
۱ر 1۳۲ - وید ای | 






آن وا ری اف شش 











تشم الإسراء:۸ 
أهل الكتاب: 


وَوَإِذَا سممُوامَا دزا 





إلى الرلشول كسزى 






0 
ارقا 75 


۴ ۹ ۳ 





انیتب» 
۷۔ تارمن تک 
الٹھی: ۱۰ ضيشافی‌الار) 
أصحاب الأعراف: EA‏ - هر قشاع لاب ام 7 





الثار قَاُوا ربكا لاك 


الأعراف : 477 


الّذين ظلموا: 















۰ الژمنون: ۱۰۹ 
رون لقاء ا ال 


r‏ - الین خر 
يا أغْويئاهُمْ كَمَاغَوينَا 
نيطو ن» 

4 وِتَحَوْعَلَيئاقَوْل ريك إن لَذاِقُون م 
ا العاقات: ٣۷‏ 








4 - رهگ ات و 








جل الق ثم كوعدن 
فصّلت: ۳۰۰۲۹ 
77 ؤٍوَإقاإى ينا مونم ال 


واوا وآنشيروا 















۳ 





۲ رت بت عَم 
الخو اراب الرحيم) 1 






ای نتب ۲ ا 
اتجعاب ةقرف عله كيدن 


رسف 74 
یوسف: 
طہ: ۱۲۲۱۷٢‏ 





ئی تفرب تالص 


أيُوب: 





العجم في فقه لفة الق رآن..رج 71 










موسی: 
۷ 1۸۸ -طوّراعدکامُوسنی 





هرون اخلنى ف قوم و لو تلع 
نا جاء موی میا له 


الاعراف: ۱۵۳,۱۵۲ 














٩‏ - و قال قرع ون درون افش ل موسلى 

و یره لي آخاف آن ول دیلکمآو الہ 
4 مسا 
7ءئ۳)) 
التارغات ٣۲‏ 











١‏ دارآ و اء قوم مجرون) 


التخان: ۲۲ 


سیفن لح ها شهر رها 


داب العير 7 


دآود: 





r ناسون‎ 


ربب /۷۱۷ 
















۲ -وو ترا 5 
كما الات علد الله ركم نا ذي رم 


د أَضْحَابالكار هُمْفيهًا 
البقرة: ۲۷۵ 






البقرة: 231 
بو 
ا 


۷۷ ۷۰۸- ام سس الإلسان ضر او 





۷ کل ری یں رربو 
جنک کرات ال بات 








۲٢ /المعجم في فقه لفة القرآن..۔ج‎ 7١4 





ار 
لقف - ومام خافمقام دوهي الف ٦‏ 
غ ری 4 النازعات» 0-7 





مان پربه: رب رما فان 


۲ لأا لاسي دیابن ین 





07 


متیر 










ال رانکرب الکهف: ۸۷ 
آلشر و الشر کون: 





۹( قاردلا ن نمار هتا خير امل زكوة 
رآقّب‌رختاه الکھف:۸۱ 





لر 
۰ - وال علی شیب 
حم افون » 









۲ كاير ب 
ورس فخاستاقاجس ابا شیید او تانب 


۲۲ ۷/المعجم في فقه لهة القرآن..ج‎ ١ 


ی 22-7 


وتا یی موسنی و عیملی زاون نارهم 


عدن الراب 





vve‏ - لیم داز لام 
با رفن4 
Wt‏ ١ل‏ هشه دا کم این نهد 


نی الحیزوالد یاو ذلك تجخزى 
الاعراف: ۱۵۲ 





نیت ۳۲ 


آلآعد:۱۸ 


۷۹۹۴ - هو لین تصلون مرف أن 
یشون رَهُمَيَائنَ سو ءالجناب ٭ 





رب ب /۷۲۳۴ 





۲۲ سلجم ن نقه لفةالقرآن..چ‎ ٤ 


17 لین تاو علی 







اس لاس توا رهش 







فرق لهم سريم 





۸۳۵ ورد علی هدیم رنه واه 
خالشلاضرن4 لقمان: ۵ 








۳۰ و قال الذي روا کین 
ان و بای ین یه و و شری لذالشایشون 





العجم ني فقه لفة الق رآن...ج ٣٢‏ 
کا ا و 






التتمس: 14 
فی 
العاديات: ٠١‏ 


شا 7 للل 





۸٦۰‏ -هقتصوا سول تبر تادر دة 
ریت الحاقة: ٠١‏ آل عمران: ۸۰ 
۲ لحار رال آر ناب این 





ر وا ین شین داب هت 









متفقون هن 


۸27 عام ابا سلس 
فض | 






















الذطتِ امات 
الرضاعةرأهات 


ا مجر:٢‏ 


ربب /۷۲۷ 


قال الظّرسي(٤:‏ ۳۸۵و )۳۸٣‏ نی (عراها: 
ی 
غفور» 

وقال في معناها: « هذه بلدة مخصبة نزهة. أرضها 
عذبة تخرج اللبات, و ليست بسبخة, و ليس فيها 
شيء من هوام الُؤذية. قبل: أراد يه صحّة هواه اء 
و عذوبة مائهاء و سلامة تربتهاء و أله ليس فيهاحَر 
يؤذي في القيظ. و لابرد بوذي في الشتاه. وربا 
غَفُوره أي كثير المغفرة للذنوب». لاحظ:غ ف ره 


تقديره: هذه بلدة ,و ری 








وغفورہ 
و 
لام ق امن نریم : 


تال ارس :۲۲۸( في إعراما: د سام ) 
بدل من( ما والعی: فم ما شون شےم سلام, 
َو منصوب على أله مصدر فعل محذوف. أي 
يقوله لله قول ہ. وقال فی معناھا: لوَسَّلَامٌ أي لهم 
سلام, ومني أهل الجئة أن يسلم لله عليهم (قولا4. 
أي يقول لله قولًا من" 





عم بهم يسمعونه من 
الله فيؤذنهم بدوام الأمن و السّلامةہ مع سبوغ اللعمة 
والكرامة. وقيل:إنّافلائكة تدخل عليهم من كل 
باب. یقو لون: سلام علسیکم من ریکسم الم رحیم ». 
لاحظدرح م «رحیم ». 


دقو ال رب کل يب مرش ربا 
الشسرق والفرب آوالضارب, رب الشماوات 


۸ال معجم ق فقہ لغة القر آن...ج ۲۲ 





والأرضء رب" الفلق, رباللساس, رب؟موسسی 
ائکم رپ هذه البلدة. رب هذا 





وھسارون رہ 


البیتء ربّالعزک ربالشعری, و هي ۷۸ آية 

اط وربا اَ4 وھو قسمان :مع وَلحَنْدھ 
ویدونه. 

فما کان مع لد 4 جاء في سور: آیات رقم: 
(۳ -۸).وقدابتدات نس شور ب لد ): 
فا یرام یدرف وس له 





2 7 . ونظيرها سائر الآيات. 
والكلام هنا في «رب» و فيه بُمُوت؛ 
الأول في لفظه و معناه: 
قال این عاشور:«و الب تا مصدرو ال 





متبهة علی وزن « ففل »من ره رنه بسن رياء, 
وهو راب نی رب و سانس. و الثربية تبليغ الشتيء 
إلى كماله تدريًا...». فلاحظ بقيّة كلامه الطويل. 

وذکر الطبري له ثلاثة معازي: 

١السيد‏ المطاع. 

؟-الرتجل المصلح للنشيء. 

"المالك للشتيء. ثم ذكر له معاني أخرى, زعم 





سمؤدده. والُصلح أمر خلقه بم أسيغ عليهم من نعسه, 
والمالك الذي له الخلق و الأمر...». فييدو أن رب » 








اليد قال لله تعالى: فاذكرئى علد ركم يوسف» 
۲ أي سیّدك و یکون عن الماك. قال التي لق 





تام ناغم ».ویک ون بصن 
الصتاحب, و یکون بصتی الرعی... و یکسون مع 
المع للي...». 


«فقد اخثلف ف انستقاقه علی 
أريعة أقاويل ». فذكر اشتقاقه: 
۱ -من « لك » مثل رپ ال 
۲ پالستید, قال تعالی: اما 
4 يوسف:٠4.‏ يعني سيد 
الب وت قول الف عرو جل 
انار پالاندد: ٤٤‏ وم الططماء 
سوا انين لقيامهم بتدبير الناس بعلمهسم. وقیسل: 


رب البیت. لته بر 














وسټد ومدټر و مرتیهم. و قال: «و متی ادخلت علیه 
ی رل ا ا ا 





والطرسي فرع واه .و أضاف این 


عطيّة «المعبود». وأبوحَيّان«الثابت ».وذكر 
الواحدي له معنيين:الُرتي من التربیةہ و المالك سن 
زباالشی۔ 

وقال آبوالشعود:ہ والرٗبٴف الأاصل مصدر 


من اقریق وھي تلیخ ايء لی کماله شیا 
فشینً: زم و اال را کاله وقیل: 





لازم نله الیل »بلتم کم هر اور تيب 
المالك, لأئه يحفظ ما يلكه و يُريّيسه. و لاطدق علسی 
غيره تعالى إلامقيّدًاء كه رب الدار» ودرب 
الذاية »...». و نموها سائر الُصوص فلا 

و بستفادمن جموعها آن رپ 
الجميع تلك المعاني. 

ثاني: في الإشارات قال اي دو مند ليسم 
الب این على ترمة الخلق. فهو مر وس 
العابدين بالتأييد. و مرب قلوب الطالبين با لتسديد. 
مرب أرواح العارفين بالتوحيد, و هو مرب الأشباح 
بوجود العم و مرب الأرواح بشهود الكرم ». 

وقال: « و يدل اسم الب أيضًا على إصلاحه 
لامور عباده -من ريت العدي أيه فهو مُصلح أمور 
رعايعه. و مُصلح أمور العابدين 
ايته. و مُصلح أمور الواجدين بقدیم عتایت: 
اج أىور قوم فاستغنوابطائہ, و اصلح سور 
آخرین فاشتاقوا للقائه. و ثالث أصلح أمورهم 
فاستقاموا للقائه». 


ثالث في نكات أخرى: 











,سد 

حکی الد ہو سشتل الواسطیٗعن معی ارب 
فقال: ہوا خالق ابتداء والمرتي غذاء والغافر اتشهاء. 
قال أبوالترداء: الب هو اسم لله الأعظم. ولايقال 
للمخلوق: هو الرب معركًا بالألف والللام. و إلما 
يقال على الإضافة: هو رب كذاء لأ لايلك الكل 
غير الله. والألف واللام تدلان على العموم...». 

وقال الرتخشري: « و يجوز أن يكون وصفًا 
بالمصدر للمبالفة, كما وٴُصف بالسدل, وم يُطلقوا 
الب إلافي لله وحده. و هو في غيره على التقيّد 
بالاضافة. کقوهم: رب الد ار ورب الثاقة ». 

و قال القْرطي: « قال بعض الملماء: إن هذا الاسم 
هوكم لله الأعظم. لكثرة دعوة الدّاعين ببه.... وما 
يشما يه أهذا الوصف من الصّلة بين بو الرسوب. 
امع ما يتضمّنه من العطف والرئحمة والافتقار في كل 
حال ال آن‌قال-ومتی آدخلت الالف و اللام‌علی 
« رب » اختصرٴللہ تعالی یہ لا تھا للمھد و إن حُذفنا 
منه صار مشتر گا یین ال و بین عسادہ فیقضال:للہ رب 
المیاد. و زید رب الا ار, فا سبحاله رب الاربساب» 
لك المالك و المملوك. و هو خالق ذلك و رازقه. و كل 
رب سواه غیر خالق و لارازق, و کلم وله فتاه 
بعد أن م يكن ومتترّع ذلك من یده ولا یاه ییا 
دون شي. و صفةالله تعالی خالقة ىده المماني. فهذا. 
القرق بين صفة الخالق والمخلوقين ». ونحو ذلك 
أبوا سود الا لوسي تفصيلا. 

و قال رشيد رضا:ه و أمّا صفتاالربوبية والرتمة. 
فهما الصّقتان الدّالكتان على أنالله تعالى هوالمالك 














۰/ ؿمعجم ف فقہ لة القرآن 
مدر لأمور العام كلها. [إلى أن قال:] 


و لذلك قرن سبحانه صفة الربوية بصفة ارت 





وعترعنها امین لاباسم واحد: اسم لخن 4 
الال على منتتهى الكصال في اتصافه بهاء واسّم 
«الرئحيم »الدّالعلى أئها من الصّفات اللفسيّة 
المعنوية, مع تعلقها بالمخلق تملا تتجيزيًا. كقوله تعالى 
ان هکیرنا 4اتساء: ۲٩‏ وان 
ا 4لا حزاب ٠٤:‏ ۔إلی ان قمال:۔ 











و أمَادلالة صفتي الربويّة والرحمة على ججمع مماني 
صفات الأفعال الإيّة فظاهر. فإن رب العباد هو 
الذي يُسدي إليهم كل سا يتعلّى بخلقهم و رزقهم, 
وتدبير شؤونهم من فصل دلت علمه أسعكاؤه 
ا حسی۔..ہ. 





4 بدون وَاَْحَنْدُ 6 فجاءت 
في ۳۸آیقہ مع ۱۷ عملامن اعسال ایر وهي: 


الإسلام الإيان المخوف. الصّلاة. الرتسول. الأجر. 
القرآن, ما رب العالمین, سبحان, أناء ذلك, السّماوات 
والأرض, لیس عدوٗا ئسؤیکم, یشساء یقضوم, 
باختلاف في عدد آياتها: 

- 17 -الإسلام لب العالمين في 4 آيات‎ ١ 
۲ 

أولاها: جادت ہشان إرامم اق القرتد r.‏ 








الصالحين « إذ قال لَذرَبة ألم قال شتا رب 





انت ها:جاءت خطابا للتي راعلى 
کین فی الأنعام: وقل‌آندشرا دون الله ما 
ایآ 1 
کَالّزی اھر کہ الشیا: ف 
آصنحاب وله ی ای لتیار 
رام رب لعالمی 4. 

الها جامت غاب لت رو اعلی 
ار کین سورۃالؤمن :70و11 رت 













ای الا 4 د کر فهما ورب القلن4 سر 
ع لالہ سیت أمر بہ:وآخری بدونہ حیث اسر 
بدل وَآلْحَمْه» بالإسلام رب" الما مین, 

رابعتها: جاءت فیھا اعتراف ملكة سبا مع سلیمان 
3 بالاسلام ه رب الم لین. و کانت من قوم کاقرین 
التمل: 1۳و 41 و صدها ما کالت تفباین تون 








واحد. و كنتاهما جاءتا حكاية عن سحرة فرعون, 
اعتراهًا منهم لموسى م3 في دعوته إلى ربب العالمين في 


ربب /۷۳۱ 


۵-رسول رب العالین ۵ آیات (1۲-۱۸): 
أولاها: ماجاءت حكاية عن نوح رانا 






ثانتها ما جاءت حكاية عن هود ردًا لقومه 
الذين نسبوه إلى سقاهة و كذب في الأعسيراء 








دهدن میا 4. 
۳-الضوف من رب الصالینآیشان آیا(۱۵ تالتها: ما جاءت حكاية عن موسى 31 خطابا. 
ود رن رانا از ره ٠‏ قال 
إحداهما: حكاية عن أحد ابني آدم. ضا 











أرادأن يقتله في المائدة : ۲۸: ول 





ا اشرامیل4. 
راتھا: ما جات حکایة عن موسی 








تفر الا رشول رب القالمین « أن ازيل مقا 
ی اسرایل4. 
ان ع اذا مات وسو 


717 /المعجم في فقه لهة لترآن..ج ۲۲ 





وقد بعادت حكاي عن خسة من الأنياء 
اهدص لوط 
و کل واحد منهم قال لقومه: الا 
کم رس ول مین *فاکا فد راطیشون هرا 
سکم من اج 
وقد کرّر نوح: و وف آطیشون 4 بسدها 
بلافصل فی الاية ۱۱۰ اما هود و صا فد کرّراها 
بعد عد آیات في الآیتین: ۱۳۱و ۱٥۰‏ منهاء و لکن 
هود و شُعيب ل يُكرراها. وفي ذلك نكات لاحظ: 











وق ي:«فائفو ».و ط وع: آطیُون ». 

۷-تفزیل من رب العالین ۵ آیات آیشا:(21۸ 
۲ القرآن] 

رم ا جات لها لرک ون 3 





ققد وصف لل فھا ال کین النکرین لاق رآن 


بالظنبغير الحق” و عدم العلم و الريسبء والافشراء, 
و أئهم من الظامين. ثم طلب منهم أن يقابلوه-إن كسان 
- يله منفردين, و بإعانة من استطاعوا من دون 
لله تعالى. وهذه أحد آيات التحدي بالقراً, 








ثانیتھا: جاءت خطابًا لبي توه للقرآن في 
التعراء: 111-141 لوَإِنَرَبّكَ لوازي 





ون ٭ ؤال کی زمر الا نوصت ل شه نبل 
تفيل القرآن إجلاقالهبائه الزيزالمكيم مم وف 
القرآن باوصاف عظام: تغزيل من رب الصالمين. نزل 
روح الأمین, لنکون من النذرین, بلسان صریٴ 
ہک و له في زر الاولت 

تم فسّر الآية الأخيرة بأنَ علصاء ہنی إسرائیل 
مل القْآن. ثم ذمّالمدكر ين للق رآن باهم بجر مون 
وباوصافرأخری 

تالسها: جاءت خطبٌا لسر کی اشاق 





فوسغیم بالایب والاخرا۔ وآئھم لایندو۔ 
رابعتها: جات للمشر كين أيضًا في الواقعة: 








1 سه ارون« كزيل ن رب العالمن »و 
نهدا لت شم شذوون « و تجعلین رتم 











فوصف القرآن باریعة أوصاف عظام: إه كريم, 








في كتاب مكنون, لايسته إلا طیرون,تفزیل من رب 
العالمين و سمّاه حديئًا. 
ثم وصف المشركين المدكرين للقرآن أولابا ئهم 





سدھنون. اي مکتذبون علسی قول این عبّساس, آو 
منافقون أو عالتون علی قول غیره. با گهم یک ذبون 
حیت جعلوارزقهم التکذیب. 


خامستھا: جاءت توصیفًا للقرآن ۔مقارئا بالقسم 








79 
قول رسول کریم, تفزیسل من رب الصالین, تذذکرة 
للُتقين. حسثرة على الكافرين. وحقّاليقين. 

وذمًا للمشركين بأقوال وصفات رذيلة مثل: إلله 
قول شاعر او کاهن, وآتهم کاذبون و کافرون. 

وابعدا بالفسم: تسم بت یر 
َائبْصيرونَ 4 وهو قسّم بجميع الأشياء التي بص رها 
والتي لاثبصرها. 

وقالا )من سم 4 جوا آقرا نها 








روں 


نفي لا قوال لش ر کین, بدا بالفسم۔[لاحصظ: 
الطرسي ]۳4٩:۵‏ 

۸-ماریلعلین آیتان(۳۳) و (۳4): 

أولاها: 
اف 


سوّال فرعون عن موسی, لمًاقال له:( 





زیر ور ہت رت ار 
مرن 4 

و سواله ب ارب لین فیہ تقر تمالى 
يت عد شيثًا من الأشياء لاربّا: وجواب موسی ره 
لهذا التحقير بأئه ربّالسّماوات والأرض ومابينهما. 
امن الأشياء غير ذوي العقول. 






برب العامة 
ويلاحظ أن قوله: تون 4 عقی أيضًا ها 
بن من الأشياء. و بالمكس قوله: 


۹۔سسحان الله ربٴالصالین: آیة واحدةۃ(۴۷) 
حكابة عن قول له لوسی لوا رتيناراو لودي 





۲٢ /المعجم في فقه لفة الق رآن..۔ج‎ ٤ 
لیس من قول موسی لہ بل ھذا قول لل الّذي نادی‎ 


موسی۔ 
٠_أنالله‏ رب العا: 


حكاية عن الله في نفس الواقعة في التصص: ۲۹و ۳۰: 


ن:آية واحدة أيضًا (0) 








۷۷-۰ قال آفرآشم 
اب اگم الاق مون« فامع دل الاربة 





انم فوصف ما کانوایعبدون با ٹھم عدو له دون 
رب" العالمین, تم وصف ربب العالمين كالحجمة على ما 


هذه الآیات وربا 





)۳۷( ۔ذلك ربٴالعالین: آیة واحدۃ ایض‎ ١ 
حكاية عن الله. ردًا لين كفروا به و جعلوا له ان‎ 





۲-وتاتي رب الستماوات والارض بل 
أيضًا في (1) حكاية عن لله. ردًا على الذين 
ائخذوا آيات لله هرو أو غركهم الحياوة الدئيا في 
gro‏ یک بالك الخدم اتان 
اذا داح الق ابا 









الب لاپ وحن الاب من جملة آباتر 





جاء فيا ورب مع (َآلْحَمه» كماسبق. 

۴ سرب العالين ليس عد الإبسراهيم.آية 
واحدة (64) حكاية عن إبراهيم نك خطاببا ليه 
وقومه أنّما تعبدون من دون لله عدو لي في الع راء 


وأطعمه وسقاء وي 

١4‏ -تبارك رب العالمين. آيتان 435و 4) في 
رور تین : 

أأولاهما: توصيف له تعالى بخلق السّماوات 
والأرضءو خلق اليل والتهار. والشمس والقمر 
ولج وان کلها مسخرات بامره...وهي نی 
الاعراف : ۵4: نکم اه اذی نت الشموات 
رسال و یوم 








وهذهالآية في أوصاف وأقمال رب ّالعالمين. 


للل ر ۷۴۵۰ 







۵ -تسوية الشر کین ما عبدوه رب العالین, اية 
واحدة (4۱) تکار منهم طذه التسوية ن الشعراء: 
۹٩-7‏ افیا نون« ئا إن گا 











-مشيّة رب العالمين, آبة واحدة أبضًا (۳۹ 
ختمًا لآيات في وصف القرآن في التكوير: meto‏ 
پیش حیرشت ون © نک 





۷-قیام لاس لب لعالن 
(۶۰) خلال آيااترفي البعث يوم لقيامةن الطفین: 4 
-1: ( ال ین ولد آلهم رون" 
ووم الاس إر 













با ضيف فيه رب )إلى سائرالأعماء. 
-رب كل شيء. آية واحدة(44) في الأنعام: 


ایرب افر ریگرد 





| 
تيون 

وأوّل مافيها أن وري 4 كرا منصييًا أحد 
اَل الماضي في )١(‏ و(1) أخرناء إلى: ربكل 
شی 4إذأرید بد« الربة» فیهما ل و یه ی انیا 
للرّبويّة عن غير لله. بلسان الاستفهام الإنكاري 
مبالفة. أي لاأبتغي ريا غير لله. و نبا هه توصیل 
با که رب کل سيم سوی ال تصالی. لاحسظ دب عي: 
۳ 

.-وقد أضیف الب ال حرش 4 ست 
الاک :که - ۰ ال والْتضرقِ, التشرب »> 
لدا ونی و جفا نی اربع آیات(61 وال 








٦ء‏ ال جات ی آه:(0۷) رال والاس) 
ی آبة: 01۸و إلى شوسی هرون )في شلات 
آیات (۷۱-3۹.والی کم 
۷۵-۷۲۱ ول تاه ني آیة:(۷۵) وال 
ڑھد ات فی آید:(۳۱),و ای امه ني آیة: 
۷۷ و إلى فالشیغری 4 آی(۳۸. 

الاحظ: هذه الكلمات القلاث عشرۃ: مرش 4 














۹ /"عجم ف فقہ لغة القرآن...ج ۲۲ 
أوھا: فرب 10(4) مرک مٹھاسا جاء هنا في 
الآمات(۷۹-٤٤٤)‏ و فيه بُمُو, 
١‏ وقد جاء خلال التُصوص التفسيريّة لان 
«رب ب» نص واحدٌ عن أبي حَيّانء في بيان أصل 
کلعة ربٗ4 ڈیل قولہ تصا ی فی البقرة: ۰۱۲7 -و 
هي أول آية من القرآن جاء 











م هُدَبَلَّدااينا 4 فقال: 
هو رب 4 نادیمشاف [ل الا و ذف من 
حرف الداء. و المضاف إلى الياء فيه لغات» أحسنها: 
أن حتف منه ياء الإضافة. و يدل عليه ابالكسرة. 
فیجتزئ بہاءلأنَاللداء موضع تخفيف. الاترى إلى 
جواز الئرخیم فيه؟ و تلك اللات مذ كورة في الج 
و ناداہ بلفظ الب مضافا إليه. لا في ذلك نأا 
الستوال, و التداءبالوصف ال ال على قول الحا 
و إجابة ضراعته » 

وهكذا جاء رب 4 في سائر الآيات فهو منادى 
مضاف إلى ياء لمتكلّم. و حُذف منھا الیاء كفا 
بالكسرة. 


۲ -ومن هذه الا یسات:(1۵) شلات منها (۷۹- 
۸۱ کلام الشیطان, و واحدة:(۸۲) کلام من اعرض 





كلام شوح ا وس منھا(۹۱-٦۹)من‏ کلام 
إبراھیم يہ وواحدۃ منھا:(۹۷) من کلام لوط لاٹ 
وائنتان منھا(۹۸ و ۹۹) من کلام یوسف لان وأريع 





منه(۱۰۰ -۱۰۳)من کلام داود و سلیمان لت 
وست عشرمنها (۱۰6 -۱۱۹)من کلام موسی لا 
و واحدة(۱۲۰)من کلام مراة فرعون, و تسح منها 
(۱۲۱ -۱۲۹)من کلام مر عصران و زکرتا مه 
وواحدة(۱۳۰) من کلام مریم علیها السلام: و تسع 
آیات(۱۳۲ )۱٤١-‏ من كلام التي ا وواحدة 
()من کلام الإنسان. و واحدة(۳٤۱)‏ من کلام 
العاصي. تم الكلام في رئب 

والبحث بعده في( رَبك ) إلى ( ربكم )و(ريكا) 
و(رتي او(رتهم ودب ( رو فد یوت 

۱-جاءت في آیات کنورو من (۳۵۸-۱4۵ 
۵ آبة ا نطاب فيها إلى اللي تلل وذلك لاه 
|لخاطب با لقرآن, فاه تعالى اتم اهتمامًا بالا بأن 
يخآطب الب ي“بوصف ؤَرَيْك م بكلما في هذه الكلمة 
الا وا 7م وائعظد 

وامّا الخاطب في ساثر الا یات حسب الثرنیسپ, 





ففي واحدة (۱۶۵)[یراهیم. و في اثنين (147 و 1407) 
اسوط, وفی عضضرۃ(١٥۱-١٦1)موسی‏ لان و 
٦ز‏ کربّا۔ وف واحدۃ (١٦۱)عیسی‏ 
يغ وفی واحدة(۱1۸) صاحب يوسف الذي نا 
منھا. و في ثلاث (111-705) الإنسان, فلاحظ. 

؟ -المراد ب« الرّبة» في الآيات هو اله تعالى إلا 
في اننتین ۱٤۸(‏ و )۱٤۹‏ فا مراد به فرعون؛ حیث قال: 











الا یة(۵۳7): حكاية عن يوسف لما راودته امرأة 








فرعون, و قالت لہ: يت لقا مال لأسن 
عفوای.. »,وراد رَتَى >فيها فرعون یت 

۳ -جاء ریا نی آية واحدة منها قستا: 
اوربك 

ناموت فجاء نی ستاآیات(۳۳۲- 
۷ 

أولاها: كلام امرأة إبراهيم 52 أمّإسساق خلال 
الآيات 4" ٠من‏ سورة الذاريات: م ل نيك 





اقا ی ال اکیلم 
و ثانيتها إلى خامستها: اررمة آبات خطبإَ 
ا و عمرن ومع 





لت كه رين الصالحية ۳ی 












ل تل إل انس الط الف الأو 
من آيات ربك 4فإحداها خطاب إلى امرأة 
إبراھیم, و أربع إلى مريم عليها السّلام. 





و في «ج » جاءت سبع آیات سن خس سور, 
ثلات مکیات, مود و شوری و زخرف, و ائتتان 





رجاء نی ستامنها(۳۷۹-۳۹۹) (رتی 4 
و رگم4 وف آینین ۲۷۰و۲۷1 (را) 
و رھ 

ما اگرلی من الست(۳۹۹) قجامت حكاية عن 
هود 3 خلال لیات ۵۳ -۵۷ من سورة همود: 





ارکي ایشا وأمًاالتتها:فجاءت حكاية عن عيسى ا 
ول این خلال الایة ۷۲من‌الاندة: فد گرا 





من‌آلسار 4 





أمَا الثّانية منها. فجاءت ذیل آیات 10 من 


آلعمران حكاية عن عبسى کڈ 







وأمًا خامستها (۳۷۳) فجاءت حکایة عنه ایشا 
ذيل الآهات 74 77 من سورة مريم: وای 


و أمّاسادستها(774):فجاءت حكاية عند أيضًا 





خلال آلآيات 10-77 من سسورة! 


َدَلايَصدئكُمالسبطَنإهلكمْعدْرمبين ھ رٹنا 








ذاحلف الأحزاب' ين هم رتل لذبن لشرام 
عتابيزواير» 7 

و ما سابعته(۳۷۵) فجامت حکاية عن الي 
خلال لآ ٠6‏ اى 3 


۱ -هذءالمملة نی و ریک مه او اف 
رما وركم انت في القرآن عن لسان تلائق من 
الأبياء: هود, ثم عيسى. نينا .ول أتعَتن 
غیرہم, 

۲ -سیاق الاب توحید له تبسارك 
و تعالى, بأئه رب الأنبياء الداعين و الأمم و الدعوین 
جميمًا. لكن جاءت حكاية عن نبيّا خاصّة بدل 
تی 4× ديكا 4 حكاية عن نفسه. وعن قوصه, 
وفيه زيادة تأكيدر, کما | ھا جامت حکایة عن عيسى 
ا -تاكيدالالترامه بالتوعيد. ونفي الألوهية عن 
نفسه. خلا ما اصرٗت التصاری عليه حمس مرّات 








في ثلاث سور:سورة الشورى المكيّة. وسور آل 
عمران والمائدة وقد كرت في | 
على إبطال تلك النتعوى المرفوضة عقلا وتقلا. 











ربب /۷۳۹ 

”قد اكد الله أسر التوحيد في الآيات الأولى 
بالأمر بالبراءة من المشر كين, و بالتوكل على لله. 
و بالالتزام بالصسراط المستقيم الذي التزم لله به. وأئه 
على کل 

وأکدہ ف الا بات من الَائیة ہتوصیف عیسی ال 
بالعجزات التي تدل على أ تھا سن الہ وبالامر 
ىء و بإطاعة لله وبعبادته. وأئهاالصّراط 





قدیر. 





وف الا یات من ال لت -_خلال تكفير الذين قالوا 
بألوهية المسيح و أئهم من أهل الثبار _جاء الأمر 
يعبادة هو لتهسي عن الشرلد, و الاعلان بان 
أكشركين هم الظالمون. 

أ چاه ۔خلال الّیات من ال رٗابعة ۔إنکار عیسی 
وکا آئہ ووالدتہ إفین,وائ لیس حثّا,وائه 
و قاله مه الذي هو علام الفسوب و الرقیب 
علی اللاس و التهید علی کل شسي»: و اه امرهم 
بعبادة الله التي أمرالله بها. 





واقدہ أيضًا في الأآيات من الخامسة. بتوصيف 
عیسی بن مريم بائه عبد لله. و باوصافرأخرى دالّة 
عليه. وبائه إمر الناس بعبادةالله. وأئها الصّراط 
اد 

و كذا في الآهات من السّادسة أكَد بن عيسى جاء 
بالبینات و المعجزات, و جاءهم بالحكمة, وین هم ما 
اختلفوافيه, وأئه أمرهم بالتقوى وبالطاعة, 
وبالعبادة له تعالى, وأئها الصّراط المستقيم. 

وأمًا في الآية الستابعة, فأمر الله الي بي بالدّعوة. 





۰ ۷المجم ني فقه لغة القرآن.. 


و الاستقامة. کما آمره بالامان با 









و بالعدل بين الكاس. وأئه لاحجّة بينه ويشهم. وأ 
الله يججمع بينهم. و أئهم إليه يرجعون. و نهاه عن اتباع 
المشركين. 

+ -النترك المنفي' في هذه الآآيات في واحدة منها 
هود: ا۵: وهای بری یا شون 4 هو 
عبادة الأصنام كما كانت اتا 





ن مشر کي المرب 
المنفي فی الباقي حكاية عن عيسى لا فهو نفي ألو لد 
عن لله تبارك و تعالى. ونفي ألوهيّة عيسى, أو هو 





وله 

وجاءت في «د» ست آياتربافظ وذلكم 
رکم فی نمس سور:الأعام یونس سو فھإجڈاء 
مرئین ۔و فاطرہ و الزّر و اللؤمن الکیات: خطبا ا 
الثاس جميما و أكثرهم كانوا مشر كينة 
ترا جات خلال الما 


الْحو قاذ بد الْح قلا الضّلا ل فى مُصرَقُون م 
ورابعتها: جاءت خلال الآيات ١4-1١‏ سن 










ان باز عل تاد قال عش 
از الی كو نلو 





سور ازمر ولق تور ۳ 








وسادستهاء جاءت خلال الآيات 77-7١‏ من 
سورة المؤمن: لالم جت هل يستكراهمٍ 





اله دون وفيا حون 

دست 511000 «ذلكم لله رنلي 
و ريّكم » أو لحقتها آیات فها آوصاف و آفعال عظام. 
لہ تعالی, مم اشار لها و مها بتول: لک اه 
توص یاهب (رني و رټکم) أي أ نرتي و رټکم هو 
الذي رُصف بتلك الأوصاف و الأفعال فاعرفوه ا 
و لاحظوا أنّما تعبدون من دونه من الأصنام و غيرها 
لايقصف بشي منها. 

٢‏ -وقد كد الله فيهاعدة أفمال كررها. مثل أمر 
الخلق: خلق السّماوات و الأرض أو بدعهما, أو خلق 
الإنسان من تراب أو خلق كل شيء. أو بده الخلق 
و إعادته. و منل خلت اليل والتهار بتك وبر اليل 
على التهار. و تكوير التهار على اليل أو بإ يلاج 
اليل في التهار. و إيلاج التهار في اللْسل و بتسخير 


الششمس والقمر, وبتدبير الأمور. و بإخراج ا حي من 





زی نے 


الميّتء والميّت من الحي» و رجوع الئاس إليه ميا 
فقد جمع لله فيها أمر اميد والمعاد. 





هر4 تلات 
مرّ ات خلال الآيات الأولى. و الخامسةہ و السّادسۃ 
كنتيجة لذكر تلك الصّفات العظام. وهذهالجملة 
لاه ار 4 رس إسلامي للتوحيد في العقائد 
والعبادات وجميع الأعمال. 

٤‏ ۔وجاءت فيها أفمال و صفات لله تعالى مر 
بفیر تکرار متل: ار کار شوه 
ار نی « ال بسات لول »,و استوائه 
يعلى العرش و ائه لاشفیع له لا من |ذنه«في الانية ». 
الق من الا والارض,و ملع والبصار 
#ق له »,و جعله الثاس أزواجًا. وما تحمل كل 











آتی. و مایت من معشرولاینقص من عصره لآ 
بادته و ذگرآلبحرین و الفلك « ني ار ابعة ».و |شزال 
مانیة أزواج سن الأنمام, و خلق الاس في بطون 
أُٹھاتہم خلقً من بصد خلق فی ظلسات شلات «في 
الخامسة ». و جعل الیل للستکون فیه و هار مبصرا, 
وأئه خالق كلّشيء في السّادسة. 


جا سے هلان اللا 





د و ه وغل ل شی رکیل ).و درا شین 
اتبيه في د الأول 
وه وعد له باق » وه آئه يبدأ الخلق ويعيده» 





۲ سلجم في فقه لغة الق رآن...ج 7١‏ 


و «اآناثه لك المع والابصار »وءاله اغق» 








و (قرالقزي اار4 و وة انك )في 
«المنامسة ». 

و ها اه ول علی لاس .و غاب کل 
شی في «التادسة»ر 








1-و في قبال هذه الصّفات العظامه تعالى. 
وصف اله المشركين فيها بصفاتٍ سين و بأقوال 





و ألى يّكون لٴ ولد ولم كك لُصَاحبَة 4ق 
«الأول ». 
٢‏ , - 2۶ 





و انی تصرقون ب4 في« الخامسة ٭ 
و ولکن لاس لاک رون 4ر فاتی 








کون 4 و مک 
يَجْحَدُونَ م في «السّادسة ». 

۷ وقد ذمَلله اللشركين فها جميمًا بطلق الكفسر 
والضلال. 

وفي«الآآيات الأولى» بجمل الجن شركاء لله 
له ات ما 


فك الذي الوا بيات اله 


رو 





في سياق الآيات قبلها و بعدھا فی تلك السّور جساء 
بطال الشّرد مطلمًاء فلاحظ۔ 

وقد أمر لله بعيادته بقوله: ؤَفَاعْبِدُوة) في 
لآ يسات الأول و الثانية ».و بالتقوى بقوله: 
فلا شون في «الثاائدة ».و بالشكر شه بقوله. 


كرون 4 في «الرابعة ».و بقوله: ولك 
راس لَايسْكُرُونَ )في «السّادسة ».ومن ذلك 
يمل وجوب العبادة والتقوى والتتكرث الذي صف 
ب 
هورکم وهذافیماسوی فو :گم 
اھ تی و رکم » و وذلکم اف رکم من الآبسات. 
و فیهابُهُوث: 
۱ -قدجامت في ٩۸آية‏ ذ کرت هنا باختلاف 
الاعرب:رفقاو نب و جر حسب الشياق مشل: 
ارم ر واخ درا ریم ر خیرم 











7 ٢۔جملة‏ ماتعلق بہ من الأُمور سو كلها يرجع إلى 
الله تعالی -۳۱آمر| کسا بظهر من عناوینها: مشل 





العيادة. والدعاء, واضیر, والرُمۃ والفضل 
والمغفرة, و اللعمة. والآية. والبيّنة, والذكر. والحق 
والبرهان, و البصائرءو الموعظة, و الإمان و التقوى. 
والإمداد. والحاجّة. والوعد, والأمر. والتحريم, 
والرتجس, وغيرها فلاحظ. 

دو المخاطبون بس وركم € ها ختلفون. 
فاكثرهم في الآآيات المكية اشر كون أو المؤمنون. و في 
الآيات المدنية المؤمنون و المنافقون, أو اليهود و أهل 
الكتاب. و بني إسرائيل و غيرهم من الكقار. 

؛-وجاءفي جملة منها _وأكثرهامكّيّة - 
النطاب ب ی یه لاس ».و جاء ‏ الیة( ۳۸۷ 
0 
يفا غا بوم امن العَذآب 4الحطاب إلى طزنة 
جهم ون (0۰۵ وخ فرع َال 
َدَبُكمْقاُواالخق"» إلى أهل الثار.وي كر 
من الآيات و أكثر قصص الأنبياء -الخطاب منهم 
إلى مهم متل الا (۶۱۲) و ما بعدها إلى (44), 
فلاحظ. 













و:(رټکما) ني ۳۲ آية: 
إحداھا( £۷٥‏ خطاب إلى آدم و زوجه إذئهيا 





ونان اْخالدين». 
:)٣۷٤('‏ خطاب من فرعون إلی موسی 





3 
وهارون: لَمَالَقََْرَيُكُمَايَامُوسى > و شع 
موسی بالذكر _مع خطابه إلى اشنین: ریک 4 - 


ارپ ب ٤۳/‏ ¥ 
لاله الأصل في الدّعوة إلى لله تعامى. إضافة إلى لحاظ 

روي الآيات. 
والياقيسوهو ۳۱آیة(۵۰۷-4۷۷) خطاب من 
لله إلى الجن والإنس في سورة «السرحلن » بسدوًا مسن 
الآية ١1‏ ۷۷ وهي استفهام إنكاري؛ تقریع و تحذير 
یب آلاء رتهماء بعد ذکر کل تعستر 





ز-رټه و رټهاورټهماور 

وقد جاءت فَرَبُهُ )٥٦(‏ سرک منها آیات 
(014-110) للتبي كَل وآیتان ٦۷٦٦‏ و 1۷۳) لآدم 
و آیة(1۷9) اصاغ و ٣‏ آبات(۷1٦۔1۷۸)‏ 
راهيم و آبة(778الإسماعيل صادق الوعد, 
و قلاك آیات(1۸۲-71۸۰) لیوسف,و ۵ آیسات 








)1٩(- 2۸۷(‏ لوسی,و آیة(۳٩1)لداود,و‏ آية 
[8) لسلیمان, و آیتان (1۸۵ و (7۸) لصاحب 
المسوت -وهو پسونس - و آیشان(1۸۳و 3۸4) 
ہت 

و ٦آیات‏ منھا(۷۰۵۔۷۱۰) للمؤنین, و آیسان 
(۷۳۱و(٣۷۳)‏ للشٌیطان. ر ١١‏ آیة (۷۲۷۔۷۳۷) 
للظالمين والكافرين. و آية )۷١١(‏ للبلد اليب 

ما رها( نقدجاءت ن ٩‏ آیات(۷۳۸- 
٦ء‏ فائتان منھا (۷۳۸ و )۷٢۳‏ مریم علمها الستلام. 
و شلاٹ مٹھا(٢٢۷‏ 
و ۷4۵و ۷1۱ سےا والأرض, وائنتصان(١٢۷‏ 
و )۷٢٢‏ للمساکن والفری و واحدۃ(۷۳۹) للتجرۃ 

و أمًا رَبَھُهَا 6 فجاءت ف ثلاث آیات: 





وواحدة(٤٤۷)‏ لوجوو: 
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إحداھا: الآیة :0۷١۷(‏ بسن 






وکادیهتا ریت 4 

وهي خطاب ی آدم و زوجه ا ذاقا الشجرۃ فی 
ا مت و بدت ما سوام تندهما رتهما تیکسا 
عن تلك النتجرة. فاتتهى الأمر إلى أن أخر جهما رئهما 





من الجئة إلى الأرضء فهذه لآية تاه 
و ٹائیتھا: الاب (۷۱۸ وك لت تقر اف 
...و أرط رای لگ یناف راج 
عل يلها َْجَهَا ليَسْكنَإِليهَا..4. و هي خطاب 
و ورس نی بو 








خی رامل ذكوة وَآفْرب رما 4. ونه من جرد[ 


وردت ہے موسي وعيد دس دمحم و 





دلیف تا موی و خضر لاڈ 

ح -ربّي وريّنا: 

وجاءت ری ف: ۷۵ آیة رقد رتامانی 
قائمة الآيات حسب مواضعھا. و هي اکٹر من ثلائین 
موضوعًا: أوّهاالدعوة والدّعاء, وآخرها: سبحان 
رتي»و مواضيع أخرى, و لاحظ مواتها في مواضعها. 
ولاحظ التُصوص هنا. 

وجاءت ربكا »في: 11آية. في مواضيع كثيرة, 
أكثرها جملة من الأدعية القرآنيّة للأنبياء والصّالحين 











في الدنيا. أدعية للكقار في الآخرة 
لیات جاء فها را 4 بدون دعاء. ولاحظ 
مواتها في مواضها. 

هذه كلها البحث الأول في ورب ممفرذا. 
ومضامًا إلى اسم أو إلى ضمير مفرد أو منئى أو جمع. 

الثاني:أرياب: 

أربع آيانتي والمراد يها ماسوى الله تعالى. ما يكذ 
ا لشر کون و أهل الكتاب أرياًا من دون الله, و كلها ذم 
و تتفير من التشرك: شلات مشها خطاب إلى أهل 
لکتاب:(اننتان ۸۵۳و ۸۵٤‏ فی سورة آل عصرانء 





وواحدة(406) في سورة الثوبة. وواحدة أخرى 
وها خطاب مسن يوسف يلق إلى صاحبيه في 
ال وِيَاصَاجّی الب 0 
هلر احد ار لاحظ «آهل الکتاب» و یوسف. 





آالت: ريون 4:آية واحدة (174): 
منک قئل مقر بیرن ...4و فهاُخوت: 

١-قالوا‏ في معناه:الألوف. جموع ككثيرة, علماء 
كتير, جماعات كثيرون. الاتباع. الّذین یعبدون الرٗ 
وقد حكى الطَّري عن بعض نحوتي البصرة: لو 
كانوا منسوبين إلى عيادة الرب" لكانوا: تشون بفتع 
الرتاء. و لكته العلماء والألوف»ثمقال:« والرييُون 
عندنا الججماعة الكتيرة, 









احدهم ريي) وهم الجماعة». 








-.ےتست۔- -.×_-ےستۓپ ‏ سس سے سس سے رپ پ ۷٢٢١/‏ 





قال بعضهم:« الم ییون عشرة 
آلاف. وقيل: الر يبون العلماء الأتقياء المثبر على ما 
يُصميهم في لله عرو جل و كلا القولين حستن جميل ». 
ونموها عن الآخرين, فلاحظ الُصوص. 

٠‏ -وفي أصله قال ا 
الجماعة. يقال للجمع: ر یکا گب إلى ال 
يُجمع ري بالواو و اللون, فيقال: رون » 

وقال اي« وا الريية وهي 
الفرقة. قاله ابن عباس و مُجاهِد و قتادة والرتيع... 

و قال بعضهم: هم الّذين يعبدون الب والسرب 
تنسب الشتيء إلى التي 
بصري منسوب إلى بصرة رہ 
لی ارب و تقال یعضھم: مطیعون منیبون إی اللہ و 

٣‏ ۔واختلفوا فی قراءتہ. فقال التعلي:ہ راب 
مسعود وأبورجاء والحسن و حِكْرمة (ريسُون) بضم 
الا و هي لغة بني ميم الباقون: ب لكسر, و هي اللفة 
الفاشية العالية ». 

و فال الزتتطتتري: مو الريتون: الربانيّون. و قر 
بالحركات اللات فالفتح على القياس والضّمٌ 
والكسر من تغييرات السب ». 

وقال ابن غطيّة -بعد أن نقل الأقوال في معناء 
ومنها: «علماء یره -: ويُقري هذا القول في قراءة 



















من قرأ( رَيسُون ) بفتح الررّاء. وأمّافي ضمّالراء 
و كسرها فيجيء على تغيير السبء كما قالوافي 
التسبة إلى الحرم: حرم بكسر الحاء. و إلى البصرة 


بعتري بکسر الا و في هذا نظر ». 

:4 وني إعراب مه رین‎ ٤ 
آن تکون جمالة في‎ 
موضع ا لمال فيرتفع ريون )بالابتداء, والرف‎ 
قبلہ ضبرہ ولم يمتج إلى الواو لأجل الضّمير في‎ 
وْمَعَهالعائد على ذي الحال. وممتملا أن يرتفع‎ 
َيون على الفاعلیة بالرف, ویکون الظرف‎ 
هو الواقع حالًا. التقدير:كائًامعه رييون. و هذاهو‎ 
الأحسنء لأنّ وقوع الحال مفرةا أحسن من وقوصه‎ 
جلة. و قداعتمد ارف لکونه وقع حالًا فيعمل و هي‎ 
حال حكية. فلذ لك ارتفع يبون 4 بالأرف» و إن‎ 
كايانيامل ماضيّاء لالہ حکی ا مال » کقوله تمالی:‎ 
کو بامیط ذِرَ اَی 4 الكهف :۱۸ و ذلك على‎ 
تڈھب البصریٔین.‎ 

و لاني و هشام فإئه يجوز عندهما إعمال 
اسم الفاعل الماضي غير المعرف بالالف واللام من 
غير تأويل؛ بكونه حكاية حال و يصلح أن بسند 
القعل ی رن م فلايكون فيه ضمير, ویکون 
رن هم لیوا وا سح 

رفع على الابتداء والظاهر أن خبره الجملة 
وله: یل آو یل آو فاسل, سواء رقع الفمل 
ينين » إلى آخر ما قال. 
آيتان: وهما 14و 77 من سورة 
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کاب الل...) و فيهايُحُوت 

١‏ -قالوا في معنى باون 4« هم الذین 
يسوسون اناس ببالعلم. ورنوم بصغاره تال 
كباره.هم العلماء النقهاء, وهم فوق الأحبار. 


(الر اتون والآخجار: 
لَالرَبانيُونَ؟:الولاة. لحار 4:علسازهم 
ونحوهاء ٠‏ 

وقال الطيري: «جمع رياني وھے الطصاء 
الحكماء. البصّراء بسياسة الناس و تدبير أمورهم, 
و القیام بمصالحهم. و كان بعض أهل الثأوييل يقول: 
عي ب (ال نیون ابر :ی هذاالوض اب 
صوریا الذان ار لرسول اه بعکم لش تال 
ذکره -فيالورة علی زاین الْحصتین »,مرها 
القول بأنالله ذكر أن القوراة يحكم بها ملم تیان 
من دون ذكر أحد بعینه, و محوه الوس يو غير 

و قال التيربيني: «أي الزقاد الذين انساخواممن 
الثثياء وبالغوا فيما يوجب اللسبة إلى الرئبة». 

؟ -وفي أصله قال ابن عاشور:ہ فَوٴال نین 
جع رن وہو الام النسوب إل الرتبۃ أي لی ال 
تعالى. فعلى هذا يكون الربّانينسبًا للرتب على غير 
قیاس, كما قالوا: شعرانیٴ لکثیر الشع و لحیانیٌ 
لعظيم اللَحیة. و قل: اي عم اي هو اي 
یتیاس بصفار العلم قبل کیارہ>۔ 

و قال انوہ منسوب لی الرَبان کالسمان 
دالریان, وان هو من یکون من شأنه و من صفته 








بهذه الضفة. و منتسيًا ليه من هذه الجهة. وه نا 
«الئبيّ» إلى الكريسة ولا 







في« ال ران » يتسب إلى لله 
رجه إلى الصفة ».ثم ذكر الفرق بين 
الركئان و لبي وقال أخيرً!:« فظهر لطف التعبير به في 
مورده. و كذلك عطفه على ليون في الآية 
انیت و هي هذه الآية الأول هنا. 

٣‏ قال المراغي: « يروى عن أمير المؤمنين علي" 
کرم لله وجهه آله قال: «أنا رياني هذه الأمّة ». و أطلق 
لقي حبر الأمة في الإسلام على إبن عباس رضي الله 
نها و اطل لقب الرياني على علي امرتضى عليه 
اة » 


لیم الارن 






و الیحوو اشل یکرت 0+00 
لاحظ:ح ب ر: «الأحبار ».و:«اليهود ».و أث م: 
ال 

ا حسامس:رَبّسالیْین 4 آيسة واحسدة(۸۷۷): 

ف لحن ولوار 





وبا درون 
وهذه الآية من جملة آيات كثيرة في أهل الكتاب 
-والمراديها اليهود و تشمل التصارى أيضًا -في سورة. 





إلى الآية 19 منها: لاف لکتاب لم تون عن 
سبل الله ماضن كفو وجا..4. 

والبحث فهانظير البحت في ال تَا نپ 
ولاحظ:درس: 1 

السسادس: ھ ربائسب ءآیسة واحسدة:(۸۷۸) 
رای الق خجو رگم من ناگی 
دحلم بهن .و فا جنان: 

١‏ -الآية 7 من سورة اللسأء. قد جمع لله نها 
ارّمات نکاحًا من اللساء, و هن" ٠١‏ طائفة. أكثرهن 
من الأقرباء نسياء أو رضامًاء أومصاهرة. و آخرهن 
الجممع بين الأختين. 


۲ -والربانب: 





لنشین 











: جمع رييبة: و ربيبة الرجل: بنيمت 
امرأته. ويقال ها:«المربوبة »وهي بمنزلة «قفيلة 
و مقتولة ». قال الطبُري قيل ها ربيبة: لتريييه إيَاهيا. 
و إلماهي مربوبة صُرفت إلى رييبة, كما يقال حي 
قبيلة من مقبولة. وقد يقال لزوج المرأة: هو رييب ابن 
امرأته, يعني به هو راه كما يقال: هو خابير و خبير, 





و شاهد و شهید ». 





غیرہ, و یجوز آن تسمی ربيسةء لاکه تولی تربیتهاء 





كانت في حجسر». وم تکسن تست في حجسر 
الرّجل إذا توج نها سمي ربیسها,والمرب تستي 
الفاعلین و للفعولین با بقع بہم, و یوقعونہ یو ون: 
هذا مقتول, و هذا ذییح. أي قد وقع بهم ذلك. وهذا 
قاتل. أي قد قعل .و هذه أضحيّة آل فلان لما قد ضمّوا 





۷١۷/ ربب‎ 





الصف بوصف و ثبت له و يستوي نها الذگر 
والمؤئث إذا كان النظر إلى جهة الوصف. و أما ذا کان 
التظر لیات و کان الوصف منظور امن جهية 
المرآنية اللي كما في هذا المورد, فيختلفا. 
السابع: ربا 4آية واحدة(۸۷۹ رای 


وفهایُوت: 











١‏ -قال الطبري: «واختلف أهل المرییة فی مسنی 
( )التي مع هرب 4 فقال بعض نحوتي البصرة: 
أل مع رب( ما ) ليتكلّم بالفعل بعدهاء و إن ششت 
جملت (ما) بمغزلة شيء, فكأ كلك قلت رب شي 
يوذ أي رہ الّذین کضروا. و قال:الصدر 
یاچ ا ماند. و الود و قع على ( لَوْ) ربًا یسودّون 
لوكانوا: أن يكونوا. قال: و إذاأضمر الماء في( لو ) 
فليس يفعول. وهو موضع المفصول» و لاينبغي أن 
وقد ترجه بشيء. م جعله وا 





رخ اسرد 





تم اعاد علیه اند ». 

۴ -وقال: «فکان الکساني و لاه یقولان: 
الاتكاد العرب وق « رب » علی مستقبل, و الما 
يوقعونها على الماضي من الفعل, کقوطم: رما فعلست 
كذاء و ريما جاءني أخوك. قالا: و جاء في القسرآن مع 
راید الما جازذللءلانّما کان 





في القرآن من وعدرو وعيدٍ ومافيه. فهو حق كانه 


عیان, فجری الكلام فيمالم يكن بعد مضہ جسراہ نیسا 
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ریما فقرأت ذلك عامة قرّاء أهل المدينة وبعض 
الکوفیین ربا 4 بتخفيف الباء. و قرأته عامة قرا 
الكوفة و البصرة يتشديدها. و الصّواب من القول في 
ذلك عندنا أن يقال: إلهما قراءتان مشهور تان. و لفتان 
معروفتان معنى واحد قد قرأ يكل واحدة منهما ان 
من الق فبأيتهما قرأ القارئ فهو مصيب ». 

و نحوه الرمَاج وأضاف:« و يقولون: ريّنا رجل. 
ورٴمّت رجلء و يقولون: رب رجل «فيفتحون ال رٴاہ 
وريّما رجسل جاءني, بفتح الرراء و رَبتسارجل 
فيفتحون. حكى ذلك قطرب ».و نحو الزتتطتترية. 

ع -وقال القَراء:«يقال: كيف دخلته ب6 
على فعل م يكن. لآنّ موذة الذين كفروا إكما تكون بق 
الأخرة؟ 

فيقال: إن القرآن نزل وغده و وعيده وما كان فيه 
حنء فإله عيان. فجرى الكلام فيسا ام يكن منه 
کمجراه نی الکائن.الاتری قوله زو جل: وولو 
کری شون اشوا ريه م علدرتهم» 
التجدة: ۱۲و قوله: و ری ترفرا سا 
۵۹ . کہ ماض وهو منتظر لصدقہ ق الصنی, »ون 
القائل يقول: إذانهى أو أمر خخصاء المأمور...». 












(رُب) هاهنا وربٌ للتقليل؟ فالجواب في هذا أن 
المرب خوطیت با تعقله في لهند و الرتجل يتهلاد 
الرجل فيقول له: لمك ستندم على قَعِِك وهو 


سر ند يلم -والذليل على أئه على معنى 





هل سیون امجر:۳. 

فأتامن قال: إن( ربت مني بها الكتير هذا د 
ما يعرفه أهل اللّقة. لأا حروف التي جساءت لعشی 
تكون على ما وضعت العرب. ف( رب )موضوعة 
للتقليل. وه كَْه موضوعة للتكتير. و إلما خوطبوابما. 
يعقلون و يستفيدون. و إلما زيدت(ما) مع (رب) 
ليلها الفمل...». 

٦‏ وقد حکی الطوسيٗعن سیتزیہ له قال: 
«(رب) حرف و تلحقها ( ما ) على وجهین: احدها: 
تکون نکرة بعنی شيء۔ 

و)لضرب الا خر: آن تدخل ( ما ) كافة نحو الآية. 
والتحويون يسمّون (مّا) هذه كاقة يريسدون:ألهها 
تَا کڈ الحرف عن العمل الذي كان ديّاها. 
الدخوها على مالم تكن تدخل عليه. الاترى أن 
(رب) ٍلما تدخل علی الاسم الفرد؛ نحو: ربا رجل 
یقول ذلد. وه رجل یقول,ولاتدخل علی الفصل. 
فلمًا دخلت (مَا) عليها هيّأتها لللتخول على الفسل, 
کم قال: رای لین کر فوقع الفمل بعدها 
فی الأية, وهوعلی لفظ الضارع, ووقع في: ريا 





أوفيت في علم, على لفظ الماضي. وهكذا ينبي في 
الاسم وقد أدام لأسي كلامدبنقل الأقوال من 
عضى بعضهاء وغوه اشر فلاحظ۔ 





وقد جمع انقطرالسازيالأقوال والآراء في 
مسائل, ونحوء أبوحيّان والالوسي وغيرهما, 


ربب /۷۶۹ 

اتتهت الملاحظة الأولى: 

و بلاحظ ثاتّا: ان هذه المادة من أكثر المواة 
القرآنيّة, و لملّها تقع بعد ماذة ألم عددً!. فقد بلغت 
اللؤمرة:منها ١"الامرة‏ مكيّة. و 16٠‏ مرة مدنيّة. 
و هذه الأعداد متاسبة لمواضيع الآيا 
ترج إلى التوحيد وا معاد والقصص ما كُرَر 
السّورالمكيّة. وجملة من الآيات المدئيّة راجعة إلى 
الفزوات و التشریع ونحوه فلاحظ. 

وقد تكرآرت مع (رنبا) -بجمیع مبفة -العتفات 
الإلهيّة الجميلة, و يغلب عليها الوعد والأطف. و في 
بعضها وعيد و غضبء فلاحظ و تأمّل. 

و ثالثا: من نظائر هذهالماذة في القرآن: 





الائدة: ۱۲ 
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الإله: اذى فى الما وى لاضن 
ال خر الخکیم لیم 4 الرتخرف: ۸4 
الرب:الرئئيس: 


الج 
الجمع: (قا ]لما أوتيك هغدئ عِلْمٍ علدى 





فقه لعة القرآن...ج 1 







فرب وم 
الارن 





فان جزب" 


فيها. 





ربح 


لفظ واحد. مرّة واحدة, في سورة مدنيّة 


اللُصوص اللّقَويّة 
الخليل: ربح فلان و أربحكه. 
وبح ربح إذاكان مرح فيه. 
۲ ت تبارته. إذا بح صاحبها 





والعرب تقو 


وأعیئہ مالَّا مرابَحة أي علی أن یکون الرٌٌح 





ورباح:اسم آبي بلال من رسول اه 8 
(۲۱۷:۳) 
(الصّماني ۲۸:۲) 
(الاضداد: ۱۳۹ 


(الاضداد: ۱۹۳) 


أبوعُبيْد: الباح: القرد في باب « فال ». 
(الأزهري 021:0 


لبن الأعرابي: الرباح للقرد. وهو امّبر 





والحودل. (لازمري ۳۱:۵ 
البو الريّح, مل البدّل و البدل. و قد ريح يس 
يح رتخا و بط 
آیال:لت: لفصیل: و جه: رہاح, منل: جتل 
وجمال ۱ 


ويقال: اليم القصال, واحدها:رایج. 
ويقال: ازيح الرتجل. إذا نر لضيفانه الرتتح »و 
هي اسان اليفار. يقال: رايع ريح مثل حارس 
ر (الأزهري ۵: ۳۲) 





وحرس. 
اشمر: الربح: النتحم. [ثماستشهد بشعر] 
(الأزهري 007:6 


/ المعجم في فقه لفة الق آن... ۲۲ 
الجاحظ: و يقال لولد القراد: راع. والأنشى: 
لقة [ استشهد بشعر] :۸ 
کراع التمل:الربسح بفتسح اون ه:طساتر 
این سیده ۳: ۳۲۳ 






والقنة: ولد القرّه الأنتى, لفة ائيّة. والذكر: 
الاح (A‏ 
والريح: ض د الخسران؛ وهو من فوهم: ربح لان 
في تجادته تبح نا وربَاحً. ۱ 
الجر الرّابح والربيح: الذي مُرْيّح فيه. 
او رواجم :نیح 
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ورجاح: اسم عربيٴ صحیح.[و استنسہد بالق 
مرتين] تسكع 
الأزهري: [ذكر قول الخَليل ثم#أضاف:] 
وقال غيره: بعثه السلعة مُرايَحة. على كل 
درام در 


سا 





و کذللك اشتریثه مُرایْضة. و لابدمن 








الفصيل, و الحاشية. 
المتغير العتاوي. [م استشهدبشمر] ۰ (۲۱:۵ 
الصّاجب: رح فلان. و ارنه رنٌا ورباخا 








و الرماح:الريح. 


وال اح:اسم للقراد. و أحفف الباء. وضرب من 


والرماحية على مشال قُراسية: الرتجسل الب افخ 
الور 





والتريح: أن لاتذري أين تذهب. 

و الاح و الريم:الفصيل.إثمذكر قول الأعشسى 
وقال] 

وقيل: ايع الجتذيء الماح القصيل. 

و التيح: طائر مُشبه الزّاغ. 

ریخ وهو ما انثري من الإبل للتجارة. 

والییع:التحم أيضًا. 

الجوهري: ربح في تجارته. أي اسكنتفة. 

اريم والرتئح مثال شيئه ويه اسم ما رهم 
وگلا الماح بالفتح. 

وناز اج رايع فيها. 


)۸۹:۳( 








والرباح أيضاء دوئية كالسَكُور. 

و الاح ایضا: بل جلّب منه الكافور. 

ولاح الم و اقشدید: الم الرود. 

والربّح:الفصيل.كأئه | 

ار [و استشھد بالنتعر ٣مرات]‏ 
لحم 

ن قارس: الرّاء و الياء و الحاء أصل واحد. 

يدل على تق في مبايعة: 











7 
والريح: 








ذلك ريع فلان فيبييه 











و ارتب لتيل والابل جكب للببع والتريح.فامًا 
قوله: 





لاسام ای 
فقال اين رد وماد عن الباب: الباح. يقال: 
(VE:‏ 
: و في المحديث: « ذلك مال رابع .أي ذو 





ريْح» كقولك: لاب و تین و من دواژءرانج؛ ج:ارادائہ 








قریب الفا: و 

ا :البح والح اللماء في اجر. 

رح ق تجارته رخا و رتحائ 

والعرب تقسول للرتجل إذادخل في التجيارة: 
الاح و السسماح. 

والعرب تقول: قد خسر بیمك. و ربحت تجار تلد 
بریدون پذ لك الاختصار وسَعة الکلام 

ایح و ربيح: الذي مرح فيه. 





وقد اره متاعه. 
واعطاه الما اي علی آن ایح بینھما: 
اشثري من الابل للتجارة, و الربسح: 





والرح: من أولاد الغنم. و هو أيضًا طائر يُسَيُه 
بارغ 
والريم. والرباح جميماءالقرد. وقيل: ولد 





ربح/۷۰۳ 
ورب الرناج: ضرب من القمر. 
770./ 

وریاح: اسم [و استشھد بالاتعر ٣مرٗات]‏ 








(rr: 

الرباح: القرّد الذّكر. و قيل: ولد القره 
(الإفصاع ۸۲۲:۲ 
الراغب: الربح: الزتيادة الحاصلة في المبايّة, ثم 


يتجوز به في كل ما يعود من ثرة عمل. 

ويس الربح تارةإلى صاحب اسلو تارة إلى 
السَلمة نفسها. نحو قو له تعاى: قا ربختاتجقاركهٍ» 
البقرة:17.وقول الشاس 4 

۵ روا أضيافهم ريسا يح ٭ 

فم قبل: البح الطائر. وقيل: هو النشجر. 
وعندي أن ليم هاهنا: اسم ما حصل من انح نحو 
اق 0۸۵ 

المطتري: رفي تجارته. 

واشتری مه بطلب فا لح و انح 
والاح. 1 

وهو يقرع ويف قح أي يطلب الأرساح 











ورجل ربخل وهو من الرح: الزيادة. واللام 
مزيد 

و أملّح من رباح, بالتخفيف و التتقيل. وهو القركد. 

و أكل فلان زب ربّاح, وهو ضرب من التمر. 








٢٢ ام عجم ف فقہ لفة الق رآن...‎ / ٤ 
ومن اٹماز: تجارۃ رای‎ 
ارتتك. رصت دارك إذا بعتّها‎ 





والبرّخير تبارۃ ناش والبازاضرأاقالی 








مصباخا. (اساس البلاغة: 0۵۰ 
[في المدیت]:« فقال رسول اف ذلك سال 
رایح». 
«رایع»:ذوریع.کتوطم: هناب 
(القائق ۹۳۰۱) 


الأثير: في حديث أبي طلحة:«ذلك مال 





رابع أي در ريْح؛ كتولك: لاب و تابن وروی 
بالياء, و سيجي». 

و فيه «إئه نهى عن ريْح مالم يمن »هو أنإببيعة 
سيلْمَ قد اشتراها ولم يكن قبضها برنح. فلايصح البيع 
1 یت ی وس 


رایع ایض التحم. 

والیح: ۲ 

رزتاح بالتح:قلمتبالاندلی: تب [ٹھا 
جماعة من أهل الحديث والأدب. 


الذي ربح فيه... 





وقد تا رکا از 
وقال الجوهري: و الرباح: وة كالسسئور. 
یجب منه الكافور. و أصلِحَ في بعض || 














تخر من و الكافور الباحي” جنس منه. 





والقريم: الاكثري أين تذهب حير 











۳۷:۳ 
من باب تیب 
ورَاخًاءمنل. سلام ویہ قي :وش راع 
مولأمسلمة 
ويُستد الفعل إلى التجارة بجازًا فيقال: ربت 
تجارته. فهي راب ِ 


وقال الأزهري: ربح في تجارته. إذا أفضّل فيها. 







إذاسْمَيتَ لكل 
(Mo)‏ 
ابحة: ھوالبیع بزیادة علسی التمن 

6) 

















وبالتحريك: 


الخبل والإبل تُجلّب للبيع. والشحم. و الان 





:رح بن عبد لمان بسن / 
:1۳۹ 





والرناح دی کالسگور 
ام رباح کسر الرّاء والتخقيف: طائر أغيّر. حمر 
ا مناحین و الأهر, يأكل العنب. قاله في حياة الحيوان. 
وبيع الُرابجمة: هو البيع برأس المال مع زيادة. 
ی 








بال ربح في كلما يعود من قرة عمل. 
(fo)‏ 


ربح ههلا 


العدتاني. أريَحته على بضاعته أوبها 





بحت یاسراعلی بضاعتہ اعتمادًا 
على قول حيط الميط و أقرب الوارد بح فلائا: 
جعله ترتع مع أن حيط الحيط عاد فقال:« و قيسل: 
رانچ 
و المتواب: اربخ ت فلاا على بضاعته أو اء 
الأزهرئ: والصّحاح, و المرب و المختار. و الألسان, 
و الصباح,واقاج. وال و قرب الوارد. والتن. 
والوسيط. 
وا یکتف الب والصباح, واتن بذکر 
ره بل أنكرو استسال الفمل. 
ما جلة ربج فلان و فملها هنا لازم -, فتمني: 
ائخذ ني مفزله رخا « ترا ». کما جاء في القاموس, 
وآثتاج, و الء و حیط اامیط و أقرب الموارد. والمتن. 
ويُجيز المصباح و ال و التن نا آن نقول: ربح 
ياسير في تجارته. 
نامسجمات أخرى أننقول: يه على 
)0140 
امُصْطَقُوي: و التحقيق أ نّْالاصل الواحد في 
هذه المادة: هو حصول غاء و زيادة في معاملة. وهذا 
غاء مخصوص و زيادة مقيّدة بأن تكون في مبايعة. 
و بينها و بين مواد الرّباو البو و الريبل اشتقاق أكبر. 
إن نسبة الرببح وا حسران إلى المعاملة أو إلى 
من يعامل كل منهما صحيح عرمًا وأدياء فيقال: رضن 
ويقال: ربح الاجر في تجارتّه أو 















تجارتہ أو خر 


86 /المعجم في فقه لغة ال رآن... "٦٢‏ 
خسر. فالريح يصحغُرًا أن يتتسب إلى الاجر و إلى 
التّجارة. 

فإن التجارة تكسون رابحّة إذاحصل فيهاغاء 
و زيادة على ما تركه, بآن يكون العوض الذي يأخذه 
زائاعلی ما يُعطيه وعلى أصل قيمته. فیتحم 
الربيح في تلك المبادلة.و يتحقق لصاحبه أيضًا.(4: 54 





النُصوص التفسيريّة 






رقف ا 





(ri) 
الام المسکري دما رجا فى رت‎ 











الا خرة, لألهم اشتروا الثار وأصناف عذابها بالجئّة. 
0۲١)‏ 
۸٤‏ 
امتح نها 
وهفاعلی ما ول « رم اکن 4 حند: 
١و‏ إلما يُغزم عليه. 60 





التاويل.و تشمبت بهم الطّرق. و اختدف النحَل. 0 
[فذكر أمئلة من العهسدين والقسرآن وأخذ في تقل 
الأقوال والصتب والرّةإلى أن قال:] 

وقد تين لمن قد عرف اللخة. أن القول بقع فيه 
المجاز. فيقال: قال الحائط فمال, و قل برأسك إل أي 











أيله. و قالت التاقة. و قال البعير. 

ولایقال فی شل مذاالمی:تکلم و لائُضّل 
الکلام ال با لتطق بعينه. خلا موضع واحد, و هو أن 
تنبيّن في شيء من ا موت عبرة و موعظة, فتقول: خبّر 
و تكلّم و ذکر لاله لد ممثى فيه. فكائه كّمك. ثم 
استشهد بشعر إلى أن قال:] 

وأمالطاعنون على القرآنبالمجاز.فإئهم زعم وا 
أله كَنِبمٌ لأ نّالجدار لايريد والقرية لائسأل. 

و هذامن آشنع جهالاتبم, و ادها علی سوء 
نظرهم. وق همم 

و لو کان لجاز ناء و كل فمل بسب إلى غير 
نيوان باطلًا. كان أكثر كلامنا فاسد!. لأا نقول: 
تب البقل. و طالت الشجر: النّمرة, وأقام 
آ مبل. و رخص السعر... 

تول له وفنا ربخت يجا رهم هر انح 
فيها. (تأويل مشکل القرآن: 4۱۳۲-۱۰۳ 

الطَبَري: وتأويل ذلك أن المنافقين بشراتهم 
بو ان ارابح سن 
التجار الستبدول من سسعته الملوکة علیه بدلا هو 
َس من سيلعته أو أفضل من ثنها الذي ببتاعه ا به. 
فا للستبدل من سنه بدا دونها و دون لمن الذي 
يبتاعها به. فهو ا ناسر في تجارته لاشاك: فكذ لك 
الکافر و النافق, لألهما اختاراالحيرة والممى على 
الاد واهُدى. والمخوف والأعب على المفظ 
والأمن, فاستيدلاني الماجل بالرسادالححيرة 
وبائُدی الضّلالة, وبالحفظ المخوف. وبالأمن لعب 























مع ما قد أعد ما في الآجل من أليم العقاب وشديد 
العذاب» فخابا وخسراء ذلك هوالمخسران المبين. 
في ذلك كان قنادة يقول: قد و لله 








وبنحو الذي 
رأيتموهم خرج وا من ادى إلى الضّلالة ومن 
الجماعة إلى الفرقة. ومن الأمن إلى السوف, و مسن 
اة إلى البدعة. 

فإن قال قائل: فسا وجه قسوله: قتا ريحت 
يجا رَهُمْ4. وهل التجارة مما تريح أو ثوكس. فيقال: 
ريحت أو وضعت؟ 

قيل: إنوجه ذلك على غیر ما ظننت, و إما معنی 
ذلك: فما ریُوا فی تجارتہم لافیسا اشستروا ولافيماا 
شروا. و لكنالله جل ثناؤه خاطب بكتابه عربًا. فللا 
في خطابه إياهم وبيائه لمم مسلك خطاب يعظلهم. 
بعشاء وبيائهم المستعمل يينهم. فلمًا كان فيح لد يهم 
قول القائل لآخر: خاب سعيك, ونام لیلد ور 
بيعك. و نحو ذلك من الكلام الذي لايخفى على سامعه 
خاطبهم بالّذي هو في منطتهم من 
الکلام. قال: (فارَیختاتجار هم 4 [ذ کان سترلا 
عندهم نار إلماهو في التجارة كما الوم في 
الیل فاكتفى يفهم المخاطبين ببعنى ذلك عن أن يقال: 
فماريحوافي تجارتهم. و إن كان ذلك ممناء [ثم 
استشهد بأشمار] :۳ 

الّخاس: فأنز لوا مغزلة سن اتجر. لان الریع 
وا حسران إئما يكونان في القجارة و العنی: فما روا 
فی تجارتم ومئلہ قول العرب: شر یسہ لأشە قد 
عرف المعنى. 0 





مایرید 








ربج /۷۰۷ 


لمَرّوي: هذا على بجاز الكلام, اي سا وان 
تجارتهم. و إذاريموا فيها فقد 2 








الاسر لائمسزم وإلسا )مز علیب۔ وله تال 
9وَالْهَارَمْصِرٗا پ یونس: ۷ اي بعر فیہ 
۳.۲ 


التعلي: ی سا روا تحجارتبم۔ تقول الصرب: 





نِا عَزوالائرؤعتد :١و‏ لْکرائیل 


وَاللھار 4سبا: Oe: ×٢‏ 
یڈہ ابوالوح(۱: ۱۳۰) والهطي(۲۱۱۰۱). 
سي و البح -وإن أضافه إلى التجسارة - 
فالمراد به الاجر لألهم يقولون: ربح بیعك, و خسر 
بتكا وذّلك يمسن في البيع و الجارة, لان الرح 
والخسران یکون فیھما. و متی التبس فلايجوز إطلاقه. 
لايقال: ربح عبدك. إذا أراد ربح في عبده لأن المسيد 
نفسه ققد يربح و يخسر, فلمًا أوهم لم يطلق ذلك فيه. 

وقيل: إن المراد: فما ربحوا في تجارتهم, کما یقال: 
خاب سعيك, أي خبت في سعيك. 

و إئما قال ذا افقين بشسرائهم| 
خسروا وثم يريحواء لان لابح من استبدل ية باهو 
أرفع منها. فأمًا إذا استبدها يما هو أدون منهاء فإئما 
يقال: خسرء فلمًا كان المنافق استبدل بلّدى الطلالة. 
وبالرتادالخيية عاجلًا.وفي الآخرة لواب 
بالعقاب, كان خاسس غير رايح... 











ان 








۸ العجم ف فقه لغة لقرآن... ۲۲ 

فان قیل: لِم قال: فا ربختا بارهم 4 نی 
موضع ذهبت رژوس آمواهم؟ 

قیل: لاله قد ذکرالشلالة بالُدی, فکاکه قا! 
طلبوا ری قماربوا لا هلکوا, و فيه مصنی: ذهبت 
رؤوس أمواهم. 

ويحتمل أن يكون ذلك على وجه اقاب ل» وهو 
أنّالذين اشتروا الضلالة باشُدى لم يربحواء كما أن 
الذين اشتروااخّدى بالضّلالة ربموا. 

الواحدي: الربح: الريادة على أصل المال.. 
وامعنی ما ربوا في تجارتهم. وأضاف الع إلى 
التجارت لأن الریح یکون فيهاء و المرب تقول: ربح 
بيعك. و خسر بيعك, و خاب سعيك, على معفى ريحت 
في ببعك, فيُسندون الرح إلى البيع. 

تحوہ البقويٴ(۱: ۹۰) و جعفر شرف الیدین[١؟‏ 
۱ 

الزمَظشَري: والرٌیح:الفضل علی راس نال 
و لذ لاه ستتي: | 





۸:۱ 


۳:۱۱ 





من قولا: اتف بعض ولده علی 
پعض,[ذاقضله و مذاعلی ھذاشفۃ۔ 

فإن قلت: كيف أسند النسران إلى التجارة وهو 
الأصحابها؟ 

قلت: هو من الإسناد الجسازي وهو أن يسند 
الفعل ح هو في الحقيقة له. كما 
تليّست التجارة بالشترين. 

فإن قلت: هسل يصح: ربح عبدك. وخسرت 
جاريتك. على الإسناد الجازي. 

قلت:نعم إذادلّت الحال. وكذلك الشرط في 








صحة: رأيت أسدً!. وأنت تريد المقدام؛ إن لم تقم حال 
دالةم یعح. 

إن قلت: هَب' أ, 
في معنى الاستبدال. فم معنى ذكر البح والتجا. 
عَم مبايعة على الحقية 
من المع البديعة التي تبلغ با از 
الذروةالُليا. و هوأن تساق كلمة مساق اهاز م 
تقفي بأشكال ها و أخوات إذا تلاحقن ل كر كلاما 
أحسن منه ديباجة وأكثر ما ورونفًاء وهوالجساز 
1 





ان شرا الضتلالة بافُدی وقع مجاڑا 








قلت؛ هذا 


المرشح. 

وذلك نمو قول العرب في البليد: كأ أذني قلبه 
خلا وإن جعلوه كالحمار ثم رشّحوا ذلك روما 
حمق البلادة. فادعوا لقلبه أذنين وادّعوا هما الخطّل 





آیملوا الیلا: يلحقها ببلادة الحمار مشاهدة 
کر ں 
ولا رابت اسر عزابن‌دایة 


و عتض نی کر ناش له صدري 
لمّاشبّه اليب بالتسر و النتّعر الفاحم بالغراب. 
أنبعه ذكر التعشيش والوكر. [ثم استشهد بشعر آخر 
إلى آن‌قال:] 
فكذ لك لما ذكر سبحانه الشتراء أتبعه ما يشاكله 
ويؤاخيه وما يكصل ويتمباتضمامه إليه. ديلا 
مارد و میت 








أن الذي يطلبه التجقار في متصررقاتهم 





شیٹان:سلامة راس اشال والرٔح.وھؤلاءقد 
أضاعوا الطلبتين مما. لأن رأس ماهم کان هو اشدی, 
فلم ببق هم مع الضلالة. وحسين لم ببق في أيديهم إلا 
الضّلالة لم يوصفوا بإصابة الرّبح. و إن ظفروا يما ظفروا 
به من الاغراض الدئيوية. لان الضال خاسر دامر: 
ولأله لايقال لمن لم يسلم له رأسماله: قد ريح. وما 
كائوامهكدين 4 لطرق الج ارة كما يكون التجار 
التصرتون العامون ا یربج فيه ويخسر. (۱9۱:۱) 

وہ ملخضًا البيني” )0۷۰۱ 

أبن عطيّة: قوله تعالى: ف قَما رحت...» ثم 
لمعل ا يُسبه مبدأء في لفظة التتراء. و أستد الرئح إلى 
التجارة. کما قالوا: لیل قائم و نہار صائم. و المي 
فماربموا في تجارتهم. 

الطبرسي: ایح الزيادة على رس المال: 
ومنه:« ومن نجابراسه نقد ربح ».1م24 
اللوي 

أبن الجوازي: مسن بجا الكلام لان القجارة 
الاتزيّح و إئما يرح فيها. و متله قوله تعالى: بل مَكْر 
الیل ولا سبا: ۲۳ يريد بل مكرهم في اليل 
دزم اضر 4 عتد: ۲۱.اي 








al) 


(or: 








عزم علیه, و أنشدوا: 
حار تقد فرتعت علي هي 

غنام ليلي و تهلى عي 

الیل لاینام. بل نام فیه. و الما یس تعمل مشل 


هذا 





ول فيه الإشكال. ويُعلم مقصود قائله. 
فأمًا إذا أضيف إلى ما يصلح أن يوصف به وأريد به ما 


ربح /۷۵۹ 





بزء مثل أن تقول: ربح عبدك, و تريد ربت 





فالمعنى: أكهم ما ربحوا في تجارتهم. وفيه سؤالان: 

السؤال الأو ل: كيف أسند النسران إلى التجارة 
وھولأصحاہا؟ 

الجواب: هو من الإسناد المازي: وهو أن سد 
الفعل إلى شيء بتليّس بالّذي هو في الحقيقة له, كما 
تلبّست التجارة بالمشتري. 

السؤال التاني: هب أن شراء الضّلالة بالُدى وقع 
يازا في معنى الاستبدال, فمامعنى ذكر الربح 
والْتجإرة. وما كان نَم مبايعة على الحقيقة؟|ثمذكر 





آبمواب نحوالزتشتتری] (r:‏ 
نحوء ملْخّصا النيسابوري” :14 


أبن عَرَبي: إذ كان رأس ماهم من عام الور 
والبقاء. لیکسیوایہ ما یجانسے سن الشور الفیضي 
الکسالي.بالعلوم و الاعمال وا کم والصارف 
رالاخلاق واللکات الفاضلة. قيصيرون أغنياء في 
المقيقة, مستحفین للقرب و الکراسة و اتظیم 
والوجاهة عند لله. فما ربحوا يكسبها وضاعت الهداية. 
الأصلية التي كانت بضاعتهم ورأس ماهم. بإزالة 
استعدادهم و تكدير قلويهم بالركين الموجب للحججاب 
والحرمان الأبدي» فخسروا بالحسران السشر مدي" 
أعاذنالله من ذلك. (is)‏ 

البييضاوي: ترشيح للمجاز لا استُعمل الاشتراء. 





۷۰ /العجم ني فقه لغة الق آن... ۲۲ 
في معاملتهم أتبعه ما مُشاكله. تا لخسارتهم و نحسوه. 
[إلى أن قال:] 

والتجارة: طلب الربح بالبيع والشتراء. والريع: 
الفضل علی راس ا مال. و لذلك مي شفا. 

وإسناده إلى التجارة وهو لأرباهاء على 
الائساع. لتلبّسها بالفاعل. أو لمشاهتها ! 
إِٹھا سیب ال ریخ والخسران, 

نو معا شیر (۷۳:۱),و الرُوسوي (۱: 








من حیت 


القن 





شبح للمجاز لما ذكر النتراء ذكر 
ما يتبعه من البح والخسران. وإسناد عدم البح إلى 
القجارة از ایاء لان ار ایح أوالمناسر هو الا جرذ 

۳۸2) 


أبوحَیّان: و عطف فِفَمَا رَبحت4. بالقاء: سل" 


على تعطب نفي الربح للشراء. وآئہ بنفس تاوقع 
الثراء تمقّى عدم الربح. 
وزعم بعض الناس أنّالفاء في قوله: وِقَمَا 
ربختة» دخلت لما في الكلام من معن الجسزاء, 
:آن اشتروا. وال :6 إذا كان في صلة 
فعل. كان في معن الترط. و مثله: ال 
رهم وقع الجواب باثفاء في قو له: هم ره 
و كذلك:الّذي يدخل الدّار فله درهم, أنتهى. 
رهناخطا لان این 4 لیس مبتدا تبه 
يالقترط الذي يكون مبتدأ. فندخل الفاء في خيره, 
كما تدخل في جواب النترط. وأا (الَّذِينَ» خير 
عن وأو ليك 4. وقول تَا ريختا 4 لیس بط 




















فتدخله الفاء. و لما هي جملة فعليّة معطوفة على صلة. 
الذي . فهي صلةء لأنّامعطوف على الصّلة صلة. 
و قوله: وقع الجواب بالفاء في قوله: فلم جرهم 
خطاء لاله لیس بجواب. إثما ا لجملة خبر المبتدإ الذي 
77 کک ؿ اوليك ) مبندا. 
رو4 مب و وَمَارََحٌَتا۔ 4خبر 
خی شام 
أو ليك 4, لمدم الرابط في هذه الجملة الواقعة خير"ا 
ال وَأُولْئكَ 4. ولتحقق مُضيّالصّلة. وإذا كانت 
الصّلة ماضية معئى لم تدخل الفاء في خير موصوها 
۳۹1 
بولايجوز أن يكون أو يكم مبتدا.و جالذين» 
بل مهو وَقَمَاربحت م خير. لأنّالخير إن تدخله 
الفاء لموم الوصول. ولإيدال وَالّذينَ» من 
وليه صار الّذين 4 مخصوصًاء لأئه بدل من 
مخصوص, و خبر المخصوص لاتدخله الفاء. ولان 








معن الآية ليس إلاعلى كون اوليك مبصداء 
و وَالذينَ 4 خو اعنه. 
ونبه رح ای تاره سن باب مازلا 





الذي يربح أويخسر إتماهو الاجر لاالجارة.و لما 
صُرَر الضّلالة وأهُدى مشترى و مناء رشح هذا لاز 
البديع يقوله تعالى: (فَمَارَحت..4. وهذا مسن باب 
ترشيح الجاز. وهو أن يبرز الججاز في صورة الحقيقة, ثم 
سس مت نہ فينضاف مجان إلى 

















ا ال لم يذهب بالكليّة, لأكه إئما نفى الربح؛ ونفي 
الرتبح لايد ل على اتتقاص رأس المال. 

وأجيب عن هذابائه اكتفى بذ کر عدم الع عن 
ذكر ذهاب المال.لما في الكلام من الدّلالة على ذلك. 

لان الضتلال نقيض ادى و القيضان لايجتمعان, 
فاستبداهم الضّلالة بالمدى, دل على ذهاب ادى 
بالكليّة. ویتخرج عندي علی آن یکون من باب قو له 
#علی لاحب لایهتدی بناره * 

أي لامنار له فهتدى به فنفى اغداية, وهو عرد 
انفي المنار, و يلزم من نفي ا منار نفي الهداية به. فكذ لك 
هذه الآية لما ذكر شراء شيء بشيء. وهم أن هذا 
الّذي فعلوہ هو من باب التجارة؛ إذ القجارة ليبن" 
نفس الاشتراء فقط. و ليس بتاجرء إلما أت 
القصرف في الال لتحصیل التموّو الّبادة,فنفی 
الرّبح. والمقصود نفي التجارة, أي لابسوه م أن ها 
النتراء اّذي وقع. هو تجارة, فلیس بتجارۃ و إذا 
یکن تجارة انتفى الربح. فكأئه قال: فلاتجارة لحم 
ولا 

وقال الم تتري: ممناه: إن الذي يطلبه التجار 
في متصرفاتهم شيئان: سلامة رأس امال والسرئح.و 
هؤلاء قد أضاعوا الطَلبتين ممّاء لأنّ رأس المال ماهم 
كان هو اُدی. فلم ببق لهم مع الضّلالة. وحين م بيسق 
في أيديهم إلا الضّلالة لم يوصفوابإصابة الربح. وإن 
ظفروا يما ظفروا به من الأعراض الَنيويّة. لأن الال 
خاسر دامر و لأئہ لایقال من لم یسلم له رأس ماله: 
قد ربح, انتهى كلامه. 











ربج /۷۱۱ 


ومع ذلك ليس بمخلص في الجواب لأنّنفي 
الربح عن التجارة لايد ل على ذهاب كل المالء 
ولاعلى الخسران فيهء لأ ناريح هو الفضل على 
رأس امال, فإذا نفى الفضل لم يدل على ذهاب رأس 
المال با لكلّيّة و لاعلى الانتقاص منه. وهو المنسران. 





مفيد! لذهاب رؤوس أمواهم. أتبعه بقوله: وتا 
الوا ودين فكمل المعنى بذلك, وثمبه المقصود. 
و هذا التوع من البيان يقال له: التتسيم. ثم استشهد 
بشمر] ۷۲:۱ 
نحوه ملشضا التمین. 
ين كثير: أي ما ربحت صفقتهم في هذه البيععة, 
ومأكانُوامهتدين أي راشدين في صنيعهم ذلك. 
)06 
يو طياي سا ربصوافیها, بل خسروا 
لمصيرهم إلى الثار المؤبّدة عليهم. (الجلالين: 57) 
أبوالستُعود: قوله تعالى: (َقَمَا عطف 
على الصّلة داخل في حيّزها. والفاء لد لالة على 
ترئب مضمونه عليها. والتجارة: صناعة الثجار وهو 
القصدتي للبيع والنثراء لتحصيل الربح. وهو الفضل 
على رأس المال. يقسال: ربح فلان في تجارته, أي 
استشف فيها. و آصاب الرنح. 
و استاد عدمه اي هو عبارة عن الدسران !لها 
و هو لأریانہا, بناء علی اوس البني علی سابیشهما 
من الملايسة. و فائدته المبالغة في تخسيرهم لم فيه من 
الإشعار يكثرة الخسار وعمومه المستتبع لسرايته إلى 


Arun 











7 /المعجم في فقه لغة الق رآن... ٦٢‏ 
مایلاسهم. 

وایرادهما[شر الاتستراء السستعار نلاستیدال 
المذكور ترشيح للاستعارة, و تصوير لمافاتهم من 
فوائد الُدى بصورة خسار التجارة الذي يتحاشا عنه 
كل أحد للإشباع في التخسير و التحسير. ولاينافي 
ذلك أن التجارة في نفسها استعارة, لانهماكهم فيمأ هم 
عليه من إيثار الضّلالة على اشُّدى. وتمرتهم عليه 
معربة عن كون ذلك صناعة هم راء لیس سن 
کون باقیا علی الحقیقة تابا 
ریتھا۔ كما في قولك: رأيت 
أسداوافي البرائن. فاتك لاتريد به إلازيادة تصوير 
للتجاع, وأئه أسد كاسل من غير أن ترمد بلفيظا 
«البرائن »معنی آخر. بل قد یکون مستعار من بل 
المستعار منه ملاتم المستعار له. ومع ذلك يكور 
ترشيحًا لاصل الاستعارة, كما في قوله: 

فلا رأيت اللسر عرّابن دأية 











ضروريات الترشيح أن 
للإستعارة لايقصد به 






وعظلش في وکربه جاش له صدري 
فان لفظ «الوکرین همع کونه مستعارا دمن 
معناه لحقیقيٴالّذي ہو موضع یٌخذہ الطائر للثفریخ -۔ 


للرآس و اللحيةآو للقودین -اعني جاني اراس - 
شيع باعتبار معناء الأصلي لاستعارة لفظ اسر 
للتتیب,ولفظ اين داية لنعر الاسود. وکتا لفظ 
التعمشسيش مع کونه مستعار | للحلول و الزول 
المستمرين, ترشيح لتيسك الاستمار تین بالاعتبار 
المذكور. ):60۸ 

صدر المت ألّهين: تحقيق الآية يستني على 








مقامات: 

|ٍحداها: آن الانسان مادام كونه الدئياوي 
مسافر يسافر للتّجارة, أمّا كونه مسافرًاء فأمرقد 
جُبل عليه كل ساهو متعلّق الوجود بالطبيعة 
الجسمائية والكون الدتياوي؛ إذقد حُتّق في مقامه 
بالبرهان الذي لاح لنابفضل لله إن اللي ائم 
امسمانة ابا نی اتتحوّل والانتقال والتُجدّد 
والسزوال سن حال إلى حالء استحالة جوهريّة 
وانتقالا ذائيًا و توجتها جلي إلى نهأة أخرى. وام 
كونه تاجرًا فممًا فيه لاختياره مدخل؛إذ الفسائز 
بسعادة الرّبح الأخروي إلما يفوز به يأعمال صالحة. 
باختيارية. و الممنو بشقاوة الخسران الأبدي إئما ُبتلي 
70 اخنياريّة. كما قال تعالى: لجرا يما 
او یسیون 4 اقوية: 90و قوله: فا سب 























الالزال: ۸۷ 

القدمة الانية: له لمّا کان کل مسافر للقجارة 
لام له من رأس مال. و قد بست آن الانسان مسافر 
للتجارة فلا له من رأس سال, و رأس ماله هو 


الفطرة الأصليّة التي قد فطره الله عليها. و هي الق و 
الاستعداد يّة لأجل الوصون إلى الترجات العالیات, 
و الفوز بالمنازل و الستعادات, و هذه القة الفطرية هي 
امعبّرعنها في هذه الآية باهُدى؛ إذ اشّدى عبارة عن 
کون الاك علی الظریق المذي بوتي إلى مطلويه 
و یقابله اتلال, وهو كونه جائرًا منحرفًا عن ذلك 





الطريق. 

فعلى ما فسترنا ادى به ليس لأحد أن يقول: 
كيف اشتروا الضّلالة باھُدی و ما انوا علی شدی 
قط 








لان کل واحد من التاس في ول نشاته و حدائة 
وجوده على رأس العريق منه إلى لله فھو علی هُدی 
بحسب الفكرة, و إئما بقع الجور بحسب ما يكتسبه من 
الأفمال و الاعتقادات. كما ورد في الحديث عن رسول 
اله 4 « کل مولود يُولد على الفطرة فأبواء يهودانه 
ویلعترانه و ُمجسانه». 

الم لت ناریح و الخسران ليسا بأمرين 
عارضين لغاية هذا السفر, مُمكتي الانفكاك عبن 
منازل هذه الم کةہ بل الوصول إلى كل مزل إن 
منازل الآخرة, يلزمه ما يخصّه من ربح أو يخسران. أو 
نعيم أو حرمان, أوراحة أوعذاب, بل الريح ماهتا 
بنفس الوصول إلى المنزل الأسنى واللقام الأعلى. 
و كذا الخسران بنفس الوصول إلى اطوى الأدنى. 

ثل بعض سبیس و 
كلّه عذاب »إشسارة إلى أن العسذاب عبارة عسن 
الاغباس في مضبق البرازخ ای و اد بقیود 
المؤذيات الميوائية, و التالّم بآلام العقارب والحميّات 
التفسائيّة. كما أنّالتعيم والرّاحة بالخلاص عنها 
والفوز بالترجات العالیات. لأنمافيها كلّه روح 
كله 











وريحان و جئّة ورضوان, وما في البرازخ ال 
آلام وحن ومؤذيات وعقارب وحيّات و سسوم 


ونيران وحميم وزقوم. 


اریح/۷۹۳ 

فإذا تقرّرت هذه المقدّمات. فنقول: قد حكى الله 
تعالى عن المنافقين والمفترئين بلوامع سراب اليا من 
أهل الكتاب و غيرهم. الّذين تفقهوا لغير الدّين. 
و عملوابغير عمل أهل اليقين. طلبًا للحطام و صليدة 
موم با لهم اشتروا الال ادى وباعواالآخرة 
بالأولى. والذرر الفاخرة بالتمن الأوكس الأدنى. 
و استبدلوها به حيث [لهم أخلواباهّدى الذي جملهم 
الله في أصل الفطرة التي فطر التاس عليهاء حص لين 
الفملالة التي ذهبوا إليها. واختاروا الضّلالة 
و استحبّوها علی دی فجارواعن القصد و فقدوا 
الاهتداء. 

و أصل الامستراء: يذل التّمن أو ما عجري جرا 
لتحصيل ما يُطلّب من الأعيان سواء كان عيئا 
محسوس أو غيره. كما في قوله 

تلم را ازعرا 

وبالئنايا الواضحات الدردرا 
وبالطویل العمر عمر"ا جيدرا 
كما اشترى المسلم إذ تتصّرا 
فإن كان أحد العوضين ناضًا تعيّن من حيث إله 
لابطلب لعينه أن يكون ناو بذله اشتراء. و إلا فاي 
العوضين تصورته بصور فباذله يكون مشتريًا 
و آخذه یکون بانشاء و لذلك مدّت الکلمتان من 
الأضداد. 

وقوله: مار ارَهُم4, ترشيح للمجاز. 
لما استعمّل الاشتراء في مماملتهم أتبعه ما يُشاكله 
تيلا لخسارتهم. كماقيل: 














77 رام معجم في فقه لغة القرآن...‎ ٤ 
ولمّارايت التسرعرًا‎ 
وعشش فيو‎ 
وأمًاإسناد الربح إلى القجارة والحال!له‎ 
الأربابها. فهو على سبيل الانئساع, لتلبّسها بالفاعل. أو‎ 
لمشابيتها إيَاهمن حيث إلها سبب البح والمخسران.‎ 
(so) 
الشهدي: و ذکر الریح ترشیح للمجاز الوانم ی‎ 
«اشتری 4 وهو آن یقن بالهساز سا بلانم الصنی‎ 
قيقي” فإله لما استعمل الاشتراء في معاملتهم‎ 
نُشاكله. نيا لمخسارهم. والمعنى: ضرت تجسارتهم,‎ 
الأن عدم البح و إن كان أعمّ مسن الحسران, لوجود‎ 
الواسطة بینهما. لکن القام جنصه به. لان‎ 
اللناففین, و الم فی ال حسران آکد من عدم‎ 
عبر عن الضسران بنفي الرّبع» للتصریح ألا باتاء‎ 
ماهو مقصود من القجارة, والدّلالة نانیا: عى با‎ 
لاد البالة بان نضي ایح بالیع‎ 





جاش له صدري 
















فده والافادة 
والشراء, 
والرّبح: الفضل على رأس المال. وإستاده إلى 
التجارة نفيًا و إثبائا. لتليّسه بالتجارة از عقلي 
وهو إسناد شيء إلى غير ما هو له نفب أو إثبائا. كما 
أن الحقيقة المقليّة إسناده إلى ما هو له كذلك. لكن في 


الحقيقة الموجبة صادقة, والسّالبة كاذبة. و في المجاز 
بالمكس, قلاحاجة في كونه من لجاز العقلي إلى 





ويه ظر يظهر باكأشل و التحقيق: سا ذككره 


الشعرون مجاڑا 
انلقن 





الفتوكانية 


ميت 

وهو من الإسناد الجازي و هو إسنادالفسل إلی 
ملایس للفاعل, کما ہو مقر فی علم العانی,ولراد: 
4:0( 








رتخوا و خروا. 

اللوسي: [نوايي حتانقالد] 
والرتح:تحصیل الزیادة علی راس الال وشاع 

في الفضل عليه. [إلى أن قال:] 

و في الآية ترشميح, لما سمعت من الججاز فيما قبلها. 
والقصد الاصلي تصوير خسارهمپضوت الفواشد 
الترئية على الُدى التي هي کالرنح و (ضاعة اشدی 
لَذِ) هو كرأس المال بصورة خسارة الاجر الفائت 
ربح لضیع لراس امال حتی کائههو, علسى سسبيل 
لته شتبلية. بالق تخسيرهم. ووقوعهم نف 








أشنع المخسار الذي يتحاشتى عنه أولواالأبصار. 
وإسنادالر بح إلى التجارة -و هو لاربایها -مجاز 
لملاست.و کی ق مقام لنش ي الریح عن 
الخسران. لأن فوت الرّبح يستلزمه في الجملة و لاأقل 
الكتاية القصريح 


من قدر ما یصرف من الق و فائدة 





| تما پوجب اثبات الا خر ذالم یکن بینهما واسطة, 
فان تاجر قد لایریح و لایخسر, 

إن ذلك قا يكون إذا كان العمل تابد لكل 
كما في التجارة الحقيقيّة. أمّا إذا كان لايقبل إلا ائنين 








منها فنفي أحدها يكون إثبائا للآخر, و ارح 
والمنسران في الدّين لاواسطة بينهما. على أله قد 
قامت القرينة هنا على الخسران. لقوله تعالی: وا 
كَالوامُضتدين 4 

وقد جعله غير واحد كناية عسن إضاعة رأس 
أمن لم تهد بطق التجارة تكثر الآفات على 
أمواله. واختير طريق الكناية نكاية م بتجهيلهم 
و تسفههم. ويحتمل على بد أن یکون الثفي هنا من 
باب قوله: 

٭٭اعلی لاحب لاٹھکدی بنار:٭ 


الا 





أي لامنار فهقدی به فکاگه قال: لاجارة 
ولاح AM:‏ 

القاسمي: [نمو أبي السُعود إلا أئه قال:] 

فان قلت: بآ شراءاللالة باهُدی وقم ما 
اف معنی الاستبدال, فما معنی ذکر ارح و اار1 
کان تمٌمبایعة علی المقیقة؟ 

قلت: ہذا من الصّنعة البديعة التي تبلغ بالجساز 
اللي وهو أن ساق كلمة مساق لجاز ثم 
ی باشکال هاء و آخوات [ذا تلاحقن ل کر کلاشا 
أحسن منه ديباجة. وأكثر ماء وروشًا. وهوالجماز 
المرشتح. فإيرادهما إثر الاشتراء تصوير لما فاتهم من 
فوائد افُدی, بصورۃ خسار القجارة الذي يتحاشى 
عنه كل احد, للإشباع في التخسير والتحسير. وهنا 
التوع قريب من اميم الذي يله أهل صناعة 
البديع بقول الخنساء. [ثم استشهد بشعرها] (0۲:۲) 


الذ 











تربع /۷۹۶ 


إذام شمر هم رة حقيقيّة, بل خسروا و خابو بإضماهم 
تظر انحیم. اي لاتوم الصام. و لاتمفظ المنافع 
لاب 

واسناهالسریح | التجسارة عسرييني غايسة 
الفصاحة, لان ایح هو الساء في الجر وهذه 
المعاوضة هي اي من شأنبا آن تشم ایح فااسناده 
لها نا آو إنبائا إسناد صحيح لايحتاج إلى التأويل. 
كائه قيل: فلم یکن ناء في تج ارتهم. على أن ذلك 
التأويل المعروف من أن إسناد البح إلى التجسارة, 
لأئها سببه والوسيلة إلييه. و أن العيسارة مسن الجساز 
العلي تأويل يتفق مع البلاضة و لاينافيهاء و لازال 
از مقلي من افضل ما ین اللفاه به كلامم 
او یشو به ما يشلؤون من تقخيم معانههم. 0:۱ 

المراغي” ل تكن تجارتهم رابحة؛ إذهم أضاعوا 
ران اال وهو ما كان م من الفطرة السليمة 
والاستعداد لإدراك الحقائق ونیل الکعال, فأصبحوا 








خاسرین آیسین من لح 
وان تن کانت هذه ام فلاعلم مم بطرق 
التجارة فإنّالتاجر إن فاته الربح في صفقة, فريّسا 





تداركه في أخرى مادام راس المال موجودًأمّا وقد 
قد راس المال, فلاسبيل إلى البح بحال. ۰ (0۷:۱) 
ابسن عاشور: والرّبع هو نجاح التجارة. 
و مصادفة الرّغبة في السّلع بأكثر من الأثمان التي 
اشسترأها با التاجر. و يُطلق الربع على المال الحاصل 
للتاجر زائدًا على رأس ماله. 
والتجارة بكسر أوّله على وزن« فالّة » وهي 


/ ا لمعجم ني فقه لغة الق رآن..۔ ۱۲٢‏ 





زنه الشانم ومسنی اقجارة:ااتصدی لاشتراء 
الاشياء, لقصد بیمها بتمن آوفر, شا اشتری به, 
لیکتسب من ذلك الوفر ما ينفقه أو يتأئّله. و لما كان 
ذلك لاينجح إلا بالمنابرة والتجديد صيغ لله وزن 
الضائع. 

و نفي الریح في الآية تشبيه سال المضافقین, إذ 
قصدوا من الثفاق 





فأختقت مساعیهم و ضاعت 
مقاصدهم بحالالتجار اَذین م حصلوامن تجارجم 
على ربح, فلاالتفات إلى رأس مال في التجارة حشی 
يقال: إنهم إذالم يربحوا فقد بقي لمم نفع رأس المال. 
ويجاب بأننفي الربح يستلزم ضياع رأس المال. لأله 
تلف نی اللفقة من القوت و الکسوة لان هذا که غه 
منظور إليه؛ إذ الاستعارة تعتمد على ما يُقصَلد م1 
وجه الثتبه. فلاتلزم المشاية في الأمور کٹھار کماھو 
مقررر فين البيان. 

و إلما أسند البح إلى القجارة حتى ثفي عنها. لا 
الریح لما كان مسيبًا عن التجارة و كان الراببح هو 
القاجر, صصح إسناده للتجارة: لأئها سببه. فهو از 
عفلي. وذلك أله لولا الإسناد امجسازي: لما ص حأن 
فى عن الثئيء ما یعلم کل احد له لیس من صفانه, 
لأئه يصير من باب الإخبار بالمعلوم ضرورة. فلت 
أن النفي في مثل هذا حقيقة فتتر کہ إنّأنتفاء الرببح عن 
الجارة واقع ثايت, لألها لاتوصف بالربح. وهكذا 
تقول في نحو قول جریر: 

#وغت وما ليل المطيبنائم © 
بخلاف قولك: ما ليله بطويل. بل التفي هنأ مجاز 





عقلي” لاله فرع عن اعتبار وصف التجارة بأئها إلى 
ال منسرء و وصفها بالریح مجاز. وتو انز 


اثفي إل 
ضا جد زد لیقع 








التي اتفصل عليها الحقّق !/ 








وعدل عنها في «حواشي الكشاف »وهي أمشل ما 
عدل إليه. 

وقد آفاد قولہ: وفَمَا رََخَتا تَجارَكهُمْ »ترشيحًا 
ثلاستعارۃ فی اروا 4 فان مرجع ال رضصیح إلى أن 


یقفي الجماز با یناسبہ. سواءٗ كان ذلك الترشيح حقيقة؛ 
بحيث لامُستفاد منه إلا تقوية المجاز, كما تقول: له يد 
يلول أو هو أسّد داسي التسرائن, أم كان الترشيح 
متميرًا به أو مستعارًا لمعنى آخر. هو مسن ملائمسات 
اف کال سواء حسن مع ذلساه استقلاله 
ی فان نفي لح ترتح به 





استشهد بشعر و أدا:] 
ام بحسن إلا مع اماز الأ ل. کقول عض فاك 
المرب في أنه أنشده في «الكش اف »ول أقف على 
تمیین قائله. [فجاء بشعره و قال:] 
والآية ليست من هذا القبيل. 
الْصْطَفُوي: فن الذين لايؤمنون بالآخرة 
و يخادعون الله و رسوله: أخذوا الضّلالة واختاروها 
فی قیسال اأُسدی وبالاتصسراف عنے وٹرکہ 
و لایتوجھون إلى خسران هذه المعاملة, فهذه التجارة 





(40:) 








شبه القرا الكترمق مراضع عدينة عسل 
الإنسان في الحياة الددنيا بالتجارة. و نحن في الحياة. 
لیا تجار نأي إلى هذا المتجر الكبير برأس مال وهبه 
نا الله سبحانه. وعناصره العقل والفطرة والعواطف 


والطّاقات الجسميّة الم 
قیادۂ الأنبیا: جَنم شون و شُوزون ويُسعدونء 





لفة و مواهب عام الطأبيعة. ثم 


وین لایجنون ریا بل أكثر من ذلك یفقصدون راس 

ماهم, و يُفليسون بك لما هذه الكلمة من معنى. 
الماهدون في سبيل لله من أفراد ا مع الأوّل, 

ويقول عنهم لل تعال: اء 





ان اشوا هلا 





والنائقون من ابیز ماذج الجمع الثاني» فبصدان 
يذكر القسرآن أعماهم التخرييبّة المتليّسة بظاهر 
الاصلاح وال یقول عنسهم: رل لت 
الذیناشگروا اللانّ... 4 الاید. 

كان بقدور هؤلاء أن يتتخبسوا أفضل طرييق 
لمياتهم, لأئهم كانوا يعيشون إلى جانب ينبوع الوحي 
الصتاف, وفي جو مفعم بالصّدق والاخلاص والإيمان. 
لكتهم فونوا على أنفسهم هذه الفرصة الفريدة 
العظيمة, و أضاعوا ما وهيهم لله من هداية فطريّة في 
ذواتهم. ومن هدا إطارنورالوحي. 
واشترواالشَلالة و سلکوا طریتا الوا هم 





تربح/۷۹۷ 

يستطيعون به أن يقضوا على الدّعوة. ويصلوا إلى 
مآربهم الحخبيثة, 

و کان في هذه ۱ا 





ا اطة خسارتان: 
الأولى: ضياع ثرواتهمالمادية والمعنوية. 
فشلهم في تحقيق أهدافهم المشؤومة. 
فالإسلام سرعان ما ضرب ببرانه في أرجاء 
الأرض فاضمًا حُطط المنافقين. )6 
فضل الله: إلهم ؤاشتروا الضلانَة )في سلوكهم 
و خططهم الثقاقيّة فتاهوا في منعطفات الطسرق. 
و متاهات الرمال المتحركة التي تضيع عندها الخطوط. 
و تتلاشی فيها العلامات. و تركوا اشّدى الذي يُحدّد 
ليان بداية الأريق التي ُشير إلى نجايته في خط 
مسقم نابت. لاالتواء فيه و لا نحراف. 
نا ربختا بجارئهم »نا برحي به هذااشوع 
,لات ألائم على أسلوب التبادل التجاري وما 
يستهدف من تحقيق البح المادي: في الوفت الذي 
تتطلق قيه التنائج الحاسمة على خلاف ذلك خسرائنا 
وسقوطا و ضياعًا. وما كَالوامهكدِين) في 
اختيارهم العملي” لألهم واجهوا متاهات الأوضاع 
لق على مستوى المصير. (Moo:‏ 





و 








الأصول اللغويّة 
الالأصل في هذه الماتة:الربح: الف" 
وهو الفضل والماء و الربادةءيقال: ربح في تجار ته 





ف الستلعةء آي رست 





و جر رابح و ربیح: بح فیه 

و اربْحته علی سلعته: اعطه رن 
2 : 

وأعطاء مالا مراب على الربح بينهما. 

وبمنه السّلمة مُرابّحة على كل عشرة دراهم 
درهم. و کذلك اشتریت الشنيء مرائحة. 

والتع: ما اي من الإبل للقجارة. 

و ارب لفصلان؛ واحدها:رایج. و ابممع :رباع 
یقال: أرْيّح الرتجل, إذا نحر لضيفانه الربّح. 

والريح: من أولاد الغنم. و طائر يُشيه لزع 

والرُبّح أيضا: القرد الذكر. 

والرباح:اسم للقرد أرولد.. والجني. 
والفصیل. ود كالسور. 

وب الاح ضرب من ام قال النتریف ابن 
معصوم: « كأ له شهب لد ».() 

۲ سوزعم« آرت جضري »ناریح دخیل نی 
العربيّة, كما هو ديدنه في كل لفظ يضاهيه لفظ آخر في 
إحدى الات السامية, وهو يعلم علماليقين أن هذه 


1 9 
اللغات _و منها العربيّة _قد اشيّقت من نبعة وأحدة,. 














(5) الطراز الأول 638:4 


وقدّت من أديم واحدا. 

و سوّغ أن يكون لفظًا حيشيًا. دخل العريسّة سن 
الحبشة أو جنوب الجزيرة العربيّة. مله على ذلك 
- كما قال كثرة انه واستعماله في هذه الله 

و لكثه ذکر ثلائة مشتقّات فقط, و هي:« رح » 





ودرئح » أي الرَيْح. ود رابحاوي». أي الرابح, وهو 
الاجر في الحبشيّة.(') و مشتقّاته في العربية نيف على 
المشرة من الاشتقاق الصّغير. دون مشتقّاته الصّرفيّة, 
كاسم الفاعل واسم المفعول و سائر المشتقات المشرة. 
فينبغي-حسب حجته أن يكون هذا الأّفظ عربي" 
المنش. ناهيك من كثرة استعماله في العرييّة. و خاصّة. 
في الجالات المصرفيّة والماليّة والتجارية, 









الاستعمال القرآني 
مها فمل ماض (رَت رة واحدة في آية : 
ريد ا نةباهدی فا 





جارهم وما الرامكدين 4 البفرة:۹٠‏ 
ملاحظ اولّہ ان ہن اشات وحمنۃ ال تر 
القرآن. و فيهابُحُوت؛ 

١‏ ۔جمعت الآية بعض عوامل الستوق, کالجصارۃ 
و انح و التراء والاستھلاك, غير أئها سوق مجازية, 
بضاعتھا افدی و الضّلائةہ و مستھلکھا السافقون, 
و كانت الصفقة فيها خاسرة, لقن رأي المستهلك؛ إذ 
اشترى الضلالة بامدی فھوی, و لو باع الضّلالة 














بافدی لملا, کما یعلو ‏ لوق ای دنا له 





لفي خسران ظاہرہ ومن آثر الدنیا أوالعقبی علی 
الحق تعالى لأشد خسرائا ». 
۳ 





ما قال: فخسرت تجارتهم. رعاية 
للاختصار؟ 

يقال: جاء بضدء منفيًا تاكيد للخسارة, وهو 
تاکیسد معنسوي مفيد , وفائدته تهويسل خساسة 
شراء الضّلالة بالهدى وتشنيعه. أو كانه _كماقال 
الوسي-:« طلبو لح فما با سا هلکوا». 

؟-ذهب أغلب المفسّرين إلى أنّالمسراد بالأبية: 
المنافقون, و هو الظاهر. لان هذه الا بات ی 





۰ وکاڈ بر هن آنسارف... 4 کلب وم 
المنافقين, بعد مدح و توصيف المتقين في الآيات ۲ -9, 
وؤعيد الكافرين في الآينين 7و / 

اهد عليه قو ل الطبَري؛ و تأويل ذلك أن 
المنافقين بشرائھم الّلالة باشدی خسروا ول یر بجوا۔ 
ها في أهل الكتاب. دنین 








تربع /۷۹۹ 





بل واليوم الآخر, 
و مصدقين ببمث الب يكلو مستفتحين بسه. و يلاعون 
بحرمته. و يهدّدون الكمار بخروجه. فكانوا مؤمنين 
حقًا. فلم بث #6 وهاجر إلى المدينة, خافوا على 
رئاستهم و انصراف الاتساع عنهم؛ فجصدوانبوکه, 





وقالوا: ليس هذا المذكور عندنا.ء وغيّ روا صفته. 
واستبدلوا بذلك الإيان الكفر الذي حصل هم 
فتحققت الماوشة». 

”لما كانت المدينة فيها نشاط تباري ملحصوظ, 
بفضل مر كزها الجغرافي. وبيئتها الزتراعيّة. ووجود 
آلمالية اليهوديّة المتمرئسة في التجارة. فازدانت الور 
مْدَيْه بآلموآمل التجاريّة دون المكَيّة غالبًا. و كذلك 
كان المنافقون من الأوس والخسزرج الذين جساءت 
الب فيهم. لهم أموال كديرة كانوا يقجرون بها. 











وثانيًادأية واحدة مدنيّة م ثكرر في «رّبع» 
جاءت ذمًا ووعيدًا للمنا: 
و نالنًا: من نظائر هذء المادة في القرآن: 





الشت: لالم لک 
ديلا تأكلون» 


کت مکی سم 


رب ص 


١‏ لفظاء /0١مر:‏ 8 مكَيّة, 1١‏ مد: 





في /اسور: "مكيّة, ؛مدنيّة 


ربصو ۲-۳:۵ 





متربص ۱:۱ 





تون ۱۳:۱ 


رت :۱-۱ 


و 
النُصوص اللغويّة 

الخليل: ات :انار بالشي بو 

والربصة: الاسم؛منه یقال: لیس في الع رصت 





أي لاي ربص به. ۳۰:۷ 
ابن السَكّيت: يقال: أقامت المسرأة رُصتها في 





بيت زوجهاء وهوالوقت الذي عل تزوجها إذاعلّن 
عنهاء إن أتاها و إلا رق ب 





(الأزهري 014111 


رألبایص: موضع. 
ابن درد و قرطت با 
به رلا وهو اتتظارك بل 
وقد جاءف اقتزیل: وگ 






الؤمنون: ۲۵ 
ويقال: مالي على هذا الأمر ريّصّة. أي تليّت. 
[ثماستشهد بشمر] 
السجستاني: لي بالبصرة رئصة, ولي في متاعي 


(ابن فارس ۲: )٦۷۷‏ 


(04:) 





أي لي فيه تربص . 
الصا با 
من قوله عزو جل ربص 
الطور: ۴۰ 
و ريَصّني أمر فأنامَرْيُوص. 








۲ 1 0 
وتربصت: واحد. وال 





۲ عجم في ققه لغة القرآن ...ج 77 
و هي أيضا: کالٗشة فی اللّون, ابص و ارب شوہم 
رد (FAA)‏ 
الجوقري:القربُص:الاتظار وارب 
المتکر. 
ولي يمتاعي .اي لي فاص 
Ne:‏ 
أبن فار. :الرّاء والباء والصّاد أصل واحدہ 
يدل على الاتتظار.؛ من ذ لك: القرئُص. یقال تربشسته 
7 ا 
آبوھلال: الفرق بین اتریص والاتظار: آن 
التریص: طول الاتظار یکون قصیر ات وطویلها 
ومن فم يستى المتريص بالطأعام وخير»: متريضا لاه 
یل ار ادلی ومنە٭قول ما3 














ثرا 4 الزمنون: ۲۵,واصله مت 
الربصنة, وهي اللبّت. یقال: مالي علی ها الم 
رْئْصّة أي ثليّث في الانتظار حئى طال. )01 


أبن سبيده: رتص‌بالتي, رتاو ثر تصبه: 
انظربه خبر و شرا و تریصب التي, کذالد و في 
التفزیل: :ال هل کر ون بل ى الخدليين » 
القویة:٢۵۔‏ 

ولي علی هذاالام ریتة اي تبّت. (4۳۱۸:۸ 














الشر میاه ال :۱ رد لا 
إخدى الحتيين و لخن تيص ك4 التوية: ؟ه. 
(A0)‏ 
الومقخشتري:ترتص سمه الفلاء ترص 
ری موز الگور: ۳۰ 
و لي بالبصرة رَبضَة ول في متاعي رةه 
لحم 








وهي الترئص. 
ابن الأثير: فيه:« إئسا يريد أن يترص بكم 
الذوائر »الرتص:المكث والائتظار. ‏ (184:1) 
القیْومي: در بعش ت الامر تب ادانتظرشه 
وال وزان رام مه و تست لام بضلان 


)۲۱۵:۱( 


ول تارمن 

والرمتة. بالفتم: کار نی انون و التريئص. 
و أقامت الراة نها نی یست زوجهاءو هي 
اوقت الذي جمل لزوجها إذا عن عنهاء فإن أتاها 
و إل فرق بينهما. چٹ 
الطريحي: في حديث المصعوق: «ُكريص به », 
أي يُنتظر به فلايْمَجل بدفنه. 














واسمالفاعل: 
نحوه مد إسماعيل إبراهيم. 
العداناني: ترص بفلان الٹتي۔ 
ويقولون: تربص لفلان. وال واب: ترص 

بفلان أو تربص بفلان التي ».أي اتتظربه خهر اوشمٗا 

يصببه. قال تعالى في الآ : ۵۲. من سور: القوبة: 

مله ل تربصو نيعا إلا إختى الْحُنكيين >أي هل 

تنتظرون أن يقع بنا إلّا [حصدی الصاقبتین ا ٹین 
شی التصر او ٗی النتهادة 
وقد جاء الفمل « ترتص» في القرآن الكريم سید 

مرئات أخرى. متلوةابالياء. 
وفي الحديث التتريف:ه إلما بريد أن من 

بكم التوائر» أي ينتظر دوائر الزمان و مصاتیه یکی 

تطحنكم. [ثماستشهد بشعر] 
ما معنى الذي بريدونه بقوهم: تري ص له. 

فصوابه كم له ليوقع به. 
وقد وردت" 


(e 











لکذاء فی ×مضردات 





الراغب» و اعتید ان اصلها:« کشت پکفا» لا 
الراغب لم يذكر في معظم الأحيان في «مفرداته » سوی 
الغريب الذي ورد في القرآن الكريم. وهو ليس فيه: 
(معجم الاخطا: 
حمود شیت: ١-أربَصٗبفلان‏ رل 






٥۰۰ ائعق:‎ 


اتظر يه 


«تريص لكناء 








ب تربص احتکر: و به: 


ربص /۷۷۳۴ 
-البصة :اون الختلف. و یقال؛لي علی هذا 
الامر ربصتة: تلبت و انتظار۔ 

۲ ا سریصی: اتظر انکشاف نیات العدوبيقظة 
وحذر. 

ب - رص انظر فر تة سانحة لضرب المد 
واننظر انکشاف تیّات المد 

ج-.اتریص:انظار افرص الت ان الضرب 
الم و ائخاذ تداہیر الحذر والبقظة لمراقبة نياته. مع 
إكمال الاستعدادات المسكريّة. (VE)‏ 

امُصْطَقُوي؛ و التحقيق:أنّ الاصل الواحد في 
هذه المادة: هو الفهوم المر كب من الصسّبر و التظر. أي 
اللو النظر توقَمًا لحسدوت أسر. خير" او شرا 
أو ل طلق التليّث أو الصتبر أو التاخير أو التظر أو 
الإبصار من مصاديق الأصل. بل بالفيود المذكورة. 

و لایتفی اتناسب بین مواةالبصر و الب 
والرّبص والبرص:من جهة انظ و العنى. 

و بلاحظ فی ماد الااتظار مفهوم التظر من حيث 
هوء فقط. روا إلا کم مر بون 
۲[ ذکر ساثر الایات و اضاف] 

فيراد في جيع هذه الموارد الث بتوقع تحقق أسر 
منظور, وبهذا يظهر لطف التعبير فيها بهذه المادة دون 
التلبّت أو الانتظار أو الصَبر أو التأخير أو التوقع.أو 
مايشاهها. 

وأما التعبير في الموارد بصيغة «التفمّل » فإن هذه 
الصّيفة تد ل على المطاوعة و الوفاق, فيكو ن المسنى 
أختيار الريصّة وائخاذها. (E)‏ 
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النُصوص التفسيريّة 





ارم منکن تک قاراّلی ولکس كم 
لغم اتک کرشم واگ وغل لصا 
1 7 باله الور احدید: ۱۶ 






(لْخرالّازي۲۲5:۲۹) 
مثله اپوستان. (لاوردي :£1 
قتادة: يقول: تريصوا بالحق” (الطبري 394:1١‏ 
:يعني بمحمّد ألموت, و قلتم: يوشك محمد 
آن یوت فستریح منه. (es)‏ 

حوءالواحدي با 
الایان برسول لل كل و قرا رل 









موه التعلي ERS‏ 
الطّبْسري: يقول: و تلبّتستم بالإان. ودافصتم 
بالإقرار بلله و رسوله. )60۹۰ 
الرّجَاج: ترتصتم بالتبي و المؤ منین الڈوائر. 
06 
نعو الطّوسي[95+9). والزتخقريٴ(٤:۴٥).‏ 
و الط سي(۲۳۹:۵),واشرطي(۱۷: ۲۵۷), 
والبلضاوي(۲: 6۵6), و آبوالشعود(1: ۲۰۳ 
والا لوسي(۱۷۷:۲۷). 








تریتم عن الاخلاص. ‏ (۱۰3:1) 
البقوي بالإيمان والتوية. 
القخرالرازي: فيه وجُوء: 


0م 


أحدها:[ قول ابن عبّاس المتقلدم] 
ثانيها:[قول مُقال المتقنام] 
تترتصون دائرة السّوء لتلتحقوا 






الآمال والأماي”الغالبة. بدواعي الحسد والطمع. 
Met:‏ 

البُررُوسَوي: بالمؤمنين الدوائر. والتسريئص: 
الانتظار. وقال مثقائل: و ترٌصتم بحسد قلالوت, 
و قلتم: يوشك أن يموت فنستریح منه و هو وصف 
قبیم. لأن انتظار موت وسائل الخير و وسائط الحسق' 
مين عظيم الجُرْم والقباحة, إذ شأنهم أن يُرجى طول 





قيل: ترئصتم بالقوبة؛ والأوّل أولى. 

:كلم 
سیّدقطب: فلم تمزسواول تختسارواالخسيرة 
:۳۸۱ 


الحاسمة. 





ابن عاشور: الترتص: اظار د 
قرلهتعی: لمات یرب بالشسهن؟ 
۸ و یتعدتی فعله إلى الفعول بنفسہ, و یتعلّق یه سا 
زاد على المفعول بالباء. و حُدَف هنا مفعو له و متعلّقه. 
ليشمل عدة الأمور التي ينتظرها المنافقون في شسأن 
المؤمنين. وهي كتثيرة مرجعهسا إلى أذى المسلمين 
والإضرار بهم. فيترتصون هزية المسلمين في الفزوات 
ونحوها من الأحداث. قال تصالى في بعضهم: 

















یت رص انز الثوسة :۹۸ و یتر٘صون 
انقسام ا مؤمنين, فقد قسالوا لفريق من الأنصار 
تارتم حل فى ل قربي فاع رات 





ES 

« ترص » في الأصل عنی الانتظار. سواء کان انظ ار 
البلاء والمصيبة أوالكثرة واللممة. والمناسب الأکٹر 
هنا هو انتظار موت الرتسول تي واتتكاسة الإسلام. 
أو أن الانتظار ببعنى التعلّل في التوبة من الذتوب. 
و نجاز کل عمل من اعمال ا یر 6۸ 








رو 


1 
الطّوسي: أخبر لله تعالى عن هؤلاء المنافقين 





یرون یکم ما يتجدد لكم من 
ظنر او (خفاق. :0۷۳ 
نحو اللستفي(۱: ۲۵۷), و أ (۲: ۳۷۵ 








ابن عَطيّة: معناء: ينتظرون دور التوائر عليكم. 
فإن كان فتح للمؤمنين اتعوا فيه التعصيب بمكم ما 
يُظهرونه من الإيمان. و إن ككان للكسافرين نيسل من 
المؤمنين لعو فيه التصيب بحكم ما ببطنونه من موالاة 
الکتار وهذا حال النافقین. ۷3:۲ 

الطّْرسي: أي ينتظرون لكم أتها المؤشون. 
هم کسا یقولون: سبھلكد محشد کاو اصحابد 
تریح منهم. ویظھر قومنا ودینا: 
ا السرازي 


QW: 





هیر بُصون4 اي بنتظرون ما یمد من خير أو شر 


ANY 

نحسوه اليْضاوي(۲۵۱:۱),و الکاشاني(۱: 
۷4 و ايروسو ي( : ۳٩‏ والراغي(۵: ۸۶ 
الستمين: قوله تعالى: أل 
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القّاك: :أله تابع هم على الموضع. فیکون منصوب 
امعل. وقد تقزر أن سم الفاعل العامل إذا أضيف إلى 
0 لفظًا وموض ا شول: 
هذا ضارب هندالعاقلة و العاقلة مر الماقلة و نصها. 

الرتابع: أله منصوب علی الشتتم. 

الخامس: أئه خبر مبتد| مضمر, أي هم الذين. 

السّادس: و ذکرہ أبوالية 
قوله: فان کان لکم فلع و هذا ضعیف لنبو الصنی 
عنه. و لزيادة الفاء في غير حلها. لأنّ هذا الموصول 
غير ظاهر الثتبه باسم النترط. tt)‏ 

أبوالسّعود: تلوين للخطاب وتوجيه نه إلى 
المؤمنین, بتعديد بعض آخر من جنايات المنافقيق. 
يدون 
التساء: ١١۹‏ أو صفة للمنافقين فقط دإفي: $ شر" 
مکی ]هم تون دون ار 
مرفوع أومنصوب على الدَم, أي ينتظرون أمركم وما 
يحدث لكم من ظفر أو إخفاق. (Me:‏ 

الآلوسي: للمؤمنين الصّادقين, بلاخلاف. 
والوصول لا بدل من ها 
۹, أو صفة للمنافق 
الكافرين و جوز أبواليقاء و. 
مرفوع آو منصوب علی الم و جعله مبتدا خبره 
الجملة الشترطيّة لايخلو من تكلف. 

والتريتص: الانتظار. والظاهر من كلام البعض أن 
مفعولہ مقلتر, وا مار وانمرور متعلّق بہ. أي ينتظرون 
وقوع أمر بكم. و كلام الراغِ 





اء: الله مبشدا, والضبر 











وقبائحهم. وهو اما بدل من ؤآ 






؛ إذ هم المتريتصون دون 
» کونه صفة طصاء آو 








يقتضي أنه يتسلتى 








که من اتظر بلس غلاء التعر. (8: 014 
رشيدرضا: اي الذين ينتظرون بكم أتها 
المؤنون ما يحدث من كسر أو نصر أو خير أوشرٌء 
وهذا وصف للمنافقين, كقوله في الآية السّابقة: 
الْحَافِرِينَأولياءمِندُونٍ 
)10:0( 








المنافقون للجماعة السلمة من الشّر و سا یتربّصون 
بها من الدوائر. 

وهم مع ذلك يتظاهرون بالموذة للمسلمين حين 
يكون هم فتح ما و نعمة فیقولون: حیشذ: الم 
تک منک 

أ یعنون أٹھم کانوا ممھے فی ا لوقمة فقد کانوا 
يخرجون أحيانا يخذلون و یخلخلسون الصّغوف:او 
سو یم 








2 آزروهم و ناصروهم و و ظهورهم و خذلوا 
عنھم و خلخلوا الصفوف !ا 

و هكذا يتلوون كالئيدان والتُمابين. في قلوهم 
سم و على ألسنتهم الدهان!و لكئهم بعد ضعاف 
صورتهم زريّة شائهة تعافها تفوس الم 
إحدى لمسات المنهج لنفوس المؤمنين. 
صفة للمنافقين وحدهم» بدليل 








راه 


)۷۸ 








ری مهن 4 في سورة البقرة:۲۲۸. وهو 
مجاز فی الانتظار, و ترقّب احوادت. (TATE)‏ 

مکارم الٹّیراز: 
لآية -وآيات أخرى تالية -قسمًا 
آخر من صفات المنافقين وأفكارهم المضطربة, فتؤ كد 
آن‌النافقین یسعون دائشٌا لاستفلال أي حصدت 
لصالحھم, فلو اتصر السلمون حساول الشافقون أن 
يحشروا أنفسهم بين صفوف المؤمنين. زاعمين بأ لهم 
شاركوا المؤمنين في تحقيق التصر. وادّعوا با ئهم قندّموا 
دعمًا مؤت للمؤمنين في هذا امال مطالبين بعد ذلك 
تا رک امن مرلو ای لقصرا 
عبد قرول ل مله :ین ون یک 
َالو لمكن متك 4| 


LENT) 























البقرة 1 
اربص [أن] لاتقدم على زوج 
حتّی تقضى ثلاثة قروء. ۷۰:۱ 

الطبري: أوجب تصالى ذكرء على المرأة إذا 
ص ثلائة قروء فمعلوم ألها لم تكن 
مطلّقة يوم آلى منها زوجھا لإجماع الجميع على أن 
طلاق الإيلاء ليس بطلاق موجب على اشولى مها 
العدة. و إذ كان ذلك كذلك. فالعدة إنما تلزمها بعد 

الطلاق. والطلاق إكما يلحقها بم قد يتاه قبل. 
1۵٩ :۲(‏ 
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اشعلي رن ینتظرن با لین ولا 
یتزوجن NUT‏ 

متله اثبغوي (۱: ۸ءء الحخازن(۱: ۱۸۸). 

القشري: مر الطلّقات بالمنة احترامًا لصحبة 
الأزواج. یعنی إن انقطعت العلاقة بینکما فاقیموا علی 


شرط الوفاء لما سلف من ا لاتقيمواغيره 





مقامہ بہذہ الترعة فاصبرواحئی یضی مضدارمن 
المة. ألا ترى أن غير المدخول بهالم تؤمر بالعدة حيث 
لم تقم بينهما صحبة. Ar)‏ 
الميبدي: الترتص هنا:المدة. والقرء بمذهب 
التافمي: اطّهر است. يقول: والتساء المطلّقات 





رن بتمریض آنسهن للتكاح ثلاثة أطهار. 
(Ua)‏ 
آلمخشري؛ فان قلت: فما معنى الإخبار عه 
رم لت: هو خبر نی مسن الاسر واصل 
الکلام: و لیتربٌص المطلّقات, و إخراج الأمر فی صورۃ 
الخبر تأكيد للأمر. و إشعار بائه شا سب آن یتلقی 
بالمسارعة إلى امتثاله. فكأ تھ'نٌامتتلن الأمر با لریص+ 
فهو يخبر عنه موجودا. ونحوه قوظم في الداعاء: رمك 
الله. أخرج في صورة الخدبر ثقة بالاستجابة, کالما 
وجدت الرّحمة فهو يخبر عنهاء و بناژه علی البتدا شا 
زاده أيضاً فضل تأكيد. و لو قيل: و يترص المطلقات. 
لم يكن بتلك الوكادة. (te)‏ 
أبن العربي”: وخبر الله سبحانه و تعالى لايجوز 
أن يقع بخلاف مخبرء: فإئما يرجع الثفي إلى وجوده 
متسروعًا لا إلى وجوده حسوساء كقوله تعالى: 








e 0 





ننا 
شرا لا حسا فا نج الط ات لایترتصن, فصاد 
افي ی کم الشترعي: ل ی الوجود اي 

و هذا کقوله تعلی وه هون 4 ذا 
قلنا: له ورد الدمّین, وهوالسحیع.آن ناء لا 





حكم الشترع, و هذه الدّفيقة هي التي فاتت العلماء 
فقالوا:إنّالمخير قد يكون بعنى الٹھی, وما وجد ذلك 
قط ولا يص حأن يوجد فإلهسا يختلفان حقيقة 
ویتضادان وصفًا 


(ren 





قال جماعة: قوله تعالى: و ات 
يَكربْصْنْ...» خبر معناء الأمر. و هذا باطل بل هو خا 
عن حکم النترع فان وجدت مطلقةلا ترنص لگا 
من الشرع, فلایلزم من ذلاك وقوع خمر اه تال 


خلاف مره و قد هبل افیا “0اا 
الطرسي: متا پنتظرن بانفسهن انقضاء نلاشة 
لفظه خبر و معناهآمر. ‏ (۳۲۹:۱) 





ابن الجوزي: و لفظ قوله تعالى: هو الْمُطَلَقَاتُ 
الفظ الخبر. و معناه: الأمر. كقوله تصال: 











خبر, والمراد منه الأمر فما الفائدة في التُعبير عن الأمر 
بلفظ الخير. 

والجواب من وجهين:الأرل:أئه تعالى لو ذكره 
بلفظ الأمر لكان ذلك يوهم أله لا يحصل المقصود إلا 
إذا شرعت فيها ب لقصد و الاختيار, وعلى هذا التقدير 
فلو مات لوج ولم تعلم لمرأة ذلك حتّى انقضت العدة 
وجب أن لايكون ذلك كافيًا في اللقصود. لأئهها لستّا 
كانت مأمورة بذلك لم تخرج عن المهدة إلا إذا قصدت 
أداء التكليف, أمّا لمّاذكر لله تمالى هذا التكليف 
بلفظ الخبر زال ذلك الوهم. و عرف أله مهما انقضت 
هذه المدة حصل المقصود. سواء علست ذلك أو م تعلم 
برسواء شرعت في العدة بالرضا أو بالفضب الثّاني. 
كال)صاحب «الكشاف:: التعبير عسن الأمسر بصسيفة 
آكخبر يفيد تأكيد الأمر إشعار) بأئه مما ييمب أن يتملّق 
لاغز تنل فكأئهن امتتلن الأمر بالترتص 
فهر يخبر عنه موجودا. ونظيره قوغم فی الاعاء: رمك 
لل اخرج في صورة ان تقة بالاجابة کته وجدت 
ألرّحمة فهو يخبر عنها. 

السؤال النّالٹ: لو قال یتربّص المطلقات: لكان 
ذلك جملة من فعل وفاعل. فما الحكمة في ترك ذلك. 
و جمل | لطلقات مبتداء نم قوله: تبسن 4 سنا 
الفعل إلى القاعل. تم جعل هذء الججملة خير؟ عن للك 
البتدا۔ 

الجواب: قال التتيخ عيد القاهر الجرجاني: في 
كتاب «دلائل الإعجاز»: نك إذا قدّمت الاسم فقلت: 
زید فمل فهذا يفيد من التأكيد والقرّة مالا يفيده 











قولك: فعل زید. و ذلك لان قولاه: زید فعل یستعمل 
في أمرين أحدهما: أن يكون لتخصيص ذلك الفاعل 
اکتا كسب في ليلقلا ال 
السّلطان, والمراد دعوى الإنسان الإنفراد لاني أن لد 
يكون المقصود ذلك, بل القصود آن تقدیم ذکر احدث 
عنه بحديث كذا لإثبات ذلك الفعل, كقوهم: هو يلي 
الجزيل لا يريد الحصر. بل أن يحقّى عند السامع 
إعطاء الجزيل دأبه و مئله قوله تصالی: وا 











جاور امَارَقَدْدَخَنُوا بالكفر 
وَهُوْقَدْخْرَجُوا بو» المائدة: .1١‏ وقول النشاعرة 
شا بابسانالمداحسی بے 
شجیمان ما اسطاعا عليه کلاھآ 
والسّبب في حصول هذا ا معنى عند تَقَّدَ5كر7 
البتدا أئك إذا قلت: عبد الله, فقد أشعرت بألك تريد 
الإخبار عنه. فيحصل في العقل شوق إلى معرقة ذلك 
فإذا ذكرت ذلك السبر قبله العقل قبول العاشق 
لمعشوقہہ فیکون ذ لك أبلغ في التحقيق و نفي الشتبهة. 
arn‏ 
القرطي: قوله تصالی: یمن 4 انترتص 
الانتظار, وهذا خبر. والمراد :الامر. كقوله تعالى: 
دنوشن 4 و جع رجل عليه 
تم و هه ده یاکرش هل لا 





[ئمنقل كلام ابن العربي” ]و قيل: معنا ليتريتصن, 
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فحذف اللام. ۲۳ 
البيضاوي: ويك رَبُصْنْ» خير يعنى الأمر, 
و تغبير العبارة للتأكيد و الإشعار بأكه تنا يجب أن 
يسار إلى امتثالہ, و كأن المخاطب قصد أن يمتثل الأمر 
فيخبر عنه كقولك في الدّعاء: رمك الله. و بناؤه على 
المبتدأ يزيده فضل تأكيد . 4 
وہ الكاضاني(1: ٣۲۳)ءو‏ شبّر(۲۲۸:۱) 
ابوحیّان: و لفات 4 مدا و یمن4 
خبرعن امبتداء و صورتہ صورۃا خبر, وهو أمر من 
حيث العنی, و قیل: ہو أمر لفظًا ومعئى على إضمار 
اللام أي ليترتصن. وهذا على رأي الكوفتين. وفيسل. 
رات 4 على حذف مضاف. أي و حكم 
الْطلقَات و يترتصن على حذف «أن» حى يصح خي 
عن ذلك المضاف الحذوف. التقدير: و حكم المطلقات 
3 











يقن و هذا بعيد جدً. 

[ثمنقل كلام الزتخشري وقال:] وهو کلام حسن. 
و إلما كانت الجملة الابتدائية فيها زيادة توكيد على 
جملة الفمل والقاعل لتكرار الاسم فيهسا مسركين: 
إحداهما بظهوره, و الأخرى بإضماره. و جملة الفعل و 
الفاعل يذ كر فيها الاسم مر واحدة. 

و قال في هري الظمآن» زید فصل پستعمل في 
امرین: 

أحدهما: تخصيص ذلك القمل ذلك الأمسر. 
كقوهم: أنا كتبت في المهمالفلاني إلى السّلطان والمراد 
دعوی الانفراد 


ألتاني: أن لا يكون المقصود ذلك, بل المقصود أن 





. 


۸۰ /العجم في ققه لغة القرآن ...ج ۲۲ 


تقديم الحدث عنه بحدیث آکد لاثبات ذلك الفعل لے 





کتوطم: هو یعطي المزیل, لا يريد الحصرء بل اراد أن 
يحقّى عند السام أن إعطاء الجزيل دأيه. 





فمن الممذوف هذاء وق 







آوالأزواج, و من!! 
لا بخدی تن و نکر پم یک نیمک 
اقب من 4 توبقد ۳ وص سرب 
ان ار ۳ 

این کشیر: هنا آسر من اثه سبحانه و تپا 
للعطلّقات الدخول هن من ذوات الاقراء| باق 





۱۸۵۰۷ 


یترصن بنفسهن تلانة قرو اي بان قکت حداهنِ 

بعد طلاق زوجھا ھا ثلائة قروہ, تم تتزّوج إِن اةت. 

(VY) 

الآلوسي: وي ربصن اي بننظرن, وهو خم 

قصد منه الأمر على سبيل الكناية فلا بحتأج في وقوعه 

خبرا لمبتدأ إلى التأويل على رأي من م يجوز وقنوع 
الإنشاء خبرا من غير تأويل. 





تا ولايخفى أنه لايحتاج إليه. 
و تغيير العبارة للتاكيد بدلالته على التحقيق لأن' 
الأصل فی ا بر الصّدق والکذپ احتسال عقلي 
و الإتمار بآلہ تمایجب أن یسارع |لی امتتاله حیث 
أقيم اللفظ الدالعلی الوقوع مقام الال علی الطلب, 





و في ذکره متا خر؟ عن المبتدأ فضل تأكيد لما فيه من 
إفادة التقوى على أحد الطريقين المنقولين عن الشيخ 
عبد القاهر والتكاكي: 
وقتد انشرتص هن بقوله سبحانه وتصالى: 
اهر ترکه وله عال: فص 
شه لتحريض اللساء على القريص لأنالباء 
للتعدیة فیکون ا أمور به أن يقمعن أنفسهن و يحملنها 
على الانتظار, و فيه إنسعار بكسونهن سائلات إلى 
الرتجال و ذلك ما يستنكفن منه, فإذاسممن هذا 
ترصن و هذا بخلاف الآية السابقة فإنّالىأمور فیا 
بالتريص الأزواج وهم وإن كانوا طامين إلى اللساء 
لک لیس هم استتکاف منه, فذکر الانفس فها لا 
يفيد تحريضهم على التُرئّص . ۱۳۱۰۲۱ 
رشيدٍ رضا: معن التَريّص مدة ثلاثة قروء هو 
لا تروح الق حت هر عليها نلاثة قسروه,[ إلى أن 
قال:] 

و أوردالحکم بلفظ ا خبر دون الأمر وضیرہ سن 
ضروب الإنشاء كقوله: كتنب على المطلّقات كذا 
التأكيده والاهتمام به كأئه يقول: إن هذا التريتص واقع 
كذلك لا حمالة, كما يقول الشتيخ عبد القاهر الجرجاني 
في هذا التوع من الإسناد الخبري في مقام الأمر, فعندما 
بقل الط 3 
لسماع ما بقل عنه اذل :رن بالشسهن 
إل وفيه الإستاد والحكم يتقرر عنده أنه مأمور ب أمرة 
مود کال قال: إئنا أمرتاهن بذلك وفرضتاه عليهن 
فامتثلن الأمر وجرين علیه بالاستمرار حستی صار 




















شأئًا من شئونهناللازمة هن" لا ينصرفن عنه. بل لا 
يخطر في البال مخا لفتهن له . 

وليس في الأمر بصيغته ما يفيد هذا التأكيد 
والاهتمام؛ لأ المأمور بالتتيء قد يمتئل وقد يخالف. 
وهذا الفترب من التمبير معهود في التغزيل في مق ام 
التأكيد والاهتمام يقع في الكتاب مواقعه لا يعدوها. و 
لایخفی ذلك على من طعم البلاغة وذاقها . 

وفي الم بتوله: رشن بشسهن 4 من 
الإبداع في الإشارة . والتزاهة في العبارة. ما عهد في كل 
القرآن.ولم يبلغ مراعاة مثله إنسان, فالكلام في 
الطلقات وهن معرضات للرّواج. وخلوّ من الأزواج 
والأنسب فيه سرك القصريح با يتشوقن إلي٠‏ 
والاكتغاء بالكناية عمًا برغبن فيه علی (ق ره 
عليه وعدم إيتاسهن منه. سع اجتضاب إِخجص ان 





وتوقي تنفيرهن أو الثتفير منهن, وقد جمع عل ان 





الڑیجاز الذي هو من مواقع الاعجاز. فأفاد أله يجب 
عليه ن أن يلكن رغبتهن؛ ويكففن جماح أنفسهن. إلى 
تام الدة المدودة, والعدة العدودة: ولکن بطریق 
الرٴمز والقلویح لا بطریق الابانة والتصریج۔ 

فإ نالترتص في حقيقته و ظاهر معناءالتريّث 
و الانتظار, وهو يتعلّق بشي ء يتريّث عنه, و بنتظشر 
زوال الم المضروية دونه, ولولا كلمة هيألفسهن» لما 
أفادت الجملة تلك المعاني الدقيقة, والكتايات 
الرشيقة. وما كان ليخطر على يال إنسان يريد إقادة 
حكم العدة أن يزيد هذه الكلمة على قوله: يرصن 
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0 .و 
ع ن تأذیب تفس والمکم علی شمورها ووجدانها. 
و لعل الإرشاد إلى ما تنطوي عليه نفوس التساء مسن 
تلك التزعة في ضمن الإخبار عنهن أن من شا نهن” 
امتلاكها والترئص بها اختيار, هو أت فملًا في 
أنفسهن و أقوى إلزامًا هن أن يكن كذ لك طائمات 
مختارات. كما أن فيه إكرامًا هن و لطمًا بهن إذم 
یؤمرن أمر صريمًا وهذا من الدتقائق التي عمد لله 
تعالى أن هدانا إلى فهمها . فائی لأمثا لنا من اليشسر أن 
يأتوا ببعلها؟ 

قال الأستاذ الإمام بسد بيان هذه اللکمة التي 








كمرحناها: وزعم بمض الاس أن معن الشربٌ٘ص 
ای ها ضیطها ومنعها أن تقع في غسرة الشهوة 
مہہ و عللوا ذلاك بان اللساء اش شهوة من 
راهم من قدر هذه لدع و الّيدة بأضعاف 
كثيرة حدّها وعدّها عدا, وهذا من نبذ الأقوال 
وطرحها بغير بيّنة ولاعلم. فإ نّالرتجال كانواوما 
زألواهم ألّذين يطلبون الّساء و يرغبون فيهن, ثم 
يظلمونهن حت بالتحكّم في طبائعهن والحكم على 
شعورهن و يأخد بعضهم ذلك مسن بصض بالتسليم 
(v.t)‏ 








والتقليد 

عرّة دروزة: وقد عرف هذا الشرتص باسم 
«العدة» و عقاها القرآن بهذا الاسم في سورة الطلاق. 
وفي هذا السّورة تتمّة لبيان مده المدة في ثلاث حالات 
طبيميّة أخرى: وهي حالة الحمل وحالة لأس من 
الحيض لسبب السنّ و حالة عدم الحيض بسبب شا 


۲سلمجم في فقه لعة القرآن...ج ۲۲ 
على ما تفيده هذه الآية. 

اسيّدقطب: لقد وقفت أمام هذا التعبير اللّطيف 
القصوير لحالة نفسيّة دی. ان لعنی ان القصود 
هو أن ینتظرن دون زواج جدید حتق تتقضي ثلات 
حیضات, أوحیٰ بطهرن مها و لک اتمیر الق رآ 
بلقي طلا آخری ججانب ذ لك العنی !۱ ۳ 
ظلال الرغبة التائسة ال استتتاف حیا: زوجية 
جديدة. رغبة الأنفس التي يدعوهن إلى الترتص بها. 
والإسساك بزمامهاء مع التحفر, والكوقّر. الذي 
يصاحب صورة التريقص. و هي حالة طبيعيّة. تدفع 
إليها رغبة امرأة في أن تنبست لنفسها و لفيرها أن 
إخفاقها في حياة الروجيّة م يكن لمجز فيها أو نقنص؛ 
وأئها قادرة على أن تجتذب رجلا آخر. وأن تنطئ” 
حياة جديدة. 

هذا الذافع لا بوجد بطبیعنه في نفس الال 
هو الذي طلّق بينما يوجد بعنف في نفس المرأة لأئهها. 
هي التي وقع عليها الطّلاق. و هكذا يصوّر القرآن 
الحالة التفسيّة من خلال التعبير كما يلحظ هذءالحالة 
ره اسسا 


۳:۷ 

















یترصن بأنفسهن هذه الفترة کي یتسین برامة 
آرحامهن من آتار الرّوجيّة السابقة قبل أن يصرن إلى 
(ion)‏ 





زیجات جديدة. 
ان عاشور:وجمل: «و میرن 4 
مراد ها الامر فا نور مستعمل نی الاتشاء وهو 
بجاز فيجوز جعله بجازا مر سلا مرکا باستممال ا لخر 
في لازم معناهء وهو التقرّر و احصول, و هوالوجه 















تدارا ونرد ال احق 


الژمر: ۱۹ ان کون لیر مستصلاق المی ارب 
النشائي” بعلاقة الّروم ين الأمر مثا كما هنا وبين 
الامتثال, حتّى يقر المأمور فاعلًا فيخبر عنه و يجوز 


جمله يجاز 





يا كما اختارہ ال 
|ذ قال: «فکأئهن امتتلن الامر بالتربص فهو خر عنه 
موجوت. ونحوء قوهم في الدعاء: رمه الله تقة 
بالاستجابة» 
قال التفتازاني: فهو تشبيه ماهو مطلوب الوقوع 
ماهو تحقّق الوقوع في الماضي كما في قسول الناس: 
ماله أو في المستقبل. أو الحال. كما في هذه الآية. 
:و قد تقام في قوله تسال: فلا رت ولا 
سوق ولا جذال فی اج 4 البقرة: ۷ أله اطلق 
رب ال لی این الب ها علیاطینةالسیه. 
انی 
الطباء ربص هو الانتظار و اسبس, 
و قد ق بقوله تعالی: بالفسهن 4 لیدل علی مصنی 
اتسکین من ارجالفیفید مصف الم اصبی صدة 
الطّلاق. وهو حبس المرأة نفسها عن الازدواج تدرا 
عن اختلاط المياه و يزيد على معنى المد الإشارة إلى 
حكمة التشريع. وهو التَحفْظ عن اختلاط امياء 
و فساد الأنساب, و لا يلزم اطأراد الحكمة في جميع 
الوارد فان القواتين و الأحكام نما تدور مدار المصالح 
والحكم القالية دون العامّة. فقوله تعا| 
مه له قو ادن احترا؟ من اختلاط 


يفي هذه الآية 

















ا میاہ و فساد التسل بستمكين الرجال مسن أنفسهن” 
والجملة خير أريد يه الإنشاء تأكيدة. 

فضل الله: وو الْمُطَلْقَات» اللائي انقصلن عن 
أزواجهن بالطلاق ب ربمل بالف 
فلا يتزوجن با رجل آخر قبل انتهاء مدة الانتظار. 
وهي ثلاثة أطهار يما فها الطّهر الذي جرى فيه 
الطّلاق, بناء على تفسير القّرء بالطهر. أو ثلاث 
حيضات التي تيدأ بعد انتهاء الطهر الأوّل بناء على 
تفسير القرء بالحيض فهي في هذه المنة المصطلح عليها. 
بالمدة. بمغزلة الروجة في كل الأجواء المنفتحة في 


۳۳۰ 















العلاقة الروجيّة. فتكون المسألة زواجًا يحسّدا. 
أو طلامًا مع وقف التنفين. 
راجع: ط ل ق:« اللات . 


۸۱) 









وا : يعتددن في بي وتهن» و لتعت د حيث 


أربعة آشهر و عشرا. (ابوحیا 








لة عن المسكن الذي كن يسكنه في 
حیاۃ آزواجھئ اربسة اشہر وعش ٴا لا ان كَنٌ 
حوامل فیکون علیه من التريتص كذ لك. إلى حين 
وضع ملهن. 


حیتئذ. 





(ore: 


اوضعن جلهن انقضت عددهن 


ربص /۷۸۳ 

عو قال قطرب:معناه يتبغي طن أن يترّصن 
آي بتتظرن و یجتبسن بأنشسهن, ممت دات على 
آزواجهن» تار کات الطیّب و این الازواج و ال 
عن المسكن الذي كن يسكنه في حياة أزواجهن أربعة. 
أشهر و عشرا إلا أن يكن حواصل فيترئيصن إلى أن 


يضعن حملهن” فإذا و لدن انقضت عدتهن. 











دوى الززهري عن عروة عن عائشة ألها كانت 
تفتي للمتوقّى عنها زوجها حئى تنقضي عدتها أن لا 
تلبس مصبوعاء و تلیس البیاض ولا تلیس السشواد 
ولا ئزین ولا تلیس حُليّاو لاتكتحل بالإد ولا 
يكحل فيه طيب و إن وجعت عينها. و لكتها تتحلى 
بَالْمَترٍ و ما بدا ها من الاكحال سوى الائد ُا لیس 
افيه طيب. QALE)‏ 
الماورندي: يعني بالترّص: زمان العدة في المتوقى 
رجه ۳۲:۱ 
الواحدي: أي ينتظرن و يحبسن أنفسهم عسن 
)۴" 

لا کان حق لت اعفظم لانفراقه 
لم یکن بالاختهار كانت مدة الوفاء له أطول. و كانت 
عدة الوفاة فى ابتداء الإسلام مسنة, ثم ردّت إلى أريسة 
ارد ر التتحقق براءة الرّحم عن ماء 








انقضت المدة أبي ها التروّج يزوج 











لوج رذ اھ 4 

والیّت لا یستدیم و ِلآ آخرالعمراحد کماقیل: 
و کما تیلی وجوہ ق ال 

فکذا بیلی علیھنٌالحزن 

AN 
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البهوي: ین 4: بتظبرون. هن‎ 
هوشر اي تن بر له‎ 
والطيب والتقلة على‎ 
يكن حوامل فعدتهن بوضع الحمل, و كانت عدة الوفاة‎ 
في الابتداء ولا کاماا لقوله تعالی: اذيك رفون‎ 
إلى‎ 2 ۱ 
ثم نسخت بأريمة‎ ,14 ٠ الول غَيرإلحراج »البقرة:‎ 
Men) می‎ 











أزواجهن هذه المدة. إلا أن 





أشهر و عشر؟... 
ابن العربي”: فيها اثنتا عشرة مسألة: 
المسألة الثّانية: هذا لفظہ لفظ ا مدبر, و معناء أيضًا 
معنى الخبر كما تقڈم العنی والنذین یتوقون سنکم 
و يذرون أزواجًا يترصن بأنفسهن أربعة انون 





و عشرا یعنی شرعًا فما وجد من متوفى عنها جه 
م تترئص فليس ذلك من التترع. فجرى الخبير على 
لفظہ. و ثبت كلام الله سبحانه على صدقه. كما لامي 
الترئّص بالقرء. والله اعلم. 

المسالة الثّالئة: الترئّص: هو الانتظار. و متعلّقه 
اء: التكاح, و الطيب و التنظ ف و القصرف 





والخروج. 

أما التكاح. فإذا وضعت المتوقى عنها زوجها و لو 
بعد وفاتهبلحظة اختلف الّاس فیھا علی تلاتة اقوال: 
الأول آٹھاقد حلّت. 

الثاني: ألها لا تمل إلا باتقضاء الأشهر قاله ابن 
عيّاس. 

الثالت: أنها لاتمل الابعد الطّهر من التفاس قاله 
الحسن و حمّاد بن أبى سسليمان و الاوزاعمي [ ثم 





القولين الأخيرين فراجع] 
الطبرسي:أي أنقضاء الصدة ويحيسسن 
أنفسهن" عن الترويج معتدات (َربقة هر و شر 
أي و عشر ليال و عشرة أيَام و هذه ع دوقي 
عتھا زوجھا سواءٗ کانت مدخولً" بہا و غير مدخول 


متا آبعد 





با حر كانت أو آم فان کانت 





الأجلين من وضع الحمل أو مضي أريعة أشهر و عشسر 
و وافقنا في عد الأب الأصمّ و خالف باقي الفقهاء في 
ذلك فقالوا عدتہا نصف عدَة الحرة شهران و حسة 
أيَام و إليه ذهب قوم من أصحابنا و قالوافي عدة 
ا امل ُٹھا بوضع ا حمل و إن كان بعد على المفتسل 
روي ذلك عسن عسر ہن ا خطاب وابي مسعود 
آلپدوي و ابی هريرة وعندنا أن وضع الحمل يفعصٌ 
والّذي يجب على المعتدة في عد الوفاة 
لكا ین و الكحل بالإفد و ترك التقلة عن 
المغزل عن ابن عبّاس والزّهري و الامتناع من التزوّج 





الاغير عن الحسن و إحدى الرّوايتين عن ابن عباس 
وعتدنا أن جميع ذلك واجب. (NY:‏ 

القرطبي: قوله تعالى: (يَتَرَبْصن) الشريص: 
التائي و التصبّر عن التككاح, وتسرك الخسروج عسن 
مسكن التكاح وذلك بالا تفارقه ليلًا. وام يذكرالله 
تعالى السكنى للمتوقى عنها في كتابه كما ذكرها 
للمطلقة بقوله تعی: آمنکثرفن 4و لیس في فظ 
المدة في كتاب لله تعالى ما يدل على الإحداد. وإقا 





عال: یش بصن 4 فبيّت السَئّة جيع ذلك. 
والاحادیث عن الي ل متظ اهرة 








الوفاة إلما هو بإحسدادء وضو الامتضاع من الزينة 
و ليس المصبوغ الجميل والطيب ونحوه. وهذاقول 
جھور العلماء. 

وقال ا حسن بن أبی ا حسن: لیس الإحداد 
بشيء, إلسا تنرب٘ص عن الرّوج, رطا ان تصزین 
و تتطيّب, وهذا ضعيف لأه خلاف السّنّة على ما 


نبیّنه إن شاء لله تعالی. OV)‏ 
تحوہ ابوحیّان (rrr)‏ 
أبن بجُي: (يك رصن مناء عن الشز ویج 


'فيكون أمرا بالإحداد. و إعراب 
(الذين) مبتدأ.و خبره:(يترتصن) على تقدير 





آزواجهم یترصن و قيل الكقدير: و أزواج انه 
رن منكم يتريّصن. و قال الكوفيّ ون:المبر يمسن 
الّذين متروك, والقصد الإخبار عن آزواجهم, 
GE‏ 
رشید رضا: و قوله تعالی : ربمل بالفسهن 
أربقة هر ثرا خبر لاقبله: أي يترص ن بصد 
تا لک وقة اكلا في مله يي قوله 
عروجلء یمن بآشهن 
۸ فارجع إليه إن ا 
آیات البلاغة , والعنی آن عدة التساء اللاتي يموت 

















أزواجهن اربعة أشهر وعشر لیسال, لا بترٗضن فا 
للزواج بزينة ولاخروج من المغزل بغير عذر شرعية: 
ولا يواعدن الرجال بالرواج. و قد يد 
قوله تعالى في سور اللّلای:؛ و وت الک 
جل تفن خن 4 فمل یقال: سا ها 





ارض هنا 





ربص /۷۸۵ 
خاصٌ بغير الحوامل أم ما هنالك خاص بالمطلّقات؟ 
الظاهر التاني؛ لأ نّالكلام هنالك في الطلاق. والسورة. 
سورته فهو خاصٌ, والآية ألتي نحن بصدد تفسيرها 
عاة في کل من یتوقی زوجهاء لنش تصالی جمسل 
عدتها طويلة وفرض عليها الحداد على الرّوج مد 
العدة. مع تحريم السسَنّة الحداد على غير الزتوج أكشر 
من ثلانة یام اهتماشّا بحقوق الوجت ة وتعظیشا 
لنسانہاء ولك ن الجمهور على القسول الأول .وان 
الحامل التي يموت زوجها إذا وضعت تنقضي علدتها 
و لو بعد الموت بيو أو ساعة, واحتجّوا بحديث سبيعة 
الأسلميّة عند أبي داود فإلها قالت : إن النبي” 9 أفتاها 
لت حین وضمت لها وكانت ولسدت بعد 














موب زوجها بتصف شهر. ویسروی عن علسي وابن 
عبّاس رضي اه عنهما ها تعتدباقصی الاجلین 
تیا اي آية کانت عند الله هي المخصّصة 
للأآخری کانت عاملة بها. 

ولا أحفظ عن الأستاذ الإمام جزمًا بقول من هذه 
الأقوال. و لك الاحتياط الذي قال به الميبران لا 
پنکرہ منکر 

وقد ستل الأستادالإمام فی ارس عن الحکمۃ 
في كون عدة الوفاة أربعة أشهر و عشر؟ . فأجاب :أن 
مثل هذا ليس عليتا أن نبحث عنه. وما نبحت عمّا 

يُشير الكتاب إلى حكمته إشارة ما ؛ و يقسول بض 
الاس:إنمايجصل من فراق الزرج من الزن 
ا 
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فلا يكون استعراف براءته من ا حمل مانمًا من الزواج,‎ 
فبراءة التفس من كآبة الحزن تحتاج إلى مدّة أكثر منها‎ 
والتعجل بالزتواج مما يُسيء أهل الزروج و بفضي إلى‎ 





النوض في المرأة بالتسبة إلى ما ينبقي أن تكون عليه 
من عدم القهافت على الرّواج ,وما يليق بها من الوفاء 
للزوج والحزن عليه )4( 


مغنيّة: الفق الفقهاء كاقة على أن عدة السوفی 
عنها زوجهاء و هي غير حامل, أربعة أشهر و عشرة 
ايام كبيرة كانت أو صغيرة. آيسة او غیر آیسة دخل 
بماالروج أو لم يدخل, و استد وا على ذلك هذه الآية. 

أمَا إذا كانت حاملًا فقالت المذاهب الأريمة 
السئيّة: إن عدتها تنقضي بوضع ال حملو لیخد 
وفاة الزتوج بلسظة, بحيث يحل ها أن تتزوج. ولو بل 

لقوله تعال: وو اولات الاَخمَالأحَلَهَن ان 
يَضَعْنَ حمْلهُنمالطلاق: 4. 

و قال ففهاء الإمامية: إن عددتها أبمد الأجلين سن 
وضع الحمل. و الأربعة أشهر و عشرة أيام. فإن مضت 
الأربعة و العشرة قبل الوضع اعصدّت بائوضم, و إِن 
وضعت قبل مضي الاربعة و العشرة اعتدت بالارسة 
والعشرۃ. واستدلُواعلی ذلك بضرورة ا جمع بین آیة: 












جهن یفن یی )فالأیة ااول جملت 
العدة أربعة وعشرة. وهي تشمل الحامل وغير 
ة جعلت عدة الحامل وضع 
المطلفة. ومن توقي عنها الزوج» 
افي بين ظاهر الآ يتين في المرأة الحامل التي 














تضع قبل أربعة أشهر وعشرة يام فبموجب الآيسة 
تتهي الم لأٹھا وضعت ا حمل. و وجب 
الآية الأولى لا تنتهي. لأن الأربعة و العشرة م تثته. 
و أيضًا يحصل التنافي إذا مضت الأربعة والعشرة. 
ول تضع الحمل. فبموجب الآية الأولى تنتهي العندة. 
لأنّ مد الأربعة والعشرة مضت وبموجصب الآية 
تنته. لألها لم تضم ا حمل, و کلام القرآن واحد 
يجب أن يلائم بعضه بعضّاء و إذا علفنا احدی الاًیستین 
لی الاضری و نصا کل احدهکفا 














لین في کلام واحد یکون العنی |ٍن عدة لوفاةآريمة 
أشهر وعشرة أيّام لفير الحامل.و للحامل التي تضع 
بل ممتي الاربعة والعشرة, و تكون عد الوفاة 
للحامل التي تضع بعد مضي الأربعة و العشسرة وضع 
الحمل. 

و إذا قال قائل: كيف جعل الإماميّة عدّة الحامسل 
التوقی عنها زوجهاأبعد الأجلين من وضع الحمل 





والأربعة والعشرة مع آن آية: ووولات از 0 
جهن أن ضفن نهن الاق 4 صرجة بان 
امامل تنتهي عدتبا وضع الحمل. إذا قال هذا قائل 
آجابه الإماميّة: كيف قالت المذاهب السكيّة الأربعة: 
إن عدة الحامل المتوقى عنها زوجها سنتان إذا استمر” 











اشن رعش م رة بان ّالست 
أربعة وعشرة, و إفاقال قائل شھم: ا 
الأ مال قال قائل من الإماميّة: عملا بآية الذي 
یو ...4 ان لا ال للمسل سل تین القول 
بابسا ۳۳ 
الطباطباثي:و قد كانت الأمم على أهواء شتى 
ق التوفی عنها زوجهاء ین من حکم بإحراق الزٌوجة 
الحيّة مع زوجها اميّت أو الحادها و إقبارها معه. وبين 
من يقضي بعدم جواز ازدواجها ما بقيت بعده إلى آخر 











عمرها كالتصارى, وبين سن يوجب اعتزاهها عسن 
الرتجال إلى سسنة من حين الوفاة كالعرب الجاهلي” أو 
ما يقرب من السّنة كتسعة أشهر كما هو كذلك عن 


بعض الملل الرآقية, وبين من يُعتقد أن للزتوج اموي 
5 





الزثوجة في الكفعن الازدواج حيئًا من غير. 
تعيين للمدة, كل ذلك لما يجدونه من نف أي 
الازدواج للاشتراك في الحياة والامتزاج فيههاء وهو 
مبي علی آساس الانس و الألقة, و للحنبةحرمة يهب 
رعايتها. وهذا و إن كان معن قائمًا بالطرفين. 
و مرتبطا باوج والزوجة ممًا فك لمنهما أخذته 
الوفاة كان على الآخر رعاية هذه الحرمة بعد صاحبه. 
غير أن هذه المراعاة علی الراة آوجب و الزم. لما يجب 
علبھا من مراعاة جانب الحياة والاحتجاب وائّة 
فلا بغي ها أن تبتذل فتكون كالسلمة لبجل الدثر 
تعتورها الأيدي واحدة بعد واحدة. فهذا هو الموجب 
لماحكم به هذه الأقوام المختلفة في المتوقّى عتها 
زوجھا, وقدعيّن الإسلام هذا الترتص بها يقرب من 











رپ ص /۷۸۷ 


اثلث سنة, أعني أربعة أشهر و عشر؟. (EYD)‏ 
نحوه مكارم النتيرازي" 
فضل الله: في هذه الآية حديث عن عد الوضأة. 

اللمرأة التي يهوت زوجهاء فعلبھا الاعتداد باربعة آشھر 

وعشرة أيّام, وعليها في ماجاءت به الأحاديث أن 
تجتتب عن كل مظاهر الزينة اني تدعو إلى الرتغبة بهار 
فإذااتتهت المد کان ضا أن تصرف ق حماتضابا 
نشاء في ما يصلح أمرها من شؤون العلاقة الرُوجِيّة 
الجديدة بالمعروف, الذي يسيني لما مُستقبلها على 
أساس من المصلحة المرتكزة على حد ود الله في ما يأمر 
بيه و ينهى عنه. فإن لله خبير بما بعمله الٹاس في سرهم 

م غلآئيتهم. مما يدفع بهم إلى مراقبته في ذلك كله. 
.واهناك أحاديث فقهية. أثارها الفقهاء في أجواء 

هذه الآية حول شمول هذه العدة للتساء مطلقًا في ما 

عدا ألحاملٌ” امآ امامل فقد ذهب جمهور الفقهاء سن 
أهل السكة إل أن عدتها وضع المسل, ااي 





0۲) 
















من وضع الحمل و من الأربعة أشهر و عشر: 
لمر الأرملة قبل الإسلام لاس بح 
سنة تم ثؤتى بداية. حمار أو شاة أو طير, ف 
فقلّما تقتض بشيء إلا مات, ثم ترج فتعطى 
فترمي بهاء ثم تراجع بعد ما شاءت من طيب أو غيره. 
والاقتضاض -بالقاف _هو:التمسح م 
تسح به جلدهاء قال ابن قتيبة: سأ لت الحجازيّين عن 














8 /امعجم في فقه لهةانترآن ..ج ۲۲ 
الاتتضاض, فذ کرواآن العتدة کانت لا مس ساء ولا 
تقلم ظفرا و لاتزيل شعر). ثم تخرج بعد الحول بأقبح 
منظرء ثم تقتضٌ أي تكسر ما كانت فيه من العدّة بطائر 
سح به ھا فلا یکاد میش ما تقتف به. انتھی, 
والراداله هوت من نتنها . 

ققد عبد في هذا و أمثاله كيف انطلق الإسلام 
بالتشريع ليراعي الجانب الماطفي و الاجتماعي 
اللمرأة دون أن يفقدها إنساتيتها من موقع الحرّية في أن 
تمارس حقّها في الحزن بشكل طبيمي كما تمارس حقّها 
في الممارسات الطبيعيّة للحياة بطريقة معقولة لا تتتكر 
لمظاهر الحزن و مشساعرء. ثم أعطاها لمجال الكبير 
لتصنع بنفسها ما ريد في الاقتران بإنسان آخ رفيا 
تفرضه عليها الحاجة إلى الرواج با لن كل 
التقاليد الظالمة التي تدكر علها اواج باسم الوا 
للزوج. فاله لامعنى للوفاء في هذا المجاللإسكاك حول 
إلى عالم آخر, لا يفكّر فيه بأي' سيء يحدث في هذا 
العالم من سُرور و حُرنء أو لذّة وأم. وهذا فإن للمرأة 
زوج بعد اتتهاء الم من دون 
تانیب ضمیر من وجھة نظر إنسانية إسلاميّة. 

و لس لسن الواجسب علی الساملین فی الحمضل 
الإسلامي أن يعمدوا إلى مواجهة هذه التقاليد التي 
درجت عليها بعض الجتمعات في منع الزروجة من 
الرّواج بعد وفاة زوجهاء و ذلك من موقيع الالتسزام 
الأخلاقي” فينيروا حولها النتجب والإنكار نتغير إلى 
تقاليد إيجابيّة جديدة من خلال التسريع الق رآ 
العادل. 





تضعرباي 














علينا أن نبادر إلى مواجهة بعض مظاهر 
الحزن التي تعرض على المرأة من موقع التقالييد 
"جتماعيّة. في ما يزيد على المقدار امتمارف الذي 
تقتضيه العاطفة الهادئة, و ذلك باللّجوء ی صبغ 
الوجه بالسواد أو لطم الصّدور. وما أشبه ذلك ما 
لا بر تضیه الإسلام و یعتبرہ من مظاہر ا مزع الصرّم 
الذي يريد للمرأة حفظًا لكرامتها وإنسائتها أن لا 
تتسحق تحت و وطأة الحزن المريض. 


و قد كانت بعض الأمم نقضي بإحراق 





الروجة 





الميّة مع زوجها الميّت و دفتها معه . و هناك من يحكم 
(:۳۳) 


بعدم زواجها بعده إلى آخر عمرها. 
تربْصُون ربص 
02-2 
رصن بنا دی ال 
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این عبّاس: نتظربکم.. (الواحدي40۰۳:۲ 


اي یتول تعلی ذکره له حتد 2 قسل, 
ياممّد هؤلاء المنافقين الّذين وصّفْتُ لك صفتهم 





هما أحسن من غيرهما: إمّا ظفرًا بالعدروفتمًا 
لنا بقلبتساهم. ففيها الأجر والغنيمة والسّلامة, وما 
امن عدرنا لناء ففيه الشهادة والفوزبالجكةر 
والتجاة من الثار. و كلتاهما تا گحب و لانکره. 
لضن ربص بکمآن میک 











ربص امک تون يقول: فانتظروا نا 
معكم منتظرون مالله فاعل بناء وما له صاثرآمر کل 


فریق متاو منکم. (FAR:‏ 
وین کنر ۰۱:۳ 
الطوسي: روى ابن فليح والبسزي إلا التقاض. 

وهل كرَيْصونَم نديد القاء, وجهه أئه أراد 

تتريصون. فأدهم أحد التامين في الأخرى. 
أمر لله تعالى نب أن يقول لمؤلاء المنسافقين: 

قل ینب 4 والترئص:التستك بم ينتظر به 

مميء حينه. و لذلك قيل: ترص بالطمام, إذا سل 





و ا توق بك أن موق کنات 
تهلككم به أو ب يدينايان ينصرنا عليكم, فیقتلکم 
بأيدينا. وقوله: موا 4صورتہ صورة الأمرء 
اماي 
6 الاسراء: 16 
و إئما قلنا ذلك, لأنّتريص المنافقين بالمؤمنين تنك 
ا يؤي إلى الهلاك: ذلك قبيح لامريده لله و لايسأمر 
چم )۴۷٣۰۵(‏ 









(vir) 

اتظروامواعید الشیطان. إلا 
منتظرون مواعید لل من [ظھار دیت 
این عطیة: ولرهشون6مضاه: تتظرون.. 






)6۰۳:۲( 


رپ ص/۷۸۹ 


وتر لمكم رن 4 وعيد وتهديد. 
)٤٤٤٤(‏ 
وہ اط ي(۸: ١٦٢).والتْضاوي(۱۸:۱٦٦)ء‏ 


ا3 ۰۰ء و أبوحَیّان(٥۵۲۰٢)‏ و شبر(۳: 


والسقي 
r‏ 

القخرالسرازي: قال تما للمنسافقين: 
تابن دی الاتنالترنین لاک 
مُكريْصُونّ 4 وقوعكم في إحدى الحالتين السيستين 
الثازلتين. 

قال الواحدي؛ يقال: فلان يترص بفلان الدوائر,. 
بوإذا كان يننظر وقوع مكروه به. وهذا قد سيق 
آلكلامفيه. 

ر قال أهل المعاني: الترتص: التمسك بها يننظر به 
مجيء حينه. و لذلك قيل: فلان بترم با لاملا 
مَك به إل حَين زهادة سعره... 

قوله: وَفَترَيْصُوا ب وإن كان بصيغة الأمر, إلا أن" 
اراد منه التهديد. كما في قوله: لت لس 
الْکرم4التخان: 1۹ ولف أعلم. ۰ ۸۷:۱۱ 

أبوالسّعود:والترئص التمكت مع اتظار بجيء 
شيء خبر | انآ شرا والباءلشدیة, و( حدی 
امین محذوفة. اي ما تتتظرون بنا (۳: 009 

نحو البروستوية 

الآلوسي” 
کت رہہ تشون قطاع حکم لام لول بای وان 
6 أمر لغائب. و أمًا على كلام الجماعة فالإعادة 
الإبراز كمال العنايية بتسأن ال ىأمور به. و الشرتص 











)6)٦٤٤( 





۹۰/ لعجم فی فقه لفةالقرآن...چ ۲۲ 


الانتظار و التمهل و إحدى التاءين حذوفة, والباء 
للقعدية أي ما تنتظرون بنا إلا إضدى الح يي ن» 





أي إحدى العاقبتين اللي كل منهما أحسن من جميع 
العواقب غير الأخرى. [إلى أن قال:] 

لخن رصم 4 (حدی انشواین من 
العواقب [إلى أن قال:] 

وروا الفاء خصيحة أي إذا كان الاسر 
كذلك فترتصوابنا ماهو عاقتا وَإنَامَفَكُمٍ 
مُكرْيْصُونَ »ماهو عاقبتكم فإذا لفي كلما و سنکم 
ما يتريّصه لاانشاهد إلاما يسوءكم ولا تشاهدون إلا 
ما يسرناء و ما ذکرناہ من مفعول التَريْص هو الظاهر. 
و عله يرجع إليه ماروي عن الحسن أي فت رها 
إنا مترتصون مواعد لله تمالى ما 
إظهار دينه و استئصال من خالفه. والمراد مين المي 
التهديد. 

نحوه ملتصا الضاححيٗ(۳۱۷۳:۸)), والراغضيٴٌ 
(۱۳۵:۱۰) 

رشيدرضا: الترتص: التمهقل في انظار مایرجی 
أو يتمتى وقوعه. و مضمون هذا بدل تمّا قبله أوييان له 
[إلى أن قال:]و إذا كان الأمر كذ لك فترتصوا بن إنا 
معكم متريّصون ماذكر من عاقبتنا وعاقبتكم إن 
أصرتم على كفركم وظهر أمر كم. مما تحن فيه على 





مواعيد!! 
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ويلله ما أبلغ الإيجاز في حذف مفعوني ترص هما 
و في التعبير عن تربص المؤمنين بالصفة الدآلّة على 


تكن التقة من متعلقه !. عم 


سيّدقطب: فماذا يترص المنافقون باللؤمنين؟ 
إنها الحسنى على كل حال. النصر الذي تعلو به كلمة 
الله. فهو جزاؤهم في هذه الأرض. أو ال 
الحقّعُليا الترجات عند لله. وماذا يتريّص المؤمنون 
بالمنافقين؟ إنه عذاب الله يأخذهم كما أخذ مّن قبلهم 
من المكذبين أو ببطش المؤمنين بهم كما وقع من قبل 
تلسدرکین. ربص وااامتکم تبون 
والماقبة معروفة, و العاقبةللمزمنین. ۰ (0100:۳) 

این عاشور: والاستفهام مستعتل في الثفي 
بقرینة الاستثناء. و معنی الكلام توبيخ هم وتخطئة 
الترتصهم. لأئهسم یترتعسون بالمسسلمین ان بٹواء 
و پخفلسون عسن احتسال أن بُصّروا, فکان الصنی: 
الإتتريصون بنا إلا أن نقتل أو نغلِب؛ وذلك إحدى 
المسلمين. 

ابص انتظار حصول شي, مرغوب حصوله. 
و أكثر استعماله آنیکون اتظار حصول شسي, لضهر 
المنتظر بكسر الظاء؛و لذلك كثرت تعدیة فصل 
القرئص بالباءء لأن المشريتص ينتظر شيئًا مصاحبًا 
الآخرهو الذي لأجله الانتظار. 
وا وله رالات 













المغاير للمبالغة في وجوب التريتص؛ و لذلك قال في 
«الکتتاف »:« نی ذکر الافس تجییج هن علی 
التٌريّص و زيادة بعث *. وقد تقدم ذلك هنالك. وأمّا 





البقرة ۲۲١:‏ فهو على أصل الاستعمال, لاله تریص 


بازواجهم 

و جملة و لخن ربص یک 4 سطوفة علی ججلة 
الاستفهام» عطف الخبر علی الاتشا», بل علی خبر في. 
صورة الإنشاء. فهي من مقول القول, و ليس فيها معنى 
الاستفهام. والمعنى وجود اليَؤن بين الفريقين في عاقية. 
الحرب في حالي الغلبة و الهزية. 

و جُعلت جملة إن لخن كتريص م اسعية. فلم يقل . 
ونترئص بكم فلاف الجملة المعطوف عليها. لإقنادة 
تقوية الترئص. و كناية عن تقوية حصول المتسربص. 





الأن تقوية القريّص تفيد قوَة الرجاء في حصول 
التریص فتفید قوٰة حصو لہ و هو الکٹی عنہ۔ 
وتفرع على جملة وغل کون بدا 4 ملةا 
کر بص وا لمکم مر بصون 4 لاله إذا کان تراص 
كل من الفريقين ماعن إحدى ا مالين 
اللذ کورتین, کان فریق ال زمنین أرضی لقن 
بالثریصین ان فهمانعه وضر ده 
والأمر فی قولہ: هك رَبسُوا پ4 للتحضیض المازي 
المفيد قلّة لاکتراتپترتصهم ( استشهد بشعر] 
رجلة 1 مقکم رون 4 جدید لمخاطین, 
والمعيّة هنا: معية في الترئص. أو في زمانه. فلت 
هذه الجملة عن التي قبلها. لائها كالعلّة للحض” 


014:1.) 











ابن عبّاس: فتريّصوا با تحبّون. فليس لكم عند 


ربص /۷۹۱ 

(الواحدي ۰:۲ 6۸۷) 

صا یقول: فتنظروا (3: ۳۳۹) 
انتظروا. ۲۲:۵۱ 


لل نواب في |یانکم. 





التعلي: 


نو تا والطبرسي70 031 





القشيري: لس نایم لتاق مار 

المظوظ علی الحقوق و لكثه غایةالحذیر والزٌسر 

عن إيتارشىء من الحلوظ على الین و مرور لیا 

بعکم عدل يكشف ف العاقبة عن أسرار التقديرء قال 
قانلهم | 

سوف تری إذاابلی الغبار 
آفرس تحتك ام مار؟ 
QAF)‏ 


بصا صیفته الاسر. 


ابن العري: قرل: قر 


و معناء لتهدید. "۲٤‏ 
مثله قرطي (ea)‏ 
أبن كثير: أي فانتظروا ماذايحل بكم من عقابسه 

ونکاله یکم. ).0۰۹ 





۲ل کل ری ربص وا تشن 
آصخاب الصر اطرالسْوی رمن اهکدی. ‏ طه: ۱۳۵ 
الطْبَّري: يقول تعالى ذكره لنبيّه حمّد ‏ قل يا 
:کلم نها لمش ركون به مترتص» يقول: منتظطر 





۲ المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 1؟ 

لمن يكون الفلاح. و إلى ما يسول أصري وأمركم 
قف ينتظر دوائر الزّسان. وك رَيْصُوا ب يقول: 

فترقیو و انتظروا. ۸۰۸ 
وه اب (1: 0۲3۷ و لواحدي(۲۲۸:۳). 











أحدهما: منتظر التصر على صاحيه. 
الثاني : ظهور الح قفي عمله. 
قروا و هذاتهديد 
الطوسي: اي کل واحد متا وستکم متربصء 
فتحن نترقص بكم وعد لله لنافیکم نم تون 


)6۳٤۰۴( 


بنا أن نفوت, فتستريحوا. ۱ 
الرمَْشري: للعاقبة و لا یوول البه آمرن 
وأمركم. ٦‏ 
ابن عَطيّة: أمر الله تعالى نبيّه أن يتوعد 
ويحدلهم ونفسه على اللسرئص وانتظارالفرج. 











الطْرسي اي کل واحد شاو منکم منظر: 
فنحن ننتظر وعداللہ لنا فیکم و أنتم ترٌصون شا 
التواثر «ترَبُصوا 6 أنتم. أي انتظروا. و هذا على 
وجه التهدید. :۳۷ 
القطرالرازي: اي کل ماو منکم منظر عاقبة 
أمره. وهذا الانتظاريحتمل أن يكون قبل اموت إا 
بسبب الأمر بالجهاد أو بسبب ظهور الدولة والقوة. 
ویحتمل آن یکون بالوت. فسن کل واحد من 
المخصمين يننظر موت صاحبہ. و تمل أن يكون بعد 


اموت وهو ظهور أمر الُواب والعقاب. فإله يتميّز في 
الآخرة الُحومن المبطل ا بظهر على الح من أنواع 
كرامة لله تعالى. و على بطل من أنواع إهاته. 
(۱۳۸:۲۲) 
البَيْضاوي: منعظرلمايؤول !لي هأمرنا 
وامرکم فتر را وقرئ(فَصُّوا). (1:5) 
نحوه اتستفي(0۷۱:۳, و آبوالشعود(ع: 6۳۱۹ 
والکاشاني (۳۲۸:۳)) واروس وي (0: 40۰). 
والالوسي(۲۸۷:۱۹). 
شُیّر: مننظر عاقیة الأمر. و قو ل :وك رَتصُوا پ4 
دید :۸۲ 
سید قطب: و عن ما يصل السّماق إلى تصوير 
اكور المتوم الذي ينتظرهم يؤمر الرتسول أن 
ينفض يده منهم فسلا یشسقی بهسم؛ و لا يكريسه عدم 
]نمؤأ بعلن إليهم أله مترتص بهم ذلك المصير, 
صواهم کیف یشاءون: «شل کل گرم 
1 آعنحاب الصراطرالسشُوی" 
(ron:‏ 








أبن عاشور: جواب عن قرهم ینا بای 
من 3 لله :177, وما بينهما اعتسراض. والمعسنى: 
كل فرق متريص فأنتم تتريصون بالإمسان. أي 
تزخرون الایان إلى أن تأتيكم آية من ربّي, و نحن 
تربص أن يأتيكم عذاب الدّنيا أوعذاب الآخرة, 
و تفرع عليه جملة فصوا 4 و مادة الفعل الىأمور 
به مستعملة في التوام بالقرينة, نحو ایب این 
أمثوا یربا رل التساء: .أي قداوموا 





على ترټصکم. 

وصبغة الأمر فيه مستعملة في الإنذارء ويسقى 
المتاركة, أي نترككم و تريُصكم, لأا ممشون بسوء 
مصيركم. وفي معناء قوله تسالى: (فَأعْرض عَلهُمْ 
وا مرن هلت : 








من هذا جاءقوله:قلعل تبون بت[ دی 
اتان لضا لصا بك | 
5 5 





وتنوين ( كل € تنوين عوض عن الضاف ليه 
المفهوم من المقام.[ثماستشهد بشعر] 

والترئص: الانتظار,« نفمّل »من الربص, و هوا 
انتظار حصول حدث من خير أو شر وقد تقدم في 





سزرازانا؟ ILD‏ 
الطباطبائي: قوله: رص )اي لت 
و منكم متريئص منتظر, فنحن تنتظر ما وعد هلله نا 


فيكم و في تقدم دینه و مام نوره. و انتم تنظ رون بنا 





النتوائر لتبطلوا النّعوة الحقة. وكل ما ومنكم يسلك 
.سبيلًا إلى مطلوبه, فترتصوأ وانتظروأ و فيه تهسديد. 
تدك 

مکارم الشتّيرازي: نحن بانتظار الوعود الاي 









والصائب. لقت رَبْصُوافَسَتعلمُونَمَ نْآَصْحَابة 
اطرالسوی من افگذی ».وه نه الملة 
الحاسعة العميقة المعنى تتشهي المصاورة مع هؤلاء 
التکرین العنودین التذرعین. Ue)‏ 





ربص /۷۹۳ 
فضل افرص 4 في مااتتظره مسن 
وعد للہ لنابالرمة والفضرۃ ومااعن لکم سن 
عقاب, وفی ما تنتظرونہ آنتم من للشاکل ال تحیط با 
وتحاصرنا لتبطل دعوتنء و تهزم موقفنا. و تبقی ساحة 
العتراع بت وبینکم حالة حر كة دب وجهاد مستمر 
کون اتيجة امه لن لاه الق ویلتزم 
بالصراط الستقیم. فتربُصُرا 4 لالکم لاتزالون ی 
حالة شافة. 
أمَا نحن فإئنا فلك الرؤية الواضحة من خلال 
لین لت الواعي. و لذلك فإئنا لستا فی موقع 
الانتظار اثقلق, یل فی مواقع الاتظار ا ماسے ا مسازم 
لت عرف ما یرید. NA‘ Ne)‏ 








7 
الأصول اللغويّة 

١‏ -الأصل في هذه الماد الرصة:الاتتظار. بقال: 

ما لي على هذا الأمر رٴبْصنة, ي تلیّث وانتظار و لیس 
لابسرتص به. اي لابتظر: ول في 






في بيت زوجها. وهو الوقت الذي جُصل لزوجها إذا 


۲۲ سلجم ن فقه لفةالترآن...ج‎ ٤ 
.» .فان تاه ول فُزقبینهما‎ 
























ُص‌بالسيء وتربصبهالشتي::انتظر؛ و منه 
الحديث: « لما يريد أ, بكم الدوائر ». 

وال ال وقري:«الریّص:الحتکر» من: 
التریّص بالشتي». و هوأن تنتظر به یوشا ساء لا 
المحتكر بالئاس غلاء الأسعار عند حلول 
السّنة والجدذبء فيبيع متاعه يشمن باهظ. 














۲ وروی ابن فارس عن أبي حاتم الستجستانيء 
قال:« لي بالیصرة رت ».اي مکت و انتا 
من کلام ا مولدین, 





الاستعمال الق رآ 
جاءمنهافصل مزبدا من اتفقل لا 
مرتواحدةء و الضارع سبع مرّات: والأاسر ضس 
اسم فاعل ثلاث مر ات, والصدر سرک في 











١‏ - فلن کان ھام وااو 
اجک وعشیر نکم و نوا اشفا 
ذقا تاکن ترضتو ناب 





۲ وان وال رل بوجلد ربص وابو 









EE 
۲۲۸ الیقره:‎ 





آخه انا 0 ل 

بلاحسظ اولا: لها جاءت نا للسومنین 
و الکافرین و التافقین, و تنسریعا لنساء السلمین, 
ولا بوت: 

١-اختلق‏ المفسّرون فيمن خاطب لله في 1)١(‏ 

قال مُقاتل: « نزات في الستبعة الّذين ارتيدوا عن 
الإسلام, فلحقوا بكّة من ا مديسة, فشهى اله عى 
ولایتهم» 

وفال امبائي:« هو خطاب للسومنین جع 
و تحذير هم من ترك الجهاد وحث عليه ». 

دفول الثاني أصحالقولين. لأنسورة التوبة 











مک و لیس بسدید. فان نطاب ق الآبة لۇ متين 
من الهاجرين و الاصار, وخاصّة المهاجرين. 
و هولاء هم الّذين فتح الله مكة بأيديهم, و لامعنى لأن 
يخاطبوا و يقال هم: إن كان آباؤكم و أبناؤكم... أحية 


رب‌ص /۷۹9 
إلیکم من لله و رسوله و جهاد في سبیله, فوالیتم وهم 
واستنكفتم عن إطاعة لله و رسوله والجهاد في سبيله, 
فترصوا حتّى يفتح لله مكّة بأيديكم. والله لايهديكم 
لمكان فسقكم. فتأمّل ». 

و هذه الآية تحضالمؤمنين على الجهاد. و تم نهم 
بشتعلی انم فه. 

قال الرمطتري؛ « هذه الآية شديدة لاترى أشد 
منها. كألها تنعى على النّاس ماهم عليه من رخاوة 
عقد این و اضطراب حبل اليقين». 

۲ -احتسل الطرالسرازيان تکسون جلسة 
وکر بوا به ی حجن في (1) متملقة بما قبله. 
و ٍریر: کہ مجنون, فاصبروا إل زمان حشی تفلهمر 
عافية مره فإن أفاقّورجع عمّا هو عليه و إلا 

وحمل أيضًا أن تكون كلامًا مستأنفاء و 
اصبروا فإله إن كان نیا عقا فا ينصره و يقرتي أمرء, 
فنحن حینئذ نتبعه, و إن كان كاذيًا فالله يخذ له وييطل 








ر 





أمرهء فحيتاذ نستريح منه. 
وهناك احتمال الث, وهو أن هذه الجملة في حل 
جزم جواب شرط مقدّر. والتفدير: إن أردتم معرفة 





؟ -وجمل ابن عاشور الباء في وسو سييية. 
و التقدير: بسبب ما يطرأ عليه من أحوال, وهو بعيد. 





5 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 

٤‏ -والآيتان(6) و(4) قول المشر كين لرسول الله 
کل ربص فی صيغة الغائب . فأمره لله بالرة 
علهم رو نی صیفة مرو هو وعید وتهديد, 
أي إن انتظرتم هلاكي فإئي أنتظر عذايكم. 

وقال بعض المفسرين: إن اتتظرتم هلاكي فإئي 
أننظر هلاككم. وهو ليس بنسيء. لأنّ التي ما 
دعا على قومه بالموت. .و لامتاه هم قط 

قال ال ری اک 
آحد. فقل من تکون هذه صنعته إلا سيقته المنيّة, دو 
أن يدرك ما ينماه من الأمنيئة ». 

٥‏ ۔بضیر لفظ رص 4 ق(١٥)إل‏ اضر 
والتحوٴل, لن اسم الفاعل يدل على ممنى ميلا 
حادت, قسرعان ما یزول, و لو حل محله فعل الارع. 
« رص »و هو ما يشتق منه اسم الفاعل احمل 
ممناہ الاستقبال, لائە بدل علی الدوام٭ر لگگ“ 
استعمل تربص الدال على فصر السدة هدید 


ووعيدًا. 








7-وقال این عاشور:«صیفة المر ریصب 
فيه مستعملة في الإنذار. ويسمّى المتاركة, أي نترككم 
و ترئصكم, لأئأ مؤمنون بسوء مصي ركم » 

و ليس ثمّة متاركة, لأ كلا القريقين أمستمر 
على هذا المنوال: فالئي 2 توسّل با حجاج و 
المشركون تشبّتوا بالأجاج, و هذاما يلحظ في السّور 








یشوی اسل تورلا فى اررض سبخائة تقال 


RP ۷‏ 
وعملا في(5): 

فا یه اعتقادهم أن الإتفاق في سبيل الله خسارة, 
الألهم لايتوقمون ثواب ما ينفقون. 

و العمل: تريئصهم بالمسلمين شرا, فختمت الآية 





قال الطّرِسي)/:ہ سیع لقالاتجم, عديم يتيباتهم, 
لایخفی عليه شيء من حالاتهم ». 

بيتما اجتمع مكر منافقي المديئة بالمسلمين عمال 
وقولافي (/0: 

فالسل: ترتصهمبالسلمین ایشا 





فک کر ون الاعراب آشدامن کفر ونضاق 
ارب لاد ری ال ماقرا نی 





عفرا وقَاقً م التوية 507 

۸و قال ابن عاشور في (1):«قد أنبا لله بماهم 
التي ظهرت عقب وفاة الي ا وهم أهل الركئّة من 
العرب ». وهذا ليس بسديد, لأئه تصديق لقوهم, 
و تحقيق لأمانتهم. و إن کاشت الکر؟۔_ غبّة الامرے 











علیھم و ما فی القرآن شيء من ذلك طلقا 

١‏ وتخ اث النافقین في الا یة (۸), و وعدهم عذ اب 
وعناب المسلمين إياهم في دیفس والکافرون 
سیان,رغماظهارهم لین لا نم ادوا )اع 
واصرواعلہ رسیم پالسلمین وتحتھم ری 





ربص /۷۹۷ 
۰۔لم یتصدالفصل بالباء نی :)٩(‏ تلم 
وارتیثم 4 و کذلك نی (۱)ر(4)و(۵)و(۸[ذقصر 
الفعل عن التعدتي تقصور أنفسهم على التفاق. فلزموا 
الفتنة و التريْص والارتياب والقرور؛ و للاعتماد في 
0 على ماقبلها (تكرَيْصْ بده و كذلك في( 
حيت تعتى مرتين: هل روبك إلا إختى 
خیش لخن کر رس یک4 

قال الس انيري فی (۹) کو کر بصنم ٠:4‏ ترتصتم 
عن الإخلاص ». عدًاه بالحرف « عن »و حقّه أن 
يتعدى بالباء_لأئه ضمّنه معنى الا خر و هو لايخذلو 
من فائدة 

و اتا قصور الفعل فی :)١(‏ وہای بای 
أله رو4 فمجزہ عن مجاراۃالخاطب, و صوالتِيٌ 
لہ وعلو کعب المخاطب. وهم المسلمون. وإذعان 
الَطجلخاطب. فلا وعی الخاطب زآنه. 
ما استوق القعل صلعه. 

وقصسورهفي(4) ؤتريصسوا )في (6): 
تبصا لورودهما خطّا من اي للمشر کین 
بقوله: روا 4 وهو وعيد في صيغة أمسر, و توه 
خطابه للمسلمین ني(۱).و للمنافتین نی (۸)بقوله 
ها را 4. 

و کذ لك اسم الفاعل ق (4): طن الْمتريئصينة 4 
وق (0 4ص رن( (ش روا 6 
کلها جاء بلاوصل - کما قلنا -اعتما اعلی ما قبلهاء 
أي قصا ركم أن تترتصواء فترتصوا إل معكم متريئصون. 

وتجردالصدر: كر بم أريعة هر » في (۱۲) 








۸ العجم في فقه لغةالفرآن...ج ۲۲ 
من الصّلة أيضًاء كما يأتي لاحقًا. 

)٥۰( يكاد الترئّص في ھذہ الا بات النّلات‎ ١ 
و(۱۱)و(۱۲):یکون تصیّرّء تسامهما نی السنی‎ 
والوزن والبناء, فمعناهما الانتظارءو وزنهما «التفمّل»‎ 
الذي يفيد تبنتم الفمل على مشقّة. و كل منهما‎ 
مقلوب الآخسر. إلا أن القصبّر يُقضي بصاحيه إلى‎ 
الحلم, فيمدح و يشكر. و الترئص يُفضي ببن يترص‎ 
هی خی او شرف صاحبه,‎ 

۲ -و ال این الشجري (۲۹۸:۱)ني(۱۰ 
و المطلقاتة یر بصن« جاء انب و ممناہ الأمر- 
EASES‏ سن نو A‏ 








باطل بل هو خب عن حكم الشرع. إن يدت 





تترتص فليس من النترع. فلايل م من كلك 
وقوع خبر الله تعالى خلاف عخيره ». 

و لکن دعوی‌البطلان باطلة, لا ا مير هنا 
وصف لا أمرت به المطلّقة. وهو الامتشال والتّات. 
فالسئن و الا حکام 8 نصكف وفقًا لأوامر الله ونواهينه. 
وليس لأخباره, و إذا وردت أخبارًا وهو قليل - 
أوٗلت بالامر, وهذا ما تصالم عليه العلماء. 
قال افارسي (۱: 61۵ الامر قد 
الفظ الحدبر في التغزيل» الاتری آن ق 









4 :١و‏ هذا التحو مثل ذلك. ويُؤكّد ذلك 
أن ما بعده على لقظ الخدير. وهو قوله: لوَعَلَى 





الوَارث مثل ذلك هالبقسرة: 577 والمعى: ينبغسي 
ذلك فلا وقع موقعد صارفي لفظد». 

00١ فيد شري بلفظ وَبأَقُسهنٌ) في1‎ ٠ 
والباء فيه للقمدية, والتقدير: يمان أنفسهن”‎ 01١ و(‎ 
متريصة. و علة القيد احترازيّة, و هو قول الطباطبائي‎ 
أو تربويّة وهو قول رشيد رضا.‎ 

قال انی رہ ار : هوالانتظار والحبس. 
وقد فيد بقوله تعالى: اسه 4 ليد ل على مسن 
التمكين من الرجال. فيفيد معنى المدة, أعني عدة 
الطألاى. وهو حيس المرأة نفسها عن الزواج حذرً! من 
اختلاط المياه ». 

قال رشيد رضاءه لول تزد وبِلفسهنئ» لكان 
الحكم/عاريًا عن تأديب اللفس و لمکم علی شمورها 
و وجداناء و لعلالارشاد إلى ما تنطوي عليه تفوس 
لی “تأ التزعة في ضمن الاخبار عنهن بأنَ من 
شأنهن امتلاكها و الترتص بها اختياا. هو اشد فلا 
في أنفسهن و أقوى إلزامًا هن أن يكن كذ لك طائعات 
ختارات. کسا آن فیه (کراشا هس و لطفا بسن از 











لم يوسن أمر'اصريًا ». 

و دعم رأيه بقول أستاذه تحمّد عبدہ:ہ زعم بعض 
لاس ان معنى الترئص بالأنفس هنا ضبطها و نها 
أن تقع في غمرة الشتهوة امحرمة. و علّلوا ذلك بان" 
التساء آشد شهوة من الراجال...». 

ونرى القول الأول هوالأصح: لان القول الناني 
تلك بايا تدهامنه, وله 
كالتدب و الاختيار, ويشجّع المرأة على التراخي عنه 








والتمهل فيه. وقد يودي بها ذلك إلى الاستظهار 
بالمعصية على الطاعة, فينبفي التنوّق فيما يخنصن" 
الأحكام» وخاصة أحكام اا 





01١( -أعرب الكساني ويعْريْْنَ) في‎ ١ 
للمبند اذ ن4 والمائد معذوف ,وا ئقدیر: ترصن‎ 
بعدهم أو بعد موتهم. وأعربه الرتطتتري خبر أيضًا‎ 
لمبتد! حسذوف. مضاف إلى هَالََذينَ4. والتقدير:‎ 
آزواج الین یتوققون منکم و یڈرون أزواجًا یتربّصن۔‎ 
وأعرب غير ذلك ایشا و کل علی ضدیر صذوف,‎ 


و هو تقحل و تسف واضح. 





ابر عن الذي ن يوون )؟ 
قيل: متروك, لاله م بقصد قصد ابر عنلهم: 
و الما قصد قصد ابر عن الواجب علی العتد ات من 
العذة في وفاة أزواجهن” فصرف الب عن ال 
ابتدأبذكرهم من الأموات إلى الخسير عسن أزواجهسم. 
والواجب عليهن من العدة؛ إذ كان معروفًا مفهوشا 
معنى ما أريد بالكلام. وهو نظير قول القائل في 
الكلام:«دبعض جبّتك متخرركة » في ترك الحخبر عا 
ابتدئ به الكلام إلى ا بر عن بعض أسبابه. و كذلك 
لٹا کان إلسا 
جهن صرف الكلام عن 
خبرمن ابتدئ بذكره إلى الخبر عمّن قصد قصد الخبر 
عنه». وسنتبسط في هذا الموضوع في « ينس ». إن امن 





ربص /۷۹۹ 


العمر و أنظرنا الاھر إذل الامر۔ 
6 -قالوا انلام في ین 4 من الآية (05: 





وهو خبر مقلم للمبتد! المؤخر فرص4 والتقدير: 
ترتص آربعة اشهر استقر لاجل الذین ی ون من 
نسائهم. وهذا الحكم لابلزم المرأة ب ؛إذيمق 
للرّجل الحائف الرّجوع عن قسمه في أق لمن الأشهر 
الأربعة. 

وثائيّا:ماورد من القريص في الكسافرين 
والمشركين فهو مك کما فی ٢(‏ - 0). وما ورد منه في 
المؤمنين والمنافقين و التشريع فهو مدني كما في (1) 
و۳ 
: من نظاثرهذه اد القرآن: 









ذأ ای امتلصتر با نس یتعلرخه قال 4 موی 
إل قوئ بين 


کت مک یں سم 





في ؟ سور: ؟ مكيّتان ٢‏ مد: 


ربطنا؟: 
3030 


1:١ رابطُوا‎ 
2:١ رياط‎ 


النُصوص اللغويّة 
ربط تزبط رطا 

والرباط: هو النتيء الذي يبط به؛و جه 
و الط لام فا وال بط 
والُرابطات: النيول الس رابطت. وفي الناعاء: 
اه شروش المسلمين وسرایاہم و ُرطاتہمہ 
بر خيلهم الال وقوله جل وعز: اصنبروا 
0 آل عمران: ۲۰۰ 4“ 
الجهاد. ویقال:ھوالواظیة على المتلوات نمس في 
مواقیتھا۔ 

والرباط : المدارّمة على التيء. 

ورجل رابط الجأض. ورَبّط جأكه. اي اعد 














وو حزم, فلاير عند الرارع. .[ئاسنشھد بشعر] 





2 سا أي اتخذته للرباط. 
و یقال: ربط لله بالصّير على قليه. ۲۷) 
أبوَْمَرو الشتسيباني: إذا بلغ الطب المنْس 





وضع في الجيرار. و صب عليه الماء. فذ لك الرّبيط. فإن 
صٗبٴ علیہ ایس فھو اُصَقر. (الأزغري ۳۳۸:۱۳) 
ماء مترابط. أي دائم لاف 
(الجُوقَري ۳: ۱۱۲۷) 
الاصمعي: بط ابناش: اذي یبط نفته 
عن الفا.یکنها بمراته وشجاعته 
(لازقري ۱۳۳۹:۱۳ 
اللحياني: وارتط في ال کتیب. 
(اين سییده :٩‏ 4۱1۱ 
أبن الأعرابي: الرابط:الراهب. 
(لازقري ۱۳۳۹۰۱۳ 


۲ ۸۰ سلجم ني فته لفة لت رآن...ج ۲۷ 
اي والرابط ابماس: 






رَبْطَاء إذاعددته. 

والفرس الربیط: الربوط الذي لابرڈدا''. 

وتعم الربيط هذا الفرس. 

ومن آمشاهم:« کزشت فارتبط »اي أصَبّت 
فرسًا كرا فارتيطه. 

والرباط:المبل الذي ربط به. 

والرباط: العام في الخور, وهي الراب 

وذكربعض اهل العلم أنّقوله جلو عر 
ؤوََابُوا),آل عسران: ۲٠٢‏ اي اصبرٴواعلین 
اطاعة وللڈ اعل ۱ 

و مَربط الفرس: موضعه الذي برط فم یکسر 
ایا 

فلان رابط الجأشى. إذا كان ثابت القلب عند 
الفزع, 

و بلتم لرابطون 

وريماً ميت جلة الخيل رياطًا.[ثماستهد 
يشعر] 

وتمر ربيط, وهو أن يُعَبَا فيإناء. ويُلضّح عليه 
ا ماء حتّى يبقى كالطب. )0) 


(۱) کذاوالاهرلامرود کما بت عن الزخشري: 
و كذلك جاء في لتسخة الصححة من قبل جمع الحوت 
الإسلاميّة, فلاحظ. 


رابط الأتی, و ربیط اش إذا کان شُجاعا 
(rem)‏ 
الأزقري: في حديت التي قل« فذلكم 
الرباط ». 
قلت:أراد اللي ال بتوله:«فذلکم الساط»: 
قول الله جل وعر: 
ابروا و ابو آل عمران: ۲۰۰. 
قلت: و اصل الساط سن مرابطّة الخيسل. أي 
إرتباطها بإزاء العدر في بعض التفور. 
والعرب تسمّي الخمل إذا رطست بالأفنّة 
ولِفَت: رطا واحدها: ربيط, و جع بط بط 
ارمع المع 
و قال: ربط اه علی قلبه بالمتبر. 
الصا حوالتلیل و آضاف:] 
ور وبع عنه, أي ره من مرفید. 
وفلان رابط لماش. وریط جاشه: 
ومنه قوظم یط له علی تب بت 
و اذا وضع الثمر في الججرار فصب عليه الماء فهو 








الخ ااانا 


(FANT) 














بط من الماء: الذي لاخر ج من مجئتيه. 
۰ 
الخطابي؛ في حديث الي فق دائ قال: الا 
أخبركم مما يحو لله به المخطايا و يرفع به الدرجات؟ 
إسسياغ الوضوء على المكاره. و كثرة الحُطا إلى 
المساجد. وانتظار الصّلاة بعد الصلاة. قذ لكم الزباط. 

قذلكم ارباط, فذلکم الرباط.» ِ 











واأمّا قوله:« فذلکم الرباط » فإله اول على 





رابطته إذالازشتةالتفر وأقنتبه رباطًا. جل 





آن هذه الا فیط صاحبها عن الماصی, و تكُفّه 
عن اهار 7 

وفيه وجه ثالث: وهو أن يكون الرباط جيظا 
الربط. والعرب تستي اليل إذا ريطت بالأفيَة 
وعلفّت: طاء واحدها: ربيط. وتجمع الط ربا 
وهو جمع الجمع. يريد أن من فعل ذلك کان كط 


الیل (رصاه! للجهاد. 
و كرّر القول بها ثلاناء لیقابل ا الفصال اللات 
المذكورة قبلها. (AL:‏ 
جاء في الحديث: إن ربیط بني |سرائبل قال: ین 





الحكيم المت ». 


الحكيم. ومعناء: ذو العزم و القوة في 
ان رابط لماش و ربيط الجأ 
و یقال: بل الربيط: امبر العام اأذي ربط نفسّه 
عن الدئيا وشغلها بالعلم و الميكمة. (e1)‏ 
4 يء بط و بط ایا - 








رن 477 





بط و مربط. يقال: ليس له صَرْيط 


وفلان ترئبط كذا رأسًامن التوابة. 

و يقال نعم الربيط هذا. لا يبط من الخيل. 

و الربيط: لقب القوأث بن مرگ 

والربيط: الث المَوئون. 

و الرباط :ماد به ال والدابّة وغيرهساء 
مر 

و قطّع الظبي رباطه. أي جبالته. 

و يقال: جاء فلان وقد قرض رباطه, إذا اصرف 
مجھوڈا 

والرباط:المرابَطّة. وهو ملازمة تفر الم 

و الط واحد ال باطات! المبنيّة. 

وربا ط الیل مه 

و بقل لرباط من اليل انس فما فوقها. 

ویقال: لفلان رباط من ا َبْل, کما تضول: لاد 
وهوأصل خيلم 7 

وفلانرابط لاش و بیط الج.أش. أي شديد 
القلب, کا له بط نفسه عن الفرار. 

وقد خلف فلان بالئثر جیشا راب 

ويد كفا رابطة من الل [و استشهد باللتعر مر 
0۳٣ ١‏ 
: الرّاء والباء والطاء اصل واحدء 
ات. من ذله: رت ليم اريه 








۽ ۸۰ /المعجم ني فقه لغة القرآن...ج ۲۲ 
نطو هنك نتب ولازموه. 

ورجل رابط الجأش. أي شديد القلب والتفس. 

ويقال:ارتبطت الفرس للرباط. 

ويقال: إن الرباط من اليل الحخَنس من الوا 
فما فوقها, ۲ 

و لآل فلان رباط من |. 
وهواصل ما یکون عند من خثل. 

و يقال: قطع الي ربأطه, أي جبالته. 

وذگرعن الشیان: ساء شراط.ي دام 
ار رح 

قالوا: و الربيط: لقب القواث بن مر 

فاتاقوقم 
فيسب عليه الماء.و لم هذا من ال 
بالدال: الرید, و ليس هو بأصل.[واستشهد بالشيعر 























مركين] 60 
أبوسَهل اطْروي؟ و ربط الشيء بربطه إذا 
شث بجبل و غیزہ اله 
أبن سيده: ربط الم ورف نا 
قهومربوط,وریطاشت. 7 
والرباط: :مایط هو المع بط 
رای ھا رهاط اء واه 
ودائة ريط:مربوطة. 
والیر بط ارم رتطهابه. 





ٴبط: موضع ریطھسا۔ و ھسو سن الطروف 
الخصوصة, و لا تجري جری منز لة الو لد. و مناط 
2 

ال لاتقول: هو متي مرب الفرس. 








رارطة من ارحل: نشتة اطیفة کش وق 
ا حشيّة. 









الس فمافوٹھا, 
ملازمة تفر امن و أصله: 
خیلد ثم صار لزوم 
ار بط وتا یت ا ئیل انفٹھا رباطً: 

۳ الرياط. : الواظية على الأمر. قال الفارسي: هو 
ان من لزوم الت ولو ار از من رباط ال .. 

والرياط. :الفؤاد: كأ, ان الجسم ربط به 

ورجل رابط الجْآض. وربيط اش ربط تفه 
كن الفرار:لججرأته و شجاعته. 

واربّط جاشه بط امعد ا 
لم یر عند ا رٌوع, 

وَرَّظ اه علی قلب؛: اسهم الصّشبر وش 


وقواه 








قله و وتلق و حزم 


ونقس رابط: واسع أريض. وحكى ابن الأعرابي؟ 
عن بعض العرب:آئهقال:« الم اغفر لي. ولد 
بارد, وس رابط, و الصحُف منشورة. و الثوبة 





حملا على الوح وان شنت علی اللسب۔ 





والرّبيط: مر الیابس بوضع ف یراب 
يصب عليه الما 
والربيط:الذاهب عن الرَجَاجِي_-فكائه ضيد. 


OM: 
الر اغب: بط الفرس: تتده بالکان لعف ظه‎ 





والرباط: مصدر رتطت و راتطس والمرابطَة 
کامافظة. [ئمذکر بعض الاّیات وقال:] 











فا راطة ضربان: راب 
وھي کئرابطة الٹفس البدن, قإ تھا کمن أُقیم في تشر 
و فُوض إليہ مراعاتہہ فیحتاج أن یراعيه غیر مل یہ 
وذلك كامجاهدة. وقد قال يا4ة: « من الرباط انتظار 
الصّلاة بعد الصّلاة ». : 

وفلان رابط الجأ. إذا قوي قليه.[ثم ذكر بععض 


الآيات وقال:] 


وبنحوهذا التظر قيل: فلان رابط الجأض. (5284 
نحوء الفيروزابادي. (بصائر ذوي التمسين 221:5 
ابن القطاع:و ربط الله تعالى على اقرب 
بالمتبر ربلاو 


با قوّاها. و الجاع قلبه عن 








شددته.وأوتقته. ‏ (۳۱:۲) 
ربط النابّة: عدها بالرباط, 
والرابط وهوالمئل. 1 

وقطقت الداية رباطها ومزبطهاء وا حل لها 
ومرايطها. 

والقرس في مريطه, والخیل فسي ترابطھا۔ 

وضرس رییط: مربوط لایرود.[ لا یذهب [لی 
الرعی] 

واركتط فلان فرسًا. 

وف متل: داستکرّمت فارتبط ٤‏ 


ربط /۸۰۵ 


وفھم رباط اخیل: حَبُھا وافتناڑھا۔ 

وأعتوارياط الخبل. وهي مامركيط متها 

وراب الجيش: أقام ف ار 

والأصل أن يبط هؤلاء وهؤلاء خيلهم م 
عشي الإقاسة في ال راطو رياط 

والغزاة في مرابطهم و مرابطاتهم. وهي مواضع 
المرابطة. 

ووقنف ماله على المرابطّة. وهي الجماعة التي 
رابطت. ومنه: الله م المشر جوش السلمین 
ومرايطاتهم. 

ومن الجاز: ربط لله على قلبه: صيره 











وان َبَطْنا على قَلبهَا4القصص:١٠.‏ 

وأرجل راب الجاش. وربيط الماش وقد 
ريط رباطة 

وَكتوارجاخة رأيه ورياطة جاعه. ما طيع 


الج دّالمائر في اتتعاشه. 


و قرتض قلان ربطه |ذامات.و بل من مرشه. 





و أصبح قد ربط الله عله وجه 

و ترابط الماء في مكان كذاء إذام يخرج من مُجتمعه 
و ركد فيه. وماء مُترابط. 

وعنده ربيط طيّب, وهو قر يُجِمَل في الجسرار 





وَمُبلَّبالماء فيصود كالرطّب.[واستشهد بالتشعر 
مررتین] (أساس البلاغة: )٠١١‏ 
[في الحديث]: «فخير غَروكم الرباط ». 
الزباط: الرابتطة. ونهي الاقامة في التو 
۱ (القائق ۳۷۸۰۱) 


٦ل‏ جم فی فقہ لغةالقرآن..ج ۲۲ 

في الحديث:« قال ربيط بنی إسرائیل: زین الحکیم 
الصمت ». 

هو ذو العزم والقرة في الرأي. من قولك: ريط 
الذلك الأمر جأناء إذا حبس نفسه و صيّرها. وهو 
راب لماش و ریط اش وهذا فعيل بعنى مفعول. 
وا جأش في الأوّل في ممنى المفمول, وفى الانى في معنى 
الفاعل. 








اهو الرّاهد في الدئيا الذي ربط نفسه عن 
طليها. (القائق 007:7 

[ذكر حديث التي 6 كما سبق عن اطا 
وقال:] 

الرّباط: اْرابَطة. وهي زوم التشر. سبّه ذليلها 
بالجهاد في سيل ل (الفائق ۲0:۳ 

ابن الٹشجر 
و کسرھا۔ فمن فتح اراد للصدرہ و سن )ا 
موضع الربط. 

و الط بکسر ا میم وفتح الباء:احيّل, (۲: ۲۷۰) 

أبن يري من قال فی الستقبل:ازبط بالکسرء 
قال في اسم الکان: اط بالکسرہ ومن قال: اط 









شرابط وشرلط یف الا 








با لم قال نی اسم الکار بالفتح, 

(ابن منظور ۷: ۳۰۲) 

ابن الآئیر:[ذکر الأحادیث کساسبق عن 
الخطايي و اضاف] 


ومنه حدیث عد: 
وریط لین ». 
و منه حديث أبن الأ كوع: د فرطت عليه أستئقي 





«فال التتعبي: و کان لا جار 


تفسي ».أي تاخرت عنه, كاله حيس نفسه وثلتها. 
۸۵:۲ 


ره ره سن ساب «ضرب ». 








يقال: أفرغ الله عليه الصّبر, أي أَهمّه. 
والرباط: اسم سن راط مراب سن باب 
«قائل ».[ذالازم تفر ال 





القياس: رب بضمتين. و رباطات. 

افيروزابادي رب ره و بط ده فیو 
تربوط وریط 

للا ما ربط به جمعه: ربط والقؤاد 
والمواظية على الأمر. و ملازمة تقر الم كاراب 
وال او اس منها فما فوقها. و واحد الرباطات 
المبئة أو رالد آن بط کل من الفریقین خیوم 
فيطو كلمي لصاحبه فستي الم ار 
رياط ومنهقوله تصالی: و ابر ابشوا 4 
آل عمران: ۲۰ أو معناء اتتظار الصّلاة بعد لام 
لقوله 4« فلکم الرباط». 

والربط یرما بط هلاه کالم 
و كتقو ملزل:موضعه” 

والسرئيط:القمر اليابس يُوضّع في الجيسراب, 
ويْصَبْ عليه الماء. و ار السمَودون, والر‌اهب, 




















رالژاهد. واشکیم 


اقلات... 


تفہ عن الدگیاء كال ابط في 





وا اي تا یط لا د 





اه بط بالکسر: اض تد فلب ولل 
همه الصّر. و قو اه 

ونقس رابط: واسع آ, 

و مربوط: قرية بالإسكتدريّة, أهلها أطول الئاس 
أعمارًا. رايت منهم أناسًا بالاسكندرية. 

وارئیط فرسا:اگخذه للرباط. 

وماء مترابط: دائم لاح 

و یرباط: کیحراب: بلد بساحل بر اهند. 

E.) 

و ال ان بط کل من اضر 

کل مد اصاحبه: فستي الام في 
ربا وهي مستحبّة ولومع فقد الإمام. 

ومنه:« من ربط قرسا في سبيل لله فله كذا ».أي 
أعدّها للجهاد. 

وامْرابلة أيضًاء حبس الرتجل نفسه على تحصبل 
معا لین بل هو أبلغ في اسم رات فان مهم 
التين أولى بالاهتمام من مهام الأبدان. 

و خابط أيضًاء انتظار الصّلاة بعد الصّلاة. لقوله 
افذلكم الْرابِطّة» يعني أن هذه الأعمال هي 
المربطة, لأله تسد طريق التتيطان عن التفس وتمنعها 
عن الثتهوات. وهو الجهاد الأكبر لما فيه من قهر أعدى 














ربط /۸۰۷ 


ا٤۸۸۵‎ 


وف ال را قال نحو المي 





ا شَتهوقَواء. ليسكنبالصبر 
والثجاعة 
ا ثرابط ربا و شراب 
أن تبط كل واصد سن الشريقين خيله ف 
مم صار لزوم التقور رياطا. 
یه ار اند 
(10۱:۱) 





ُقوره استعدادً! للحرب. 
و الرماط و امراب 











القدناني:[فيه بح لاسم مدينة يسمّى 
و رباط الفتح » لاهسا نقله. 





إن شيئت راجع] 
(EY‏ 
حمّد إسماعیل إسراہیم: رط رہْطًا: ده 
بط 





وراط 








:الميملن السب ذي رايط فيه 
)01 





الرٗابطة: العلاقة و الوُصْلة بین الشّیئین. ومن 
الاوابو نحوها:لمربوطق و:المماعة یجمعھم اسر 





ال التراب الربوطة؛ جعه:ربائط, 


۲٢ /المعجم في فقه لفة القر آن .۔.ج‎ 6١8 





الماہدین, و من الَْيْل والدروع. و المدقعية تلزم النٹر 
تما یل | و (۲۷۰۱) 

المصطْفُوي: و التحقيق: أن الأصل الواحد في 
هذهالمادة: هو الثونيق وال مسا بسي». اون 
موضوع لينبت على تلك المال. والتوئيق والشّد 
يلاحظ مفهومهما من حييت هو من دون تعلق إلى 
شيء آخرء ومن دون نظر فيهما إلى جهة الّبوت: و فی 
التوثيق يلاحظ جهة الاطمئنان والوثوق. و أمّا اش 
فمطلی من جميع ا لجهات» من دون نظر إلى قيد. 

فظهران مفاهیم لسوت و الوشوق و السزم 
والأزوم: من آثار ذلك الأصل ومن لوازمه. [ثمذكير 
بعض الآيات و تفسيرها و قال:] 

فظهر لطف التعبير بهذه الماذة في الآيات ا مذ كورة” 
و استعماها مجسرّدة |ذانسیت له التعال, قاکه 
الامعنى لإدامة الربط و التظاهر به في تلك الموارد, 































وهذا بخلاف: و صابروا ز زابطوا4 المتتسبة إلى 

التاس, :۸ 
النُصوص التفسيريّة 

لوا رثا ری 

رین تون لها قد 

تست ١‏ الکهف: ۱۶ 

این عبّاس: حنظنا تلو هم بالایان. ۰ (۲64) 





فللا 


: يقول عر ذ كر و الممشاهم المي 
و شددنا قلوبهم بنور الإهان حتى عزفت أتفسھم عتا 





كانوا عليه من خفض العيش. (۸۸) 
الشتريف الرّضي: هذه استعارة, لأنالربط هو 
الک دبقال: ربطْتالأسير, إذا نتداته بالل وال 
والمراد بذلك: شددنا على قلوهم كما تند 
الأوعبّهبالأزكية: [جمع وكاء. وهو رباط القسربئة] 
فشُضمّ علی مکنونہا۔ و يؤمن التبدد على ما استودع 
فيها. أي فشددنا على قلوبهم لثلاتتحل معاقد صبرهاء 
و تهفو عزائم جَلّدها. و من ذلك قول القائل لصاحبه: 
« ربط الله علی قليك یا لصّیںء. a)‏ 
عبد الجبّار :را قولد: و ریا غلی شوی 
فلاظاهر له فیما قالوه لان فائدته اد و المفده 











و ذلك إلما يصح في الأجسام إذا مدت بغيرها؛ و ذلك 
لا اتی فی الإیان و سائ الافمال. فیجب أن بحل 
الأمر فيه على أن المرادبذلك:الألطاف وضروب 








ذلك كالعلة في قيامهم, و إظهارهم هذا القول . 
(متشابه القرآن ؟: 471) 
لقع ؤد رتنا :و عدكنا على مُلُوبهمٍ» 
بالصّير, و الحمئاهم ذلك, وقوٴیناہم بنور الإیان حشی 
صبروا على هجران دار قومهم. وفرأق ما كانوا فيه من 
خفض العیش, و فروا بدينهم إلى الكهف. (188:1) 
نوہ البشويٴ(۱۸۲:۳), والسازن(١:٦٦۱)ء‏ 
والراغي(۱۲۵:۱۵). 
الطّوسي: الربط على قلوبهم حتى تسكواها 
۲ ) 
لزید لقن حتی مئع نهار معارفهي» 
واستضاءت شمو س تقدیرهم» وام ببق لتر دد محال في 
خواطرھم في التجريد أسرارهم, 


وت 
سکينة قلوبیم. 

ویقال:بان آفنیناهم عن الاغیار, و آغنیناهم عن 
اتف با آولیناهم من آنوار ابص 


ویقال: با آسکتا فها من شواهد الفیب, فلم 
تستح فيها هواجس التخمين, و لاوساوس التتماطين. 
۵۳:۷ 

أي قوتينا قلوبهم على إتمام ما لوّوا. 
0۷:۰ 


اد 





[و قال في التوبة الثَالثة:] أوقناهم بوئاق العصمة, 
ومددتاهم بساط المعرفة, وشددناهم بقيد الحبّة, 
وجملناهم نورًا في وادي العناية كتمع الرعاية, 
و علمناهم آدب الكلام في مدرسة الأزل. حتى يطهروا 


رب‌ط /۸۰۹ 
في عين القدس» و ينكفش وا إلى سر الحقيقة في الضار 
متفردین, و کل ذي عزه یخفی فی نقاب فی حُجُب المز 
حتّى لاينظر إليه غير ذي حسرم. و لایتطاول عليه 

إن هؤلاء الكرام كانوا جين في رحاب الأحديّة 


التوحمد. و كانت 








و وروا بنور الإيمان و 
أنظار أهل زمانهم تلوّتت برمص الكفر و الشترك. وقد 
سلبت غيرة دینهمفي حجساب الفار: حشی لاتری 








أنظارهم الملوئة رمص كفرهم. )0٦۹:0(‏ 
الرمخشتري: قويناه ابال بر على هجر 





الأوطان و القعیم و الفرار بالڈین إلی بعض الشيران. 
ویسنهم علی القیام یکلسة السق: و التظاهر 
(VE: pr‏ 
!:۳ واللسفي 8:۳ 
ری (۰۱۰ ۱۰۵),والکاسانيی(۳: ۲۳۸ 
وعتر(0۱:4. 

لطس ي تتاعل با بالألطساف 
و الخواطر اْقية للإيهان, حتّى وطُنوا أنفسهم على 
ظهار الحقو الات على الددين والصّير على 
مفارقة الوطن. (۳: 1۵4 


عَطية: عبارة عن شدة عزم و قو صبر 











أعطاهالله م. و لما كان القزع وخور التفس يبه 
بالتناسب الانمحلال. حَسُن في شدة الئفس وقوة 
التصميم أن يُشبه الرّبط؛ و مشه يقسال: فلان ربط 
لجأش. إذا كان لاتفرق نفسه عشد الفزع والحرّب 
و غهر‌هاء ومنه بط علی قلب أَموسی. (0۰۱:۳) 





۰ ۸/العجم في فقه لفة القرآن..۔ج ۲٢‏ 





۷:۲ 





و شجّمناهم على محارية التيطان و مخالفة الفس. 
و هجرالا لوضات امسمانية. وال ذات اسية, 
والقيام بكلمة التوحيد. ونفي إِمميّة الموى. و ترك 
عبادة صنم الجسم بين يدي جبّار اللقس الأمّارة. من 
غير ميالاة بها حين عاتبتهم على ترك عيادة أله الموى 
و صن البدن, وأوعد ثهم بالفقر والملاك: إذ التفس 
داعية إلى عبادته و موافقته. و تهيئة أسباب حظوظدناً 
مخیفة للقلب من ا نوف والموت, او جَسّ اہم علق 
القيام بكلمة التوحيد و إظھار الڈین الوم الکو 
إلى احق عند كل جار ھو دقیانوس وقعل كت 
وفرعون و أبي جهل وأضرابهم من دان بدينهم, 
واستولى عليه النفس الأمّارة فمَبّد ا هوى. أو اى 
الطفيان, و قررد أنائينه وعدوانه الہَوببّة من غیر 
مبالاة, عند معاتبته إيَاهم على تسرك عبادة الصّنم 











ا معول, کم هوعادة بعضهم, أو صنم نفسه. ءکماقال 
فرعون :ما علشتا کم من ال ری 4 
القصص: ۳۸. WEA:‏ 

البَيْضاوي: و قینها بالصّبر على هجر الوطن 
والأهل والمال. والجراءة على إظهار الحسقو الرئة 
علی دقیانوس! 60" 

نحوه الشهدي ۳ 





عزمهم وألهمشاهم الصّير, 
)0۸۰۰ 








مکان قفر لاآنیس به و لاماء و لاطعام. ثم قال نحواين 





عطّۃواخاف:] 

وقال تعلی: إن 
غلی یا 4 لقصص: ۱۰,رالمامل فرشا 
أي ربطنا حين قاموا. (Meer‏ 


السّمين: قوله تعالى: اواب ره 4الکہف: 
٣‏ فيه التفات من التَكلّم إلى الغيبة؛ إذ لو جاء على 
سّق الکلام لقبل: [لهم فتية أمنوا بنا. وقوله: هوّزذئا 
و رتلا €:التفات من هذه الغبة إلى اكلم 
جا 
خولهتغال: او #ستصوب ب ر نا ). 
و الربط » استعارة لتقوية قلوبهم في ذلك المكان 
(۳۸۰۰)) 
قرّيناها فصار ما فيها من الشوی 
درد. فكانت حالم في ا وة حالم في 
(ot:‏ 
آبوالسعود: اي قوناها حتی اقتحموا مض ايق 
المتبر على هجر الأهل و الأوطان واللعیم والإخوانء 
واجترأواعلى الدع باحق من غير خوف. 
وحَدَرُوا الرعلى دقيانوس الجبار ‏ (100:4) 
صدرالمتا لهين: [قال: في بيان طبقات المؤمنين 
في الإهان:] 











المؤمنون فيه على ثلاث مراتب لكونهم ثلاث 
طوائف:عوامٌالمؤمنين. و خواصّهم. وخواص 
خواصهم.[إلى أن قال في الطائفة القالنة:] 

فإذا قاموا عن وجودهم وبذ لوا جهدهم في طلبه و 
مشوا إليهء استقيلهم بجبوده هرولة. فبدل أوصافهم 
الطافه. کاقال: وا علی قسلوبهم ».اي 
أفنیناہم عنھم بنابنشر رمتنا علیھم, و «اللشر »هو 
الإحیاء, فأفناہم عنھم وأبقاهم به. و هو الولاية التي 
تکر الله تعالی به خسواصعباده؛ إذيُضرجهم مسن 








ظلمات وجودهم إلى نور وجوده. تبعد تربيتهم 
بالق و آنامشهم نومة العسروس بعسزل ا مسواسل» 
اتصفية القلب و الفراغ بالكآية إلى الح عن التي 
لفلاتنادّى تفوسهم بنصب الرّياضة و تعب الجاهإدة, 
و تقّهم ذات السین و نات التمال. اي من صفانت 
اصحاب الشمال |لل صفات اصحاب ان" 
یط فراغیهبالزصید6 کف :۰۱۸ 
لایزا هم بدواعي الوا مت تربيتهم 

في تيديل أوصاف البشريّة باخلاق الربوييّة... 
ين 

البُروسَوي:[نموأبي السُّعود وأضاف:] 
قال فى «الأساس »: ريطست الن: 
بریاطہ و المْبَط: الحَبْل. و من الجاز رط الله على قلبه. 
أي صبره. ولسنا كان الخوف والقلق سزعج القلدوب 
عن مقارّها. كما قال الله تعالى: با 
لاجر 4 الاحزاب: ۰ 
إذا تكن وتببت. وهو قثهال شسبّه تت 
















رب‌ط /۸۱۱ 


بالصی بشد التواب با لرباط. :۲۲۲ 

الآلوسي: قريناها بالصَير فلم تزحزحها 
عواصف فسراق الاوطان و ترك الاهل والتمیم 
و الاخوان, و یز عجها وف من تیکهم ار 
ول يرعها کترالکنار. 

وأصل الربط:الشدالممروف, واستعماله فيما 
ذكر جاز. كماقال غير واحد. و في «الأساس»: 
شددتها برباط, و الط ال ومن 
اماز رَط اللہ تعالی علی قلبہ: صیّرہ. و راطا ماش 

و جور بعضهم أن يكون في الكلام استعارة مكنيّة 

















الفعل ب( على )و هو مت د ينقسه, 
له مفزلة الازم, کقوله : 
| بیرح نی عراقيهانسلي ۰۰۵ (۲۱۸:۱۵) 


[ومن ياب الإشارة:] 

سكناه عن الترلزل بما أسكنا فيها من الیقین, فلم 
يسنح فيها هواجس التخمين و لاو ساوس النتياطين. 
ويقال أيضًا: رضناها من حضيض التلوين إلى أوج 
الشکین. ۲۸:۱۵ 

القاسمي: أي قريناها بالصّبر على اجاهدة. 
وشجّعناهم على حارية النتيطان و الفرار بالسدّين إلى 
بعض الغیران, و مخالفة التفس و هجر المأ لوفات 
الات الحستسيّة والقيام بكلمة التوحيد. 

وقيل جسرناہم علی القسام بکلسة التوحیدء 
و إظهار الددين القويم. و الدآعوة إلى الحق” عند مليكهم 
ابا لقوله تعالى: لَإِذْقَامُوا 6 أي بين يديه غير 
مبالنبه. و( ظرف درا 4. 
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قال الثتهاب: الرّبط على اثقلب مجاز, عن ال بط 
جمنی لد العروف, أي استعارۃ منہ. کما یقال: رابط 
الجأش. لن تلق و المخوف يفزعج به القلب من له 
کساقال تسال: وت قوب الحكاجر» 
.٠‏ فشبّه القلب المطمئن لأمر. بالحيوان 
المربوط في حل. وعدي « رط » با على ) وهو متملة 
بنفسه, لتغزيله مغزلة اللازم. (6۷۱ 

الحائري: أي قينا قلوبهم با لتوفيق و الألطاف. 
حتى وطُنوا أنفسهم على إظهار ا حق: و الصّير على 


الأحزاب: 





الشاق و مفارقةالوطن, (Ao:‏ 

سیدقطب: و رطٌاعلی تلهم 4 نذا هي 
تابتة راسخة. مطمئتة ی امق الَذي عرفشت. مه 
بالإهان الذي اختارت. )۴۰ 





بن عاشور: والرّبط على القلب مسیتعا ال 
تنبيت الإيان وعدم التردد فبه. فلا ماع لاق 
القلب على الاعتقادء استُعير الربط عليه للتنبيت على 


۰ء ومنہ قوطم: هو 
: اضطرب قلبه؛ و قال 
تمالی: صت قوب اج مير 
الا ضطراب و نحوه لترّد وال في حصول شيء. 

و تعدية فعل بنا )حرف الاستعلاء للمبالفة 
في الد لأن حرف الاستملاء مستعار ممن التمكن 
من الفعل. 








| ظرف للربط. اي کان الط ی 
وقت في قيامهم. أي كان ذلك الخاطر الذي قاموابه 


مقارئا لربط لله على قلوبهم. أي لولا ذلك لما أقدموا 
لك العمل و ذلك القول. (۲۹:۱۵) 
تبتهم علی الایان. ۰۹:۵ 
الطّباطبائي ارط هو الششدّ و الربط على 
القلوب كناية عن سلب القلق و الاضطراب عنها. 














عبد الکر ی | 

أمسكنا بها من أن ن تر شعاهً م الجزع أوالمذوف. 
0۸۷۸ 

الْصْطَقُوي: إشارة إلى مرتبة ربط الماش 
واتستدادالقلسب واستحکامه بر مضطرب 
ولا متز لسزل, و هذااوّل مرتبة من قق الایان 
الألمانينة في القلب, و هذا قريب من نزول المتكينة 
في قوله تعلی: فلز لبهم اهم شنا 
را هالنتع: ۱۸ 

و اما استعمال «الربط »بحرف (علسی ): |شارة 
إلى أن الزباط كان واقمًا عليها وعلى وجههاء أي إ لهم 
تابتون و مريوطون على مقتضى قلويهم. لايطر أ عليهم 
الترلزل و التردد من الفضارج, فهسم یعملسون طبسق 











والربط على اثقلوب, كناية جميلة عن تقويتها 


بالصّبر و الجلّد على الصّعاب. )0440 


مكارم الشتيرازي: نستفيد من تعبير هربطنا 






في قلويهم. إلا اتهم ام تكن لدم 
القدرة على إظهارها و التجاهر بها. و لكنالله بتقوية 
قلوبهم أعطاهم القدرة على أن ينهضوا و يُملنوا علانية 
نداء التوحيد. 0ق 

فضل الله: قينا عزائمهم. [إلى أن قال:] 

أي شددنا عليها, و أوحينا إليهم بالقرة أمام 
التتحدي. فلم تهت أمام التهديد, ولم تمش الحيرة 





والقلق في مواقع الضّغط, بل نبتت من موقيع القناعة 
المرتكزة على قاعدة الإثيان العميق. 


(AL NE) 





ابن عباس: حفظنا لیب بات 
(rt)‏ 


(الطَیَري ۳۷۰۱۱۰) 





الطيري؟ يقول: لولا أن عصمناها من ذلك 


بتثبيتناهاءو توفيقناها لكوت عنه. ‏ (۳۷:۱۰) 
نحوه اوح (۱۵: ۱۰و الراخسي(۲۰: 
َ6 








5۲۰۵ 


الط تقويته على الأمسر 


الرّبط على القلب: تق 


رب‌ط /۸۱۳ 


حقی لایفرج منہ إلى ما لایھوز. 
و جواب( أو )محذوف, وتقديره: لولا أن ربطنا 
على قليها لاظهرته. اليه 
وہ لطس Mv:‏ 
القشتيري: لما القت في الماء سكن لله قلبها. 
و ربط عليه وأهمها الصّبر, وأصبح فؤادها فارعًا إن 
كادت لثيدي به من حيث ضعف البشريّة , و لك ن الله 
ريط على قلبها. )01:0( 
الواحدي: بالصبر و اليقين. بكوم 
البقوي: بالعصمة و الصّير والتنبيت. (6: 078) 
مثله الخازن. 
لَيمْدي؛[غو الرجاج ل:] 
پم شددناعلی قلبھا بالعبر بتذ کیر ماسيق من 
اوعد ھ۵كژ۷3۵) 
زمري بإهام المتبر, كسا بسربط على 
النشيء المنقلت ليقرو يطمئن. QW)‏ 
متله الّطرالرآزي (۲۳۰:۲۶) اليسابوري 


۲۸:۲۱ 





۱۳۷: 







۳۷۸ 
۵۱۰ :۲( 


0۰۱۷ :۲( 


00 و الریط علی القلب: |ام العتبر. 
(et)‏ 


814 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ؟7 


)۲۲۸:۳( 





البيضاوي: ا التبات. MAA:‏ 
تحوہ ابوالُعود(١۰١۱۱),‏ والکاشانیٰ(٤:۸۲.‏ 


والشهدي(6۰۸:۷) 





اطمتنانه ,شبّه با یر بط مخافةالانفلات. ۰ (0۰۷:۷) 
السّمين: جواب ( لو ) حصذوف. اي لابدت. 





(۵: ۳۳۳ 
اپن کثبر: لولاآن اش تتتها و سبّرها. (۳0۷:۵) 
السيوطي: في أنواع الحذف..الاختزال: حا 
ول آن ریا علی قلب | 4و 
(لانقان ۳: 1۲۲۵ 
الشيربيني:[غو الستمين و البقوي “ک6 
البرُوسَوي: تددناعليه بالصّبر والقبات 
بتذكير ما سبق من الوعد, و هو رده لها و جعله من 
المرسلين. والرّبط: الث وهو العقد القوي (781:5) 


لابدت به, 





والراد: لولاأن 
القلب جاز عن ذلك. 

وجواب ( ول ) حذوف دل علیه وان کات 
دیب أي لولا أن ربطنا على قلبها لأبدته.و قيل: 
اكادت ثبديبه.وقوله تصالى: (َإِكَكُونَِنَ 


نه علّة لبط على القلب.  )4٩:۲۰(‏ 
:الرّبط على القلسب كنايسة عن 
7 00 
سید قطّب: و شدهنا علیه و تناها ا,وأسکنا 
بها من ایام والشرود. )۴۳٦۸۰۰۵۸(‏ 
أبن عاشور: و الربط على القلب: توثيقه عن أن 
يضعف كما بد اعضو الوتين. أي ربطنا على قلبها. 












بخلق الصبر فيه. (ite)‏ 
و لكالل ثملها بلطفه وعنايته. فتيتنها 
لتکون من الومنین بوعده (or:‏ 


الطَباطّبائي؛ و یط علی ال تاه و هو 
ِکنایة عن التنبیت. 0۲٦)‏ 
تمبد الكريم الخطيب: أي أمسكنا علی قلبھا ما 
فيه من نوازع, تريد الائطلاق إلى الكشف عن وجه 


الوليّتافضح أمره. انكمم 
المصططفوي: أي لو لا أن شددنا و ضبطناها على 
الاستقامة والإيان من قلبھا: (A:‏ 


مكارم الشتيرازي: كلمة جربطنا من مادة 
« ربط » ومعناها في الأصل: شد وثاق الحيوان. أو ما 
أشيهه بمكان ما. ليكون محفوظًا في مكانه. و لذلك 
يُدْعَى هذا الم ل الذي تبط فيه الحيوانات 
ب« الرباط ». ثم توسعوا في الأّمة فصار مصنى الرّبط: 
الحفظ واللقوية والاستحكام. والمقصود من ريط 
القلب هنا: تقويته, أي تثبيت قلب أُ'موسی, لنؤمن 
يوعد الله و تتحمّل هذا الحادث الكبير.. (0074:15) 

فضل الله: فإن الرّبط على القلب بستممل دائئا 





التبیر عما یت القلب و بقویه اما كما يبط على 
الثشيء ا منفلت ليق ويطمئن؛ وذلك بإلهام الصّبر 
ث۱۷۱۷۷) 








والسليم لأمراله ووعده 





الآفال :ً۱۱ 
أبن عبّاس: و ليحفظ قلوبكم بالصير. . (04) 
حوہالتَتفي ۷:۲ 
مُقاتل: بالإيمان من تخويف التتيطان. (1: 0٠١4‏ 
الجصاص: ببا صار في قلويهم من الأمنة و الف 





بوعوداف 0 
(: 4۳۴۴ 
نو البفوي: ۳۷:0 
اماوردي :سل وجهن: 
آحدهما؛نقة باللّصر. 
والثاني: باستيلاتهم على الماء. :<( 
الوس معنا تيش عليها با که 
(۱۰۴:۵ 
القَشَْرِي؟ و ريط على قلوهم بشهودهم جريان 
التقسدير,على حسب ما يجري الحقمن قنسون 
القصريف. ۳۴۰۷ 


الواحدي:الرّبط معناء الشّت یقال لكلّمن 
صير على أمر: ربط قليه. و(عَلْى ) صلة, والمصنى: 
و لبربط قلويكم بما أنزل من الماء. فتثيت و لاتضطرب 


رب‌ط /۸۱۵ 


بوسوسة الشتيطان. ۷:۷ 
لدي باليقين و الستبروالایان. ۰ 0۷:۵ 
ابن عَطيّة: بتنشيطها وإزالة الكسل عنهاء 

و تشجيعها على العدر. و منه قوهم: رابط ناش اي 

تابت النفس عند جتأشها في الحرب. 6 
الطَّيْرسي؟ أي و ليَشْعلى قلوبكم. ومعناء: 

شجعقلوبکم و يزيد كم قدوة قلسب و مسكون نفس 

وثقة بالتصر. :6 
أبن الجَرَي: الربط: الشد. و(غلى )في قسول 

بعضهم صلة, فا معن و ليربط قلوبكم. 

و في الذي ربط به قلويهم و قوّاها ثلاثة أقوال: 
می ها: ائه الصّبر. قاله أبوصالح عن ابن عبّاس. 
وألتأني: اله الإمان, قاله مقاِل. والنّائٹ:ائہ 

لطر الذي أرسله. 

بالوسوسة آل 
الفقطرالرازي: رن سیب نزول هذاالطر 

قويت قلوبهم وزال الحسوف والشزع عنهم. وممنى 

یط الم الت [ثمذكر قول الواحدي وقال:] 
و ما وقع من تفسيره يُشبه أن لايكون صلة, أن 

کلمة (علی) تفید الاستعلاه. فالعنی:آن القلوب 

امتلأت من ذلك الربط حتى كأئه علا عليها وارتضع 

افوقها. 04160 
ابن عَرَبي: أي ليقي قلوبكم بقوة اليقين. 

ویسکن جأشکم ۷۱ 
الْضاوی: بالوثوق على لطف 

















(FAY: 


سلجم نی فقه لهةالترآن...ج ۲۲ 
و آبوالسمود (۳: ۸۳), و الکاشاني (۲: ۲۷۱), 
والشهدی(۱۸:۵). 





[انتأويل] بالصّدق والإخلاص و 
الممبة و التوكّل واليقين. 

الخسازن: يعني بالتصر واليقسين. والسربط في 
اللّخة:الشدّو كل من صر على أمر فقسد ربط 


QF: 





نفسه عليه. MI:‏ 
أبن جُرَي: أي يُنبّسها بسزوال مسا وسوس لما 
الشتيطان و بتنشيطها وإزالة الكسل عنها. (61:5) 


أبوحَيّان: ومعنى الرّبط على القلب. هو اجتماع 
الزأي والتشجيع على لناء العدرّ و الصشبر علی 
مكافحة العدو. 

والرط: الت سو حقیضۃ ف۷( ۴ 
فاستميرمنها لا حصل في القلب من ال و الط 
بعد التزازل. 

و مقتضى ذلك الربط قال ابن عبّاس: الصّير, 
ا :نزول المطر. وهو 
الظاهر. لان قوله: هرک 4 وسا بصده تعليل 
لإتزال الط ١‏ :6 

این داي ار لداع با 
الاعداء, و هو شجاعة الباطن ۱ 















وهو شجاعة الظاهر. 

ل الط علی لیم A:‏ 
الشيربيني:آي یمس (علی فلو كٍُ» 

والصير. 1 





البُروسَوي: الربط: ادو التقوبة, و(غللی) 
صلة. والمعنى: و ليربط قلوبكم و يَشّدهاء ويقويها 
بجبعلها واثقة بلطف اله تعالى و كرمه. 

وجىء بكلمة (عَلَى) للإيذان بأ قلوبہم امتلات 
من ذلك الرربط. حتّى كأ له علا عليها وارتفع فوقها. 

(nm) 





شيّر: بالتشجيع والبات والقوّة. ‏ ۱:۳ 
الشُوٴکانی: فیجملھا صابرة قوية ثابتة في مواطن 
ا حرب, FTN‏ 
الا لوسي: أي يقورّيها با لثقة بلطف الله تعالى. فيما 
بعد بمتاهدة طلائعسه.[ ثم قال نحو ايروسو 








بواضاف:] 
إو في ذلك من إفادة التمکن ما لایخفی. (۱۷۹:۹) 
القساسمي: أي يقّيها بالتقسة بالأمن وزوال 
ارت ۰۸ 


رشيد رضا: الربط على القلوب, و يعبر به عن 
و توطینها علی السبر, کما ضال: «.. لول آن 
رطا على لبها القصص : ١٠.و‏ تأتير لطر في 
القلوب تفسّرہ امنفعقہ M:N‏ 

نحوه لراغي: QV:‏ 

سیّدقطب: یتم الدد الرَوحي بالدد لسادي: 
وتسكن القلدوب يوجود الماء.و تطمسكن الأرواح 
بالطهارة و تبت الأقدام بثبات الأرض وتماسك 
الرمال. (MEAP)‏ 
زة: وأنزل عليهم المطر ليكون طم فيه 
أنينة و تمكين. و تنبيست قدم وإحباط 











لوساوس الشتیطان م. 0۲:۸ 
این عاشور: اي نکم یکونکم وانقین بوجود 

افون عطگًا۔ ۳۷ 
مَفْئيّة: بزوال ا خوف و الفزع. 
الطُّباطَبائي” ويد عليها. وهو كناية عن 

التشجیع. (۲۲:۹) 
حجازي: لها و بُوطنها علی الستر. 





(LOA: 


)0۹:4( 
عبد الکری الخطیب: م كان هذاالمطر الذي 
نزل عليهم فتطهروا به من الحدث الأكير والأصغر. 
فكانو على طهارة ظاهرة. تاتقي مع طهارة تفوس هم 
وصفاء نياتهم له والموت في سبیل .۰ (10۷1:0 
فضل اله: الربط علی انقلب: اطتنانه. 
r)‏ 
بط غل کم 4 میس به تون 
من الهم يعيشون تحت رعاية لله. حى في مضل هذه 
الأمور العاديّة, )۴٣٣۰۱۰(‏ 
ا 
اب ای اتگوا اعبوا وا 
او کل 





رواررابطوا 
آلعمران: ۲۰۰ 





التي :آلا ادأكم على مايُكفر به الذنوب 


وا خطایا؟ إسباغ الوضوء على الکارہ وانظا: 
بعد الصّلاة. فذلك الرباط ».. (البري ۳: ۵7۲) 
نحوه عن علي 3 لطس 1۵17۱ 
و هنال في التفاسيرروايات عن اللي 

و الأئمّة يري في فضل المرأبطة, فراجع. 








رباط /۸۱۷ 





ابن عباس: ور ابطر 4أنفسكم على عدو کم 
مع نیتکم ما آقاموا, 0 
الامام الستجاد :نزات الآية "في الاس 


وفيناء ول یکن الرباط الذي أمرنايه, وسيكون ذلك 
من نسلا المرابط ومن نسله المرابط. 


نحوء لاسام ابقر 
الضّحَاك: صابرواالعدرو رابطوهم. 

(الطبري 7 035) 
الحسّن: أمرهم... أن يرابطوا المشر كين. 








نوه عطاء. و ابسن كصب الفرَظي(التعلي :٣‏ 
(f‏ 

.رابطوا أعداء لله في سبيل لله. (الَحَاس ۱: 0۳۰) 

آي کب الط رابطوا عدوي و عدرکم 
حتّى يترك دينه لدينكم. (الطَري ۳: )٦٦٦‏ 
اقتادّة: رابطوا في سبيل لله. 


متله ابن ججراتج. 





(الطبري ۳: 1۵7۱ 


(و يحتمل أن يكون المراد من قول :نزات 
یعنی آٹھم مامورون برباطنا و صلتناء وقد 
تر کوا و لم یأقرواء و سیکون ذلك في زمان ظهور القائم 
ا فیرابطنا من بقي من نسلهم: فينصرون قائمنساء 
فيكون من نسلنا المرابط بالفتح. أعني القائم عجل الله 
فرجه. ومن تسله امراب بالكسر. ويحتمل على هذا 
الوجه أيضًا الكسر فيهماء و الفتح كذلك. فتأمّل. 


الآيةه 








۸// لمعجم في ققه لغة الھ رآر 








(تحاس ۵۳۰:۱) 
زیّد ین علي* ممناء: اتبثواو ُوموا۔ 
مئله الیزیدي (۱۱۲)ء و آبو غَيْد (۱۱۲:۱۱)ء 

وابن النباري(الواحدي ۵۳۹:۱), 
ید بن اُسلم: رابطواعلی عدوکم, 

(الطَري ۸۹۲:۳ 
الامام الصادق 31 رابطواعلیآننته و 
[وهناتاويل] (الفتي ۱۲۹۰۱) 
رابطوا على من تقتدون به. (الكاشاني ۳۸۰:۱) 
یقول: فی سبیل الله. و نحن الستسبيل فيما بين لله 

و خلقه, و تحن الزباط الأدنى. فمن جاهد عا فقد 

جاهد عن ال کا وما جاء به من عند لله. 

۳۳٣ (الفهدي۳:‎ 

ابطوا فی سبیل للہ. واصل اارطة 

والرباط: أن يبط هؤلاء خيوهم. و یربط هلاه 

خبوكم في لتر ك لبد لصاحبه. وسقي الام غور 

رياطا. 0۷0 

الطَبري”اختلف آهل التأويل فی تاویسل ذا 

فقال بعضهم: معنى ذلك: اصبروا على دينكم وصابروا 

الكقار ورابطوهم. 
وقال آخرون: معنی ذلك: اصیروا علی دینکم. 

و صابروا وعدي إِیّاکم علی طاعتکم لی و رابطوا 

أعداءكم. 
وقال آخرون: معنی ذلل: اصیروا على الجهاد. 

و صابرواعدوکم ورابطوهم. 
وقال آخرون:معنی: یضرا أي رابطوا 


0110 














على الصّلوات. أي اننظروها واحدة بعد واحسدة.[ إلى 
أن قال:] 


معناه: و رابطوا أعداء كم وأعداء دينكم من أهل 





واری ان اصل «الریاط »ار تباط الخيل للمدو 
كما ارتبط عدرّهم لهم خيلهم, ثماستُعمل ذلك في كل 
مقيم في تر يدفع عمّن وراءه مسن أراده من أعدائهم 
یسوہ, و يحمي عنهم من بينه و بينهم من يغساهم بشسرة 
كان ذا خيل قد ارتبطها. أوذا رجلة لام ركب له. 

و إئما قلن:معنی: باه و ابا اعدا كم 
وأعداء دينكم. لأنّ ذلك هوالممنى المعروف من معاني 
أ الرّباط ». و إئما يوه الكلام إلى الأغلب الصروف 
وا عمال الاس من معانيه. دون الخفي: حتّى تدأتي 
بخلاف ذلك مما يوجب صرفه إلى الخفي' من معانيه. 
یب ليم ها من کناب أو خبر عن الرئسول 
ق أو إجماع من أهل التأويل. للحم 

الرَجّاج: أقيموا على جهاد عد ركم بالحرب 
والحجة. :0.1( 

التخاس:أصل الرباط و المرابطة عند أهل الأغة: 
أن المد بريطسون خيسوطم. و يسربط المسلمون 
مرن كثر استعساهم ها حتى قبل لكل من 
آقام با لتطر: مرابط. (۵۳۲۰:۱) 

الُعلبي: أصل الرباط: أن يربط هؤلاء خيوهم 
وهؤلاء خيوهم, ثم قيل ذلك لكل مقيم في تر يدفع 
عمّن وراءه و إن ثم يكن له مركبء قال لله تعالى: 
اجون رياط الْخيل >الأنفال: 1.١‏ 











وسمعت أبا القاسم الحيبي' يقول : سمعت أبا حامد 
المساز تمي يقول:المرابطة:اعتقال المبارزين في 
امرب واصل الرّط: الشت ون قیل للغیل: 
الرباط. و يقال : فلان رايط الأش.أي قوي القلب. 
[ثم استشهد بشعر وذكر بصض الروايات في فضل 
الررباط والمرابطين. إلى أن قال:] 

وقال أصحاب اللّسان في هذء الآية: وِيَاءيُهَا 
الذي امُوا اصبروا 4 عند صيام الثفس على احتمال 
الكرب. وو عابرا على مقابلة العناء والققب 
ربوا ) في دار اعدائي بلاهرب. 

الستري النتطي؛ ؤَاطيروا م على التكيا رجاء 
السلامة, ووم یزرا عد الال بای یڈ 
والاستقاءة, یضرا )هو ال تفس لام 
وا وا 4 ما بعتب لكم التدامة للك فان 4 
غدًا على بساط الكرامة. 

سار 











ی 
ا#علی الدتیا ابروا 






ابوا في دارالاعدا 
واوا إله الارض والتا ا. لملم فلخو 
في دار البقاء. (A:T)‏ 


میں 





أحدها: اصيروا على طاعة الله. وصابروا أعداء 
لله. و رابطوا في سبيل الله. وهو قول الحسّن, وقتساذة. 





رب‌ط /۸۱۹ 


واين جرنج.والشخاد. 

وائّانی: اصیرواعلی دینکم. و صابرواالوعد 
الذي وعد کم و رابطوا عدوي و عدو کې وهو قول 
محمد بن كعب. 





اصيروا على الجهاد. و صابروا المديٌ 
و رابطوا جلازمة لتر وهو مأخوذ من رسط الكفس: 
ومنه قوشم: ربط الله على قلبه بالصير, وهو ممنی قول 
يدبن أسلم. 

: رابطوا على الصّلوات بانتظارها واحدة 
ا ذکر رواية اي  ]‏ (440:1) 

الطوسي”[ ذكر بعض الأقوال ثم قال:] 

و الأولى أن تحمل الآية على عمومها في المير 
عل كل ماهو من الددين. فلا كان أو تركًا.[ثمقال 
نحوابن قي وقال:] 

يبي أن يُحمّل قوله: ؤرَابطُوا 4 أيشاعلى 
المرابطة لما عند اله لأله المرف في استعمال ا مير 
و على انتظار الستلاة واحد:بعد آخری. ۰ )٩0:۳(‏ 

اي ال فا فد ب المید والصابرۃ 
مع العدر. و الرباط نوع من الصير. و لكن على وجه 
مخصوص. 

ويقال :أوّل الب ا" 
تمالاصطبار, و هونبایت 

ویقال: اصبروا علی الطاعات و عن الخا لفات, 
وتصابروا في ترك اهوى والشهوات. وقطع انی 
و العلاقات. و رابطوا بالاستقامة في الصّحبة في عصوم 
الأوقات والحالات. 


و 











۱ 





۲۲ /المعجم في ققه لفة القرآن .ج‎ 1١ 

ويقال: اصيروا بنفوسكم, و صابروا بقلويكم. 
ورابطوا باسرارکم۔ 

و یقال: اصبروا علی ملاحظة التواب. وصايروا 
على ابتغاء القرية, ورابطوا في جم لالدو والزكلفة على 
شھودا مال والزک 
اقه إذا كان العبد يتحسّاء على 
الغيبة. وهو لذيذ طممّه إذاشربه على الشسّهود 
(N:‏ 














امنبروا) خطاب إلى التفس.و (عتابروا 4 
خطاب إلى القلب» و بو خطاب إلى الج 
بقول للئفس: اصبر علی الطاعقہ و للقلب: اصبرلی؟ 
د وللروح: اصبر على حرق النتسوق 








و قبل: (اصبررا 4ق اللہ وو ابرا )باه 
ور ابوا مع لل اتير ف اله هو صير العابدين في 
مقا الدمة برجا اواب وال برب ال هو 
صبرالعارفين في مقام الحرمة برجاء الوصال و الطبر 
مع الله هو صبر این فی حال المشاهدة عند الجلّي. 

)6۴٤۳۹۳۴۰:۱( 

الَمَختتري: و یم الخور راطین خیلکم 
فيهاء مترصّدين مستمدّين للغزو. قال الله عر وجل 
ومن رياط الأقيل كرتيو نب عد اله وعد وك » 






وعن اي «من رابط یوم و ليلة في سبيل 


لله کان کیڈل صيام شهر وقیامہ لابقطر ولایتفصل 


عن صلاته إلا لحاجة». )4٩۱:۱(‏ 
مثله آبوالسمود. 6۲ 
الطبُرسي:[[ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 


وهذءالآية تعضمّن جميع ما يتناوله المكلّف. لا 
قوله: اطيرُوا 4 يتناول لزوم العبادات, واجتناب 
انرمات. ابا 4 پتضاول ما يقصل بالفيي, 
كمجاهدة الجن والانس, وما هو أعظم منها من جهاد 
اکقس. و ایطوا 4 یدخل فی الفاع عن السلمین, 
وال عن الین. وا اه 4 يتناول الاتتهاء عن 
جميع امناهي والزّواجرء والائتمار بجمیع الأوامسر, ثم 
یم جميع ذلك الفلاح والتجاح. (ow‏ 
1 [ذكر بعض الأقوال و الرواييات ثم 
قال بعد رواية اي 35:] 

رال لستحیح هو أنالرّباط هواللازسة في 
سبيل الله. أصلها: من ربط الخيل, ثم سي كل ملازم 
لتر من تُغور الإسلام مُرابطء فارسًا كان أو راج لا 
و اللفظة مأخوذة من الربط. 

وقول اللي #6« فذلك الزباط ؛ الما همو تشبیه 
بالرباط في سبيل لله إذ انتظار الصّلاة ألم هسو مسبيل 
من الشبل امنجية. والرياط اللُْويّ هو الأرّل. وهنا 
هبتر »تا لیس 
المسكين بهذا الطّواف ». إلى غير ذ لك من الأمثلة. 
و اتُرابط في سبيل لله عند الفتهاء. هو الذي 
يشخص إلى تَثر من التَغور ليرابط فيه مدّة ما. قاله ابن 
ا وٴاز و رواء فاما سُکَان اور دالمًا باعلیھم الّذین 














یعتمرون ویکنسبون هنالك فهسم و ان کانواحُساة 
)1 





وان التلات أمروابا مرابطة عليها. قاله 
أبوسلمة بن عبد الرحمان. 

القخرالراز: 
امبر والمصابرة إلا أن فيه أخلاقا ذميمة تحمل على 
هي التسهوةوالفضب وا سرص, 
والانسان مالم یکن مشتفلا طول عمره ببجاهدتها 
وقهرها لايكنه الإتيان بالمتبر واللصابرة, فلهن قال 
وورابطوا 4 و لما كانت هذه الماهدة فم لامي 
الأفمال, و لابد للإنسان في كل فعل يفملم سنن داعية 
وغرض, وجب آن یکون للإنسان فی لاا 


(ort: 





أضدادهاءو 


غرض وباعث؛ وذلك هو تقوى لله لنيل الفلاح 
والتجاح. فلهذاقال: جر اكعُواا كم فون . 

وتام التحقيق فيه: أن الأفصال مصدرهاهو 
القوى, فهو تعالى أمر بالصّبر والمصابرة؛ وذلك عبارة 
عن الاتیان بالأفعال الحسنة. و الاحتراز عن الافصال 
الذميمة. و لما كانت الأفعال صادرة عن القوی, آمر 
بعد ذلك بمجاهدة القوى التي هي مصادر الأقعال 
الدميمة؛ وذلك هو المراد بالمرابطة. ثمذكر ما به يحصل 
دفع هذه القوى الدّاعية إلى القبائح و النکرات. 
.وذلك هو تقوى لله 

ثم ذكر مالأجله وجب ترجيح تقوى لله على 








ربط/۸۲۱ 
سائر القوی والأخلاق, وهو الفلاح, فظهر أن هذه 
الآية التي هي خاتمة هذه السّورۃ مشضلة علی کنوز 
ا یکم والأسرار الرّوحانية, وأئها على اختصارها 
كالمتمم لكل ما تقندم ذكره في هذه الستورة من علوم 
الأصول والقروع. فهذا ما عندي. 

وأمًا قوله: هو رَابطُوا ب ففيه قولان: 














الاو ل:[و ذکر نحوا يا 
الثّاني: أنّمعن المرابطّة انتظار الصّلاة بعد الصّلاة. 
ويد ل عليه وجهان: 


الأوّل: ما روي عن ابي سلمة عبد مان أله 
قال:« م یکن ني زمن رسول اله ##غزو یرابط فیه. 
لما نزلت هذه الآیة فی انتظار الصَلاۃ بعدالصّلاء. 
ين ذكر 
انتظار الصّلاة بعد الصّلاة, ثم قال: فذ لكم الرّباط. 
لا رت 

واعلم أئه يكن حمل الَفظ على الكل وأصل 
الرباط من الربط وهو الد یقال: لكل من صبر على 
مر ربط قلبه علي. وال آخرون: الرباط هو ازوم 
والتبات. وهذاالمعنى أيضًا راجع إلى ما ذكرناه من 
الصّبر وربط التفس, ثم هذا القّبات والدوام يجسوز أن 
يكون على الجهاد. ويجوز أن يكون على الصّلاة, 





أَلثَاني: ماروي من حديث أبي هريرة. 








والله أعلم. 90:٩‏ 
ابن عر الّذِين اموا اصْبرُوا له 
وو صاب روا )مع لله و رابطرا» اف أي اصبروا في 


مقام التفس بالجاهدة. و صابروا في مقام القلب مع 
سطوات تبلیّات صفات الجلال بالمكاشفة, و رابطوا في 


۲/ل جم فی فقہ لفة الق رآن.۔۔ج ۲٢‏ 
مقام الوح ذواتکم بالشاهدة حشی لاینبکم فشرة 
أو غفلة أو غيبة بالتلوينات. (io)‏ 

اقرط اختلفوا في معنى قوله و ربوا 4 
فقال جه ور الّة: رابط وا صداء کم بل 
لیم ما ره سا زمه فزلنه ان 
من رياط اليل 4الأنفال: ٠٦‏ [إلی ان قل قول 
ابن غطیة تم قال:] 

اقلت: قوله: :و الرباط التي هو الأوّل». ليس 
بمسلم. فإنّ اليل بن آحمد احد أئمة الل و ثقاتها قد 
قال: الرباط: ملازمة التغور. و مواظبة الصّلاة أيضًا. 
فقد حصّل آن انظار اسلا بط آفوي حقيقة, کسا 
قال رسول لله كل 1 

وأكثر من هذاما قاله الشيبانيأئه يقال: لاا 

















مترابط. أي دائم لايغزح. حكاء ابن فارس, وهو 


يقنضي تعدية «الرباط » لغة إلى غير ما ذک رمآ مان 


المرابطة عند العرب: العقد على الننيء حتى لابتحل 
فیعود إلى ما كان صبر عنه. فيحيس القلب على النيّة 
الحسنة. و الجسم على فصل الطاعة. ومن أعظمها 
وأهنها ارتباط الخيل في سبيل لله. كما نص “عليه في 
التغزيل في قوله: ومن رياط الْخيل 4 الأنفال: ,٦٦‏ 
علی ما یاتی. وارتباط الى على الصّلوات كما قاله 
التي 5ل رواه أبوهريرة و جابر و عليٴ و لاعطر بعد 
عروس».[ثمذكر قول ابن غطية في معصنى المسرابط في 
سبیل الله عند الفقھاء وأضاف:] 

:و للرباط حالسان: حالة 
یکون ال اموا منیا جوز سکتابالأهل والولد. 








وإن كان غير مأمون جاز أن يرابط فيه بنفسه, إذا کان 
من أهل القتال. و لاينقل إليه الأهل والولد لثلايظهر 
المدو. قيسبي ويسترق” ولله أعلم. [و بعد أن ذكر في 
فضل! لرباط احادیت: 8 

قلت: وجاء في انتظار الصّلاة بعد الصّلاةأئه 
رباط؛ فقد يحصل لمنتظر الصّلوات ذلك الفضل إن شاء 
الله تعالى. [ثم يده بروايات] rst)‏ 

نجوه التعال ي۱۲ ")رو الشتؤكاني(01:1). 

التتضاوي: رابطوا أبدائكم و خيولكم في 









التغور. مترصّدين للفرّو؛ و أنفسكم على الطاعة, كنا 
قال عليه الصّلاة والسّلام: « من الرباط انتظار المتلاة 
بك إنصلاة.» للبلا 


عه المشبّرييني! ١‏ : /3777).واليرُوسَوي1؟: 198). 
اليس بوري: [نمو القخرالركزي وأضاف:] 

آلثأويشل: ؤاضيروا علسی جهاد السلفس 
بالرّياضات, لو صَابرُوا 4 في مراقية القلسب عند 
الابتلامات, راب الارواح للو مول باق 

00۷: 

الخازن: ام و داریا علی ماد الشرکین 

وأنبتوا عليه [2 





۳۶:۱ 


الروايات] 
أبن جُرَي: أقيمُوا في التفور مرابطين خيلكم, 
مستعدين للجهاد. وقيل: هو مرابطة العبد فيما بينه 
وبين لله. أي معاهدته على فعل الطاعات. وترك 
المعصية؛ والأوّل أظهر. [ثم ذكر نمو ابن عطيّة] 
)۲۸۰ 





أبوحَيّان: [ذكر يعض الأقوال. وذكر قول 
اي ...غذ لکم ال اط .. نم قال:] 

فعلی هذا لایکون رابطوا 6 من باب المفاعلة. 
[ثمنقل قسول ابن عطيّة والزتطتتسريوبعض 
الروایات] 0:۳ 

ابن كثير: و ما اُرابطة فهي المداومة فی مکان 
التبات. و قيل: انتظار الصّلاة بعد الصّلاة. [ثمّ 
ذكر بعض الأحاديث وقال:] 

وقيل: المراد بار ابطّة ها هنا: مرابطة الغزو في نحو 
امد و حفظ تفور الاسلام و صیانتها عن دخول 
الاعداء إلى حوزة بلاد المسلمين. [ثم تقل عدة 
روایات] ۸۷:۲ 

الشتریف الع املي:ارباط واه سا 
یشتمل علبھا اصل الرباط: إقامة تفس علبی جهد 
العد في ال حرب. و هذا ملق هوو امرابط عيبن 
الفريقين خيوهم في قشر كل منهما مُصدًا لصاحبه. 
وسيأتي في» الصّبر» تأوبلات لقوله تعالى: (ضّابروا 
وَرَابطُا ب و خلاصة الجميع أنالمراد الُرابطَة مع 
الإمام والمقام معه. و عن الصّادق يلة:« نحن الربساط 
الأدى. فمن جاهد علا جاهد عن الكي ».ون 
الأخبار: أن راط من ربط نفسه قداية الخلق 
کالانتة و فضلاء آصحايم. و غذا یتال:الرابط 
اللراهد والرّاهب والحكيم. 

ففي «البصائر» عن الصّادق اک قال: 
«جمل لله الأئئّة أركان الأرض أن تيد يأهلها 


العباد: 





رب‌ط /۸۲۳ 


لايهتدي هساو من 


و رابطيتهم على سبيل هديهم 
ضلالة إلابهم. ولايضل خارج من هدى إلا بتقصير 
في حتهم.» الخير. 

والمعنى: أئهم رابطوأ أنفسهم هداية الخلق. كما 
أشرنا إليه آنقا. 

و قال الإمام لذ في تفسيره: قال الصّادق 340: 
«شيعتنا مرابطون في القغر التي يلي إبليس و عفاريته, 
عنعونهم عن تسلطهم على ضعفاء شيمتناء وهم أفضل 
من مجاهدي الروم و الشرك ألف ألف مرة لألهسم 
يدفعون عن أديان حبتينا. وأولنك يدفعون عن 
أبدائهم». ثم سيأتي في القدم[ق دم]مايد ل على 
اویل قولہ تعالى: وليب على مُلُبكُمٍ»الأنفال 

گان من والى عليًا 4 بربط لله على قلبه بعلي 
قیقبت على ولايته. يعني لايشاك في ذلك و لایتاتر فیہ 
رن تیان وبذ لك بظهر أله يمكن تاويل سائر 
موارد هذه الکلمة وما بعناها باذ کرمهما ناسسب: 
قال 010 

الآلوسي: أي أقيموا في الغور رابطین خیولکم 








فيها حابسين ها متر صد ین للغزو مستعلاین له. بالفين 
في ذلك المبلع الأوق أكثر من أعدائكم. والمرابطة أيضًا' 
نوع من الصّبر, فالسطف هنا كالعطف السّابق. ثم ذكر 
(۱۷۵۰۶) 


بعض الروايات في فضلها 
القاسمي: (غسوالزتضتريواب 
اخافح 








(۱)خ لو رابطتهعلی سبيل هديه. 


۶ لعجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲۲ 

و ريما عقيت الخيل أنفضها رباطًا. وقد يتجوز 
بالرّباط عن الملازمة و المواظية على الأمرء فتسمّى 
رياطًا ومُرابطة. [ثمذكر روايات في فضله وقال:] 
هذا و من الرجوه أن يكون معناه اتظار الصّلاة 
بعدالطلاق Q.A)‏ 

رشيدرضا: قال الأستاذ الإمام: أي اصبروا 
على ما يلحقكم من الأذى... واربطواالخيل كما 
يريطونها استعدادا للجهاد. 

أقول : فالمصابرة. والمرابطة. و هي الرباط بمنی 
مباراة الأعداء. و مغالبتهم في الصّير. و في ربط ا خیسل 
کما قال: عدوا لهم ما اناكم من زوين 
رياط اليل #الأنفال: .7١‏ على الأصل الذي قير 
الإسلام من مقائلتهم تبعل ما يقاتلوننابه. قيد ل 3 
ذلك مباراتهم في هذا العصر بعمل البنادق وا مدان 
والسقن البحرية والبريّة اوه و غير كلك تضم" 
الفتون. والعدد العسكريّة, و ذلك كلّه على 
البراعة في العلوم الرياضيّة. و الطبيمية. فهي واجبة 
علسى الممسلمين في هذا العصر: لأنّالواجسب مسن 
الاستعداد المسكري لا يتم إلا بها. و قد اطلق لفظ 
المرابطة عند السلمین علی الاقاسة في تضورالبلاد. 
وهي مداخلها علی حدود اتصاربین لاجل الدتفاع 
عنها [ذا هاجها الاعدام. فان ه ولاء یقیسون فها 
ويقومون في أثناء ذلك يريط خيوظم, وخدمتها. 
وغير ذلك منايحتاج إليه من الاستسداد. . )۴۱۸:٤(‏ 

للّراغي؟ أي اربطُوا خيلكم في التغور كما يريط 
العدرخيله استعدادًا للقعال, کماقال تصالی: 




















الیل الأنفال: ٠٦‏ و يدخل في هذا كلما وده 
العلم في هذا العصر من وسائل الدقاع: من طائرات و 
قاذفات للقنابل. و دبّابات, و مدافع رثئاشة, وبنادق» 
و أساطيل بحريّة. و نحو ذلك ما صار ضروريًا من 
آلات ال حروب الحديتة وصار من فقدها يُتسبه أن 
یکون أعزل من الستلاح, و ٍن کان مدججّابه. ویلزم 
هذاأن يكونواع ا مين بفتون الحسرب. والحُطط 
المسكرية, بارعين في العلسوم اللبيِيّة والرئياضيّة. 
فكل ذلك واجب على المسلمين في هذا العصرء لان 
الاستعداد لایتم إلا يه. ل 

فريد وجسدي: أي ترصّدوا للغزو في التصور. 
وإلرياط: هو المكان الّذي يخ ص بإقامة حرس فينه. 
رب اند لحم 

عرلوزة: اصل الرباط هو |عداد الیل 
و الاستعداد لاثم للحرب. وممنى الكلمة هناهو 
الامر بالاستعداد لد انم و الیتظة ال ائمة. و الرابطّة 
للعدیٌ [ دا البحت في ذكر الروليات] ۸ 





سيد قطب: واُرابطة:الإقامة في مواقع الجهاد.و 
في التغور امُعرضّة هجوم الأعداء. وقد كانت الجماعة 
السلمة لاتغفل عيونها أبداء و لانستسلم للرأقادافسا 
هادتها أعداؤها قط منذ أن ثوديت لحمل أعباء الداعوة 
والتعرض بها للثاس. وما يهادنها أعداؤها قط في أي 
زمان أو في اي مکانو ما تستتی عن المرابطة للجهساد 
حيثما كانت إلى آخر الزّمان.. ):00( 

أبن عاشور: أمر م بالمرابطة . وهي «مفاعلة » 








دس سس رل |۸۲ 


من بط وهو ريط المخيل للحراسة في ير الجهاد 
خشية أن يفجأهم العدر أمر لله به المسلمين ليكوننوا 
دائمًا على حذر من عدوّهم» تنبيها هم على ما يكيد 
به الشركون من مفاجاتهم على غرة بعد وقصة أحٌدہ 
كماقدمناء آنشاءوفد وقع ذلك منهم نی وقمة 
الأحزاب» فلم أمرهم لله بالجهاد أمرهم بأن يكونوا 
بعد ذلك أيقاظًا من عدرّهم. وفي كناب الجهاد من 
«البخاري »: باب فضل رباط يوم في سبيل الله وقول 
اله تمالى: ياء بها الذي ن اموا ابرا وص ابروا 
وَرَابطُوا..و كانت الرابطّة معروفة في الجاهليّة, 
وهي ربط الفرس للحراسة في الغو آي الجهات التي 
يستطيع المدوالوصول منها إلى الح ضل الشعاپہ 
بين الجبال. 

وكان المسلمون يرابطون في تشور بلاد فمارس 
والتتام والائدکس فی الب ثم اائسع سلطان الَسلام 
وامتلكوا البحار صار الرباط في تفور البحسار وهي 
التشطوط التي يُختتى نزول العد و منها. مشل رباط 
المنستير بتونس بإفريقية. و رياط سلا بالمغرب, و ربط 
تونس وسمارسها: مثل مَخْرس علي بن سال قرب 
صفاقس, فأمر لله بالرباط كما أمر بالجهاد بهذا امعنى. 

وقد خفي على بعض المفسّرين فقال بعضهم: أراد 
وله بط 4 (عداد الخيل مريوطة للجهاد. 
قال: ولم یکن في زمن اللي کل غزو فی اك قال 
بعضهم: آرادبقوله: و رابطوا 6 انتظار الصّلا بصد 
الفراغ MA: E‏ 
الط اني: و روا 4 اعسشی سن 















امصابرۃ و هي إیجاد ال مماعقہ الارتباط بسین قسواہم 
و أفعاهم في جميع شؤون حياتهم الدينيّة أعم من حال 
بحت مستوفق في الرابطّة في 
المتمم الاسلامي خلال ١6‏ عنوانا في الصّفحات: 55 
+17 وام يبحث في المرابطة بعنى سلا لُغور إلا ذيل 
بحت رواني حیث قال: والأخبار في فضيلة المسرابطين 
أكثرمن أن يحصى. فلاحظ] لہ 

عبد الكريم الخطيب: و اترابطَّة هي القّسرة 
المباركة من ثمار الصّير والمصابرة. فإذا صبر الإنسان 
على المكرو. ثم صابر هذاالمكروه على له و مداد 
الزن به. فلم يضعف ول يض جر أسلمه ذلك إلى 
ايه التي يذل فها اللكروه ويُصبح شيا مألومًا. 
و كك صح ول المكاره مع الصّبر و المصابرة إلى أشياء 
؟قرب إلى نفس الإنسان. وأشكل بطبيعته. و هكا 
يَُيمتعداةالها. مرتبطا بها. وبهذا يحصل على التمرة 
الكبرى. وهي التقوى. التي لاتكون إلابقهر شهوات 
التقس و أهواتها؛ و ذلك هو الفلاح المبين والفوز 
العظیم. 4۸.۰۲ 

امْصْطَقَوي: الصّبر في قبال الوظائف والمكتاره, 
و المصابرة إدامة المبر والتبات عليهء بجيث يظهر 
الصًبر منه علاء و يتجلى بين التاس. ورال قق 
الارتباط يينهم. و يعبّر عنه بالقارسيّة بكلمة « وأبسته 
شدن وبستگی بيدا كردن » وهذه المقدّمات التّلاث 
و تحقتهالازمة في كل مسير وفي الوصو ل إلى كل 
مطلوب. 

وَاخُرابطّة ها مراتب: 








٢٢ لعجم قي نقه لفة لق رآن.۔ج‎ ٦ 

أوّا تحقٌق الارتباط ہین الاضراد و من بهدیهم 
ويُرشدهم, أي فيما بين الأمّة ‏ الإمام, لهتدوابهدیه 
و يسيروا بإرشاده. و يعملو على ما يأمر و ينهى. 

و تانيها مق راب بين الرّعية و الأمّة. ليكونوا 
رحماء فيما بينهم, ويستقروا في صف واحد و دا 
واحدا على خا لفيهم. و على كلمة وأحدة. 

وثالتهاءتحقق الربط من جهة التجهيزات. 
و القوى اللازمة للذفاع عن أنفسهم و لحفظ منافعهم. 
فرط شاملة لجميع هذ المراتب. 

ولایصدان تقول:ن الط فیمابین البدن 
و القلب مرتبة رل قبل هذء الراتب.و بر عنها 
بربط الجأش. :۸ 

مكارم الشّيرازي: وهذه العبارة مسقلا سق 
ماذة «الرباط »و تعني ربط نيء في مكان ‏ كرب 
النیسل فی مکسان ۔و نذا یفسال پغزل لی 
«الرباط »,بقل ایضا: رط علی قلسه. نی آله 
أعطاء السکينة, و ملاءبالطمانينة. و کان قلبه انش 
إلى مكان. وارتكز على ركن وثيق. و امرابطّة بعنى 

فی انور و حراستھاء لان فيها ربط الجشود 














وهذه العبارة أمر صريح إلى المسلمين بان یکونوا 
علی استعداد دائم مواجهة الاعداء, و آن یکونوا نی 
حالة و یط ومراقبة مستمرة تضور لاد 
الإسلاميّة وحدودها. حتّى لايفاجتأوابهجمات العدر 
المباغتة. كما أئه حث علی اتب الکامل لواجهة 
التتيطان, و الأهواء الجاعحة. 





على حین غرة و غفلة, و طذا جاء نی بمض الا حادیست 
نامام علي ا بفی رال بانتظار الصّلاة بعد 
العئلاة, لأن من حافظ على يقظة روحه و ضميره 
بهذه العبادات المستمرَة المنلاحقة, كان كا شدي 
امهب لمواجهة الأعداء على الذوام. 

وخلاصة القول: إن للمُرابطة معت وسيمًا يشمل 
كل ألوان الذقاع عن التفس و الجتمع. 

ثم إن هناك في الفقه الإسلامي بايا خاصًا _في 
الجهاد _تحت عنوان المرابطة, بعنى الاستعداد 
و انتأمب الکاسل في شور حراستها و جایتها 
وحفظها أمام حملات الأعداء الاحتماليّة. وقد ذكرت 
بها أحكام خاصّة يقف عليها كل مسن راجع الكتب 
انت 

لا وقد أطلق على الملماء. كما في بعسض. 
لاجادیتک سفة بط . فعن الامام العتادق با 
مُرابطُون في الت الذي يلي يليس 
وعفاريته. و يمنمونهم عن الخروج على ضعفاء شيعتنا 
وعن أن يتسلّط عليهم [بليس ». 

و تعتبر نهاية هذا الحديث العلماء أعلى مكانة من 
الجنود والقادة الذين يحرسون التغور و يدبن عنها 
أعداء الإسلام. 

وماذلك إلا أنَالعلماء حُماة الدّين وخٌرّاسه 
والأمناء المدافعون عن الم الاسلامية, وا لجنود 
حماة التغور الجغرافية. ومن الثَابت المسلم به أن 
لتغور الفكرية و الثقافية لأمة من الأمم لو تعرتضست 
الكيد الأعداء, ولم تستطع اذب عنها بنجاح.فإئها 





« علما. 











سرعان ما تصيبها المزائم العسكريّة و الستياسية أيطًا. 
مم 
اط:الآروم والّبات. وأصله من 
الط بعنی ال وهو عزيعة يعزمها المؤمن بالتتي». 
فيرط لله بها على قلبه. فلايتحول و لايتزلزل. 
و امل امراد بها هنا هو أن يكون الإنسان مستعدً! 
ثبات و الصتمود على حدود الإسلام. سواء اکانت 
حدودًا جغرافیّة ام کانت حدودا فکرة ام سياسية ام 
اجتماعيّة أم اقتصاديّة, فيشعر أن من وأجبسه مراقبسة 
تحر کات العدو في كل أوضاعه. سواء كان المدر 











شيطانا بريد أن يغويه. أو إنسائا يريد أن يتحنّاء أو 
پتحدی آي تفر من نغور الاسلام. أو فكرًا من أفكاري 
أو شريعة من شرائعه. أو شعبًا من شعوبه. أو سرامن 
أسراره.لُدافع عن الإسلام من مواقعه التي برابط فبها 
من حيث يلك إمكانات الاقاع, 

وربّما كانت هذه الكلمة انطلاقة إيحائيّة بآن على 
المؤمنين أن يبتعدوا عن أجواء الكسل والاسسترخاء 
واللامبالاة,والابتعادعن تحمّل المسؤوليّة 
و مواجهة التحدّيات, لأن معنى ذلك أن تكون السّاحة 
الإسلاميّة في بعض حجالاتها خالیة من وسائل التقاع, 
مفتوحة لكل مغامر و عدو فلابد لکل سومن من آن 
یدرس ساحته. وطاقته. وحاجة الإسلام إليه. ليحد: 
دوره الرسالي على أساس ذلك كله. وقد لايُمدّر لله 
الكتير ين من المؤمنين الّذین انعز لوا عن حركة !. 
وعاشوا لأنفسهم و مؤوليّاتهم النتخصية بعيدّاعن 
مسؤولية الإسلام والمسلمين. الهم استراحوا للفكرة 




















رب‌ط /۸۲۷ 
السهلة التي تُخفف عنهم أنقال المسؤولية. لتجعلها في 
حركة انتظار طويلة إلى آخر الرّصانء لأئنا تفهسم 
الانتظار حركة متقدّمة نحو الهدف الذي تنعظر أن نصل 





إليه من خلال تح كنا الطویسل, و لیس استرخاءٌ 
(Evo:‏ 


و غيبُوبة نی اجواء ال احة و الفراغ. 





الیل 





عبّاس: من الیل الرٌوابط الژنات۔ (۱0۱) 





نحو القراء. :۱ 
مت داقوةء ذکورا حیل,و رتباطر 
الیل 4إ إناتھا. (اللحاس ٦٦٦:۳١‏ 
مثلهالستن, (لرسي 0۵0:۲) 
ردي علی ول کته :نات اليل 





خا 
والاناث. 

.وقد روى عبد لله بن عمرو بن العاص قال: قال 
رسول لله ف« ارتبطواالخيل فإنّ ظهورها لكم 


على قول الجمهور: على العسوم. الذكور 











وأجوافها لكم کٹزہ۔ (r)‏ 
نحوه ابن الجوزي” (۳۷۱۵۰۳) 
الطُوسي؟ الرياط: شد ايسر من التقد. ريه 

ربط طاو رماطء ونه بط بط 

۱ ۳ 
نحوه لطس (۲: ۵04 


الواحدي: يعني ربطها. واقتناءها للغزو. و هي 


4 /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ۲۲ 


من آقوی عُددالمهاد. (EM:‏ 





ورباط و رط بط وربا وهوشد 
ال وزساکد 7 8۷۰۰۵ 
لرَمَخشتري: و ارباط:اسم لخیل اي بط 
فی سبیل لل. وییوزان یسٹی بالرباط اللذي هو بسن 
لبط ويجوز أن يكون جمع ربیط, کفصیل و فصال۔ 
وقرااستن( وین بط رالخیل)بضم‌الساه 
وسكوتها جمع رباط. مج 
ابن غطيّة:جمع ربط ككلب و كلاب 
ولايكثر ربطها إلاو هي كتيرة. ويجبوز أن يكثون 
الرياط مصدرًا من « ربط » ك« ماح مإ 
و نوہ لان مصادر اللانی غير الزید ناس و 
جعلناء مصدرامن رابط فکان ار بط اْیَلو 
ائخاذها يفمله كل واحد لفمل آخر له. فقرابَط 
المؤمنون بعضهم بعضًا. فإذا ربط كل واحد منهم فرسًا 
لاجل صاحبه فقد حصل بیتهم رباط؛ و ذلله الذي 
حضفي الآية عليه. وقد قال آل« من ارط قرا 
في سبيل لله فهو كالياسط يده بالصّدقة لابقبض ها ».و 
الأحاديت في هذا المعنى كتيرة. 
وقرأ الحسّن وعمرو بن دینار و أبوحَيّوة(وَیِنْرُ 
يُطر) يضمّالراء والباء. وهو جمع رباط ككتاب 














نت 


وہ ملخمًا مالي ۳۷:۳ 








ن فلاا آوصی 
لت ماله للحٌصُون. فقال اسن سیر ین: بتري به 
الیل فرط قی سبیل لل. وبُغزی علیھا۔ فقضال 
الر٘جل: إئما اوصی للحُسُون, ققال: هي ا حیسل, 
ألم تسمع قولالتناعر: 

و تقد علمت على تبئبي الرّدى 

إنالحصون ا خیل لامدر القرى 

تال کم وین رتاط الیل 4 :نات 
برهو قول ال و وجه هذا القول أن المرب نستي 
ال دا رت ی الأفنبة و علقت راء واحدها: 
ربيط. ومع ربط على رياط وهو جمع ا جع 
ممق ألربّاط هاهتا: الخيل المربوط في سبيل لله 
وتر بالإنات لألها أولى ما يبط لتناسلها وفائها 
بأولادهاء فارتباطها أولى من ارتباط الفحول. هذاما 
ذكره الواسدية 

و لقائل أن يقول: بل حمل هذا الأنظ على الفحول 
أولى. لأنالمقصود من رباط النيل: الحاربة عليهاء و 
الاش آن الفحول آقوی علی الکو الفرّو الدو, 
قكانت الحارية عليها أسهل. فوجب تخصيص هذا 
اللفظ بهاء و لما وقع التعارض بين هذين الوجهين 
وجب حمل اللفظ على مفهومه الأصلي” وهو كونه 
خيلا مربوطًاء سوا كان من الفحول أو من الإناث. 
DÎ‏ 


روي أن رجلا قال لابن سير, 

















۹:۰۱ 





ورباط الخيل فضل عظيم ومنزلة شريفة. و کان 
لعروة البارقي سبعون فرسما مده للجهاد. والمستحبة 
منها الإنات. قاله عِكْرمّة وجماعة. وهو صحيح. فلن 
الأنتى بطنها كثز وظهرها عن وضرس جبرسل کان 
ای 
أنتى. 





وروى الأئمّة عمن أبي هريسرة أن رسول لث لا 
قال:«الفيل ثلاثة لرجل أجر و لرجل ستر و لرجسل 
وزر» ا حديث. وم يخ ص ذكرا مسن 
اعظمھا اج را واکٹرہا نفمًا. و قد ثل رسول انه کک 
اي الر قاب افضل؟ فقال: «اغلاها نا و اضها عفد 


أشی, واجودها 


آهلها»(م روی رولیات آخری فراجع  ]‏ (۳0:۸] 

اليْضاوي: اسم للخيل التي ربط في سبل 
فعال بمنی مفعول, او مصدر سمي به. پقال: ربط رطا 
ورياطًا وراب طمَرابِطَّةورياطًاء اوجمع:رسيط. 
ک تصیل وتصال ۱ 

وقری ( یط یل )بضمالباء رسکونہا جع 
رباط. و عطفهاعلی القوٰة کلف جبریل ومیکائیسل 
على الملائكة. (ee‏ 

حوہ اللتيٌ(۱۰۹:۲)ء و ابوالود(۳ء 
والمشهدي .)۱۳:٤(‏ والشوکاني (۰۲:۲). و فريد 
وَجْدي(۱۲۳۹. 





“4 








ربط /۸۲۹ 
1س ,)۴ 
إقامة المسلمين بالتقور للحراسة فيهاء و ربط الخيل: 
الجهاد.من أعظم مايُستمان به.[ثم قال نحو 
انقطرالركزي] ۳۸:۲ 

أبو حيّان:[ذكر قول ابن غطيّة وأضاف:] 

فجوز في ورتاطر4 ان یکون جشّا لريط وأن 
يكون مصدر الربط والرابط. وقوله: «لآن مصادر 
الثلائي غير المزيد لاثنقاس» ليس بصحيح. بل لها 
مصادر مُنقاسة ذکرها التحوبّون. 

[ل ُن ذکر قراءۃال من بضمالیساء وسکوٹا 
قال[ 

وذلك نحو كتاب و كب وككب. 


«و ی جعه و هو مصدر غیر 





ال ابن َه 
متف نظر ». انتهى. و لايتعين كونه مصدرً!؛ ألاترى 
إ ول اي ئد: إله پر 
إن جماعها ربط وهي التي ترتبط. والاهر عسوم 
ا یل ذکورھاو إناتھا۔ 0۲:۸ 

السّمين:[نحو أبي سيان إلا اه قال بعد قول ابن 
عط[ 

و لو سُلم اله مصدر, فلائس كم أله ل يختلف 
أنواعه. و قد تقسدتم أن رياطًا يجوز أن يكون جما 
ال درط » المصدر, قما كان جوابًا هناك فهو جسواب 
هنا. م 
مصدر یمن حیسها فی سبیل لله سواه 
كانت ذكورًا أو إنا: )04:1( 

الكاشاني: و الرّباط: اسم للخيل. والتي تبط في 











۲٢ /المعجم في فقه لفة القرآن..۔ج‎ 87٠ 
۳۲:۳ سبیل اللہ‎ 


اليْرَوسَوي: فقال بعنى مفصول كباس بمعنى 





الام ليان أو للتتخصيص كخاتم فضّة. وعطفها 
على القوةمع كونها من جملتها. للإيذان بفضلها على 
بقيّة أفرادهاء كعطف جبريل و ميكائيل على الملائكة. 


mem) 

الآلوسي: الرباط. قيل: اسم للخيل الي رط 
فی سیبلالل تعال, لی ان فصال منی مفصول, او 
مصدر عقیت به. يقال: ريط , ظا و رباظاورابط 
بط وبا واعكرض بائه يلزم على ذلك ناڈ 
الي لہ ورد بان المراد أن الرتباط بممنى ا أربو 
مطلقاء إلا أله استعمل في الخيل. و ص بها. فالإحَآقة" 
باعتبار المفهوم الاصلي: 

وأجاب القطب بأنّالرباط لفظ مشترك بين 
معاني الخيل, وانتظار الصّلآة بعد الصّلاة. والإقامة 
على جهاد العدر با حرب, و مصدر رابطت, اي 
لازمت. فأضيف إلى أحد معانيه للبيسان. كما يقال 
عين التئمس وعين الميزان. 











قيل: و منه يعلم أمه يجوز إضافة التتيء لنفسه إذا 
كان مشتركًا. وإذا كانت الإضافة من إضافة المطلق 
إلى المقيّد. فهي على معنى (ين) التبعيضيّة. 

و جوز آن یکون جمع ریط, ک فصیل و فصال. أو 
جمع یط کلب و کماب و کلب و كلاب. 


وعن عكُرتَة: تفسيره بإناث الخيل. وهو 








كتفسيره «ألقوة» بماسبق قرييًا. بَعيد. 

وذكر ابن المسثير: أن المطابق للرّمي أن يكون 
الزباط على بابه مصدرًا. وعلى تفسير القدوة 
باون بت اسب ین وبين ورتاط اليل », 
لان المرب سمت الخيل حُصُولا. وهي الحُصون التي 
الائحاصر. (ثم استشهد بشعر و ذكر الروايات في فضله 
فلاحظ] ۲۵:۱۰ 

و القاحي ۳۵:۸ 

رشیدر ضا: الرباط في أصل اللغة: ا لحبل الذي 
تربط به الدابة كالمريط ۔بالکسر۔ ورباط الخيل 
حبسها واقتناؤها ورابط الجيش: أقام في الف 
والأصل أن يربط هؤلاء وهؤلاء خيوهم, ی 
له نی التغر مرابطة ورياطًا اه. من الأساس 

أمر لله تعالى عياده المؤمنين بأن يجعلوا الاستعداد 
رل علموا ان لا مندوحة عنها لدفع المدوان 
والٹر: و حفظ الانفس ورعایته مسق والسدل 
والفضيلة بأمرين: 

أحدهما: إعداد جميع أسباب القوة لما بقدر 
الاستطاعة 

وٹانھسا: مرابطۃ فرسانہم فی تضوربلادعم 
وحدودهاء وهي مداخل الأعداء ومواضع مهاجمتهم 
البلاد. والمراد أن يكون للأسة جند دائم متم 
للدفاع عنها إذا فاجأها العدرعلى غرة. قاومه 
الفرسان. لسرعة حر كتهم, و قدرتهم على الجمع بين 
القتال. وإيصال أخباره من ثقور البلاد إلى عاصمتها 
و ساتر ارجانهاء و لذ لك عظم التارع أمرالخيل وأمر 





بإكرامها. وهذان الأمران هما اللّذان تمول عليهما 
جميع الول الحريية إلى هذا العهد التي ارتقت فيه 
الفتون العسكريّة وعتاد الحرب إلى درجة لم يسبق لها 
نظیر, بل لم تكن تدركها العقول ولا تتخيّلها الأفكار. 

ومن المعلوم بالبداهة أن إعداد المستطاع من القوة 
يختلف امتثال الأمر الرّباني به باختلاف درجات 
الاستطاعة في كل زمان ومكان بحسيه . 

[ثمذكر حدينًا للحت على الرّمي وقال:] وهناك 
أحاديث أخرى في الست على المي بالسهام: لاه 
كرمي الرصاص في هذه الأام .على أن لفظ الآية 
ادل علی العموم: لاله ار بالستطاع موجه ی ااشة 
في کل زمان ومکان کسائر خطابات ااتشریع حت تا 
كان منها واردا في سيب معيّن. ومن قواعد الأصولل أن. 
المبرۃ بعموم الَنظ لا خصوص السبب, فالواجیپ 
على المسلمين في هذا العصر ينص القرآن صنع الام 
بأنواعها والبنادق و النتيّابات والطيّارات والمناطيد 
و إنشاء السفن الحربيّة بأنواعها. و منها الغؤاصات 
التي تغوص في البحرء ويجب عليهم تملّم الفضون 
والصّناعات التي يتوقف عليها صنع هذه الأشسياء 
وغيرها من قُوى الحرب بدليل: مالا يتم الواجب 
المطلق إلا به فهو واجسب وقد ورد أنّالصّحابة 
استعملوا المنجنيق مع رسول الله 3 في غزو 
وغيرها. و كلّالصّناعات التي عليها مدار المعيشة من 
فروض الكفاية كصناعات آلات القتال. ‏ (2۱:۱۰) 

الراغي: والرباط والرتط: الحيل الذي تابط يه 
الذاّة, ورياط الخبل: حبسها واقناتها. [إلى أن قال:] 








رب‌ط /۸۳۱ 
أمر لله المؤمنين بالاستعداد للحرب التي لاب نها 
الدفع المدوان,و حفظ لافس و السق والقضیلة, 
ويكون ذلك بأمرين: 
١-إعداد‏ المستطاع من القوة... 
۲ -مرابطة الفرسان في تغور البلاد و حدودهاءإذ 
هي مداخل الأعداء. و مواضع مهاجمتهم للبلاد. 
والحكمة في هذا أن يكون للأمّة جند دائم مستعد 
للتفاع عنها إذا فجاها المدر على غِرة. وقوام ذلك 
الفرسان لسرعة حركتهم و قدرتهم على القتشال, 
و ابصال ال خبار سن التضور ای العواصم و ساثر 
الارجاء. و من اجل هذاعظم الشارع آمرالخیل و آمر 
رها وبا لفرسانتصیب كبير في الحرب في 
هذا العضر الذي ارتقت فيه الفنون العسكريّة في 
الول الحريية. و 
سيد قطب: الاستعداد بما في الطوق فریضةد 
تصاحب فريضة الجهاد والئص يأمر بإعداد القوة 
على اختلاف صتوفها وألوائها وأسبابها ويخنصٌ 
راط اليل لذله الآداة التي كانت بارزة عند من 
کان يخاطبهم بهذا القرآن أوّل مرة. و لو أمرهم بإعداد 
أسباب لا يعرفوتها في ذلك الحين مما سيجد مع الزّمن 
لخاطبهم بمجهولات تحيّرة تعالى لله عن ذلك علو 





كبيرا واللهمّ هو عموم التوجیه. )0۵٤٤(‏ 
عِّْة دروزة: ؤربَاط اليل € إعداد الخيل 
و جعلها جاهزة للحرب. 0۱:۸ 


أبن عاشور: والرياط صيفة «مفاعلة »أتي بها 
هنا للمبالغة. لتدل على قصد الكثرة, من ربط الخیسل 


۲۴ ام ءعجم ف فقہ لغة القرآن...ج ۲۲ 
للغزو. أي احتباسها وریطھا اتظارًا للشزو علیا. 
كقول الي وه « من ارتيْط فرسسا في سبيل لله كان 
رها و بو حسنات له المدیت. 

یقال: ربط الفرس. إذاشتہ فی مکان حفظہہ 
سمو المكان الذي ترتبط فیه الیل رياطاء ثھم کانو: 
يحرسون التغور المخوفة راكبين على أفراسهم. ثم 
استشهد بشعرو قال:] 

ثم أطلق الرباط على مخرس التَفر البحري 
سمو رياط «دمياط »بمصر. ورباط «النستير 
بتونس. ورباط دسسلاهبالمغرب الأقصى. 

وقد تقسدم شيء من هذا عند قوله تصالى: 
ایدپ الوا امیر رار ابرا وزاب ها 
آل‌عمران؛ ۲۰۰ ۴١‏ 

الطباطبانيوالاط: بالق الط ور 
یسر من العقدہ یقال: رنه بط رتطا را 
يرابطه مرا و رباطًا. فالكل بعئى. غير أن الرساط 
بلس ار 00100 

عبدالكري الخطيب:و في اتبیر عن الیل 
بقوله تعالى: دمن راط الْخيل »إشار: إلى الإكثار 
من ا لخیل, و إعدادھا للحرب, و تدرييها على القتال. 
وحبسها على هذا لمجال فلانئخذ لغفرض آخر. بل 
تکون دائمًا مرصودة 
فى أي لحظة. إلها مرابطة كما يسرابط الججاهدون على 
التغور لحماية السلمين. و سد التغور التي ينفذ منها 
العدو! 


“وقد 

















مت 
:اي مرابطة ال بان تکسون تحست. 






اختياركم و تحت الستظم, منظمة مربوطة حاضرة. 
بتحقق لمرابطة فيمايينها وفيما يبتكم وبينها. 
والرباط مصدر الفاعلة, و القوٰة:کالقدرۃ مصدر 
ایشا (MH‏ 
مكارم الشتيرازي؛ الرباط بعنى شد 
يرد هذا الاستعمال كني تمعنى ربط الحيوان في مكسان 
ما لرعايته وامحافظة عليه. وقد جاء هذا اللّفظ هنايما 
يناسب ذلك معن الحفظ والمرأقبة بصورة عامة, 
والمرابطة تعني حفظ الحدود. و تأتي كذلك بممنى 
لق على مكان شد وثاق 
بد«الرباط »و لذلك سمت المرب أماكن 
رول اجاهدین ربا گا [ل ان قال:] 
يرد هنا سؤال. وهو :لماذاوردت عبارة 
يل بعد کلمة و بالا مسن المفهسوم 














و جواب هذا السؤال: هو أنّالآية بالرغم من 
ألها تعضمّن قانوا شاملا لكل عصر و زمان. فهسي في 
الوقت ذاته تحمل تعليمًا مهما خاصصًا بعصر الي الذي 
هو عصر نزول القرآن, و في الحقيقة إن هذا المفهسوم 
العام جاء بجثال واضح لذ لك العصر: لأنَا خیل کات 
في ذلك لمن من أهم وسائل الحسرب, فھسي وسیلةۃ 
مهمّة عند المقاتلين التتجعان و الأبطال في هجومهم 








وقتاهم الشریم, وأهمیشها کبه هه الطاثرات 
و البّابات فی المصر ا حاضر۔ ۲۰:۵ 

فضل الله: الخيل المرابطة أو المريوطة: الجاهرة 
للتحرك. [إلى أن قال:] 


وإذا كانت القوةالعسكريّة في الماضي تتممّل في ما 
تعارف علیه الّاس من آدوات القتال, من السیف 
والتهم و انح و الدرع فان العصور التاخرة قد 
استحدنت وسائل أخرى. كاليندقيّة والمدقعم 
والرشاش و الدبّاية و نحوهاء فلابد لنا من أن محصلل 
على ذلك كله إذ لامعنى لأن تتحدّث عن الوسائل 
القديمة التي استُنفدت أمام الوسائل الجديدة للحسرب. 
و لكن لاد للقرآن من أن يتحدّث لاس بالطريقة 
القي يفهموتها. و بالأشسياء التي بعيتسونهاء لالم 
المخاطبون با في البداية, و هذا عقب الله ذلك بقو له: 
ومن رباطر ايل 4 باعتبار أئها كانت المظهر للقوة 
المسكرية المتحركة آنذاك. ورمون به عدو افا 
وعد ك4 و بذلك كان الإعدا للقرة مدي واي 
يُرهب العدرٌ؛ فيمنعه ذلك من العدوان, و يدفيه إلى 








الخول في مماهدات و مواثیق مع السلمین, له 
خاضعًا للستيطرة الإسلامية. أو يوحي له بالاخول فی 
الاسلام... 


و هکذاتکون الفوة الکبیر السارزة سیلامن 
سبل راع العو منع ا حرب, ثم يُجمل منها ضرورة 
سياسيّة وعسكرية مماء فيفرض على القائمین على 
شؤون المسلمين أن لاينظروا حالة إعلان الحسرب 
ليستعدواء بل لابدهم من الاستعداد الدائسم في كل 
وقت؛ و ذلك تبمًا للفأروف الموضوعيّة المحيطة بالواقع 
المنياسيّو العسكريالموجود من حوطم. من أجل 
|رهاب عدو اه و عدوالسلمین. (۱۰: 16۰۷ 





الدایة, وابممع: بط یقال: بط الدابه برطها 
و يَبطها رنطء أي شدتها, فهي مربوطة و ربيط. 
وقطع الظلبي رباطه, أي حبالته. يقال مازًا: جساء 





والرابط و الرابطة ما تيه 


والمربطة من الرحل: تشمة اطیفة ند فوق 
اید 

الط وارَط:موضع بط التراب بقال: 
ليس له یط عنز 

و الربيظ: ما ارتبط من السدواب: و هو ال 
بسنا 

و الرییط: ما ریط من الخيل بالأفنية و عُلِفه 
والجمع: بط قال نمم الرّبيط هذاالفرس »أي لا 

2 





×ط من اائیل۔ 
والرئيط: راہب لالہ یلازم صومتہ کائہ 
ربط بها. 

و ترابط الماء في مكان كذا و كذاءإذالم يبرحه 
ول يخرج منه. فهو ماء مترابط. أي دائم لايفزح. 
والرياط والخْرابَطّة: ملازمة ثغر العدر, وأصله أ, 








ت الخيل أنفسها رياطًا. وهو مُرابط. 
وهم راب .و امرابطات: جماعات المسول التي 


۶ ا<عجم ف فقہ لغة الق رآن ...ج ۲۲ 

رابطت. يقال منه :ر بط فرساء اي ائخذگه لرباط. 
والرباط الفؤاد. كان الجسم ربط به. قال:ربط 

جاه رباع أي اشئد قلي و وئق و حزم فلم فزع 

عند الع فھو راب ا ماش و ريط ا جأش:شديد 

القلب, كأله يبط نفسه عسن القسرار. یکتهابجراته 

وشجاعته. 











لله على قلبه بالصّير: أهمه الصبر وشت 
وفواه. 

٢‏ ۔والرٰساط :واحسد الرباطات المبنيّة. قال 
الیو الرباط الذي ی لفتراء مود و جع نی 
القياس ربط ورياطات » 

و کان بطلق على لزوم التُشر ,ثم أطلق عاد 
المكان. قال ابن الأئير: « امريياط: اسم لموضع رإساط 


الخيل. و ملازمة أصحابها التُشر. مفظ ه من عنيو” 


0 


الإسلام, فيقال لفاعل ذلك : مُرابط ». 
ولدمًا كلّالمسلمون عن الجهاد و الفتح حوالت 
الط إلى زوايا للمتصوفين على مرور السّنين. 
كرباط «ماسة » النتهير في ثمال إفريقيا.و كان 
مرو باختلاف الأولياء إليه وعيادتهم فيه !"1 
مم أضحت الربط بسرور الزرّصان سأوى الفقراء 
والمعدمين, کرباط «شافیا »في واسط .و رباط 


(۱) لباب جذیب الاب (۲: ۱4), 
(۲) راجم:تاریخ این خلدون (3: ۳۷۲ 
(۳)معجم الیلدان(۳: ۳۱۰). 


«قراح القاضي »7 

وقد أنشئت الرياطات فيما بعد بين المدن للقيام 
يهام البريد و القواقل.”” كما بناها المسنون للتابلة, 
تكثر في بلاد ما وراء التهر خاصّة. مثل رباط 
«ذي الكفل» وربساط دذي القربين ,0 قال 
الاصطخري: « تری الفا لب علی آهل الا موال با وراء 
اهر صرف نفقاتهم إلى الرباطات۔ و لیس سن بل 
ولامتهل ولامقازة مطروقة ولاقرية آهلة.إلاو بها 
من الرّباطات ما يفضل عن نزول من طرقه. و بلفني أن 
بماوراء التهر زيادة على عشرة آلاف رباط؛ في تیر 
منها. إذا نزل التازل أقيم علف دابّته رطام نفسه إن 
اکتا إلى ذلك ۲ 





و کانت 


وأقال ابن حوقل في مدينة « سوسه » من المرب 
« کانت ها ضیاع جة, ووج وه من الجمايسة غزيسرة, 
و غلات واسمة, ورباطات کنيرة و بین الھدیّۃ 
وسوسه رباط یسکنه من اللاس علی سر لیام 
و انتاعات. یعرف به النستیر »,و یقصده امل 
أفريقيّة لوقت من السَنة,فیقیمون به یا معلوسة, 
ويُحضر بفاخر الأطعمة و نفيس المآكل... و بینه رسین 
المهدية أيضًا قصر رباط... عليهما أوقاف كثيرة 





(4انصدر السایی(6۷۵:4). 

() دائرۃالعارف الإسلایة(1۹:۱۰). 
٥(‏ راجع: بلدان الخلافة ای (۸۵]). 
( مسا لك الما لك (۲۹۰), 





بأفريقيّة . و الصّدقات تأتيهما من کل آرض »۱ 


الاستعمال الق 






ورابطرا واه لک 
ویلاحظ لا آن نها بُخوا: 


()صورۃالأرض(۷۴). 





۰ 


٦٦ الأتقال:‎ 


ربط /۸۴۵ 

الأو ل: جاء في اللات الأول « ربط على قلبه ۾ 
لان كلها مواضع خسوف و اضطراب» و كلّهاموارد 
تحتاج إلى شد القلب و ربطه فقي الآية (١)أمموسى‏ 
الما القت طفله في اليم لهام من لله وقع في خسوف 
واضطراب مسن عاقية أمر وده ء لكان 
آصحاب الکهف نما هرسوا من اليك و لجأواإلى 
الكهف. و قموا في خوف و اضطراب من تمقيب اليك 
و جنودہ و في الآية (۳) أصحاب الي لما خرجوا 
إلى اليدر لأخذ العير و واجهواسع المتسركين ومسا 
استعدّوامن قبل للحرب, وقعوا في خوف من العصدو 
فربط لله على قلوهم وأيّدهم و قرّاهم. 

إلثاني: في هذه الآيات الثلاث عدي « ربط 
بأ على » و هو متعد بنفسه. لتغزيله منزلة الللازم, 
و لدلالتها على استملاء الكامل على قلوبهم. 

الا و عدالله نصره و هدايته الّذين جاهدوا في 
سبيله بقوله: ولي نَجَاقدُو فكا لض ركهم سبلا 
و المُخسدين» المنكبوت:16. ونرى في 
هذه الآيات التلاث هداية لله و نصره لأ موسى 
و أصحاب الكهف. أصحاب البد ر. فإئهم لما 
جاهدوا في سبيله نصرهم لله بربط قلوبهم وأيّدهم 
بتقوية قلوبهم. و غير ذلك من التأييدات و التصرة. 

الرّابع: كلمة لِرَبَطْنًا ني الآية (1) جاءت في 


قصة أمموسى بعد تود ابنه موسى. و فيها أمور: 





























قالقيمفى الم خان ولاخزن إلا را ةإلكد 


۲۲ ا معجم في فقه لفة الق رآن.۔۔ج‎ / ١ 





٣‏ ۔وال رط علی القلب هنا: إضام الصبر 
وتشدیده و تقویته علی الامره حتّى لايخرج منه إلى ما 
لاوز و جواب لا 4 حذوف. و تق 


لولاآن 
ريطنا على قليها لأظهرئه. والمقصود منە: تقویشہ. أي 
تنبيت قلب أمْ موسى. لتؤمن بوعد لله و تحمل ها 
الحادث الكبير. 

١‏ -والفراغ هنا مجازي. ومعنى فراغ العقل من 
أمر: عدم احتواء العقل على ذلك الأمر احتواء يوي 
وعدم ججَوَلان معنى ذلك الأمر في العقل, أي تسرك 
التفكير فيه 

+ -أنّفؤادأمّموسى لماذا أصيح فارعًا؟ اختلف 





المفسّرون في ذلك قديًا في معنى الآية, و هذا الاختلاف 
نشأ من حتملات متعلّق الفراغ. و مرجع أفواهم إلى 
ناحيتين:ناحية تدؤذن بنبات أُمّموسى ورياطة 
جاشها. وناحية تؤذن بتطرت العف و ال له 
فاتا ما پرجع إلى التاحية الأولى. فهوا تهافارغ 
من ا نوف والحزن, فأصبحت واتقة بالله مطمئكة 
بحسن عاقبتهاء تيا لما ألهمها من أن لاتخافي و لاتحزنيء 
فيرجع إلى التناء عليها. و هذا أنسب بقوله تعالى بعد: 

















ولوت أن راعلى لب تون 
الأنذلك الرّبط من توابع ما أهمهاالله مسن أن لاتخضافي 
ولاتحزني. و أمّاما يرجع إلى التاحية الثانية: أن الفرلغ 
هو ذهاب العقل, لما دهمها من فرط ا جزع. فلاتتاسب 
سياق الآيات. 

امخامس: كلمة رطا )في الآية (۲) جاءت في 
قصّة أصحاب الكهف. و فبها بحثان: 

۱ -وضدالا (غلی قسلوبهم4بالت بر 
و أهمناهم ذلك. و قوّيناهم بنور الا 





على هجران دار قومهم. و فراق ما كانوا فيه من خفض 
العيش. وفوا لحفظ دينهم إلى الكهف. 

-أصل الربط: الندالمعروف, واستعماله هنا 
يز كجوز بعضهم أن يكون في الكلام استعارة مكنية 





یله اي الربط علی القلب حاز» عن الربط بمعنى 


ال ارو فاستمير منه. كما بقال: رابط لماش 
لأنّالقلق والمحوف ينزعج به القلب من نله. كما قال 
تمال: لت لوب الختاجر» الاحزا 
فده الب الطمش لام بایان المربوط في محل 

السادس: کلمة لبط الأیة (۳) جاءت نی 
ان غزوة البدر وفيها مبأحث: 

١-معنى‏ الرّبط على القلب هناء هو اجتماع 
الرأي والتشجيع على ثقاء المدوّ والصّبر على 
مكافحة العدر والرّيط:في الأصل حقيقة لش 
الأجسام. فاستُميرمنها لما حصل في القلب من التشدة 
والطمانينة -بعد التزلزل -باليقين والصّير والإهسان, 
بنشيطها و إزالة الكسل عنها. 

















اعلی )ف قوله: و ربط على ویک ) 
صلق والمی:و لوط تلوبکم با آئزل من آشاء 
فتتبت و لاتضطرب بوسوسة التیطان. 

وأجيب: بأن ما وقع من تفسيره يُشيه أن لايكون 
صلة, لأنّ كلمة (عَليْ ) تفيد الاستعلاء. فالمعنى: أن 
القلوب امتلات من ذلك الرّبط حتّى كأئه علاعليها 
وارتفع فوقها. وهذا أول. 

۳- این الله في كتابه سن زو بدا 
ا و 













شرت لا 2-90 / 
آل‌عمران: ۰۱۲۹-۱۲۳ 

السَابع:كلمة جرتساطرالْشيْل في الآية (4) 
جاءت لبيان تكليف المؤمنين لقاع عن الد 
وفيها مباحث: 

١‏ -رباط: اسم للخل التي ربط في سبيل اله 
فال عق مفعول, أو مصدر عقي به. يقال: ربط 
ًا و رياطًا وراب مُرابطَ ورباطا و جع رسیط, 


رب‌ط /۸۳۷ 


که فصیل » وه فصال ». 

اقب عن ا یل بقولہ تسال: ین 
تيل 4إعارة إلى الإكار من الخيل. 
و إعدادھا للحرب, و تدریھا علی القتال, و حیسھا 
على هذا امال فلائئخذ لغرض آخر, بل تكون دائمًا 








فهذا مرابطة كما يرابط المجاهدون على اللّغور لحمایبة 
المسلمين, و سد التّغور التي ينفذ منها العدرٌ! ليهم. 
۲ -سومن ملاحظ الا بات في هذاالساب یستفاد 


أن هذه المادة استُعملت أريع مرات للانسان و واحدة 
للفرس, فی مقام یکون الفرس وسیلة للإنسان للافاع 
كى ادبن أو الإنسائية, أوماير تبط بشؤون الدفاع عن 
لري فكما أن الربط على القلب من الله سيب 
لتقوية الإنسان و تشجيعه في مقابل العدو. فكذ لك 
جود ايل و ربطه للشزو سيب لتقوية الإنسان 
و تشجيعه في مقابل العد. و في هذا العصر تكون من 
مصاديق رياط الخيل إعداد مايقوم مقامه سن 
نات ارات ان رایخ رقم دا 
للدفاع.فژلها سبب لتقوية حوزة الاسلام و السلمین؛ 
و سیب لإرهاب عد وله وعد والمسلمين. ومع ذلك 
كلّه. فالاتتفاع بالخيل في الحسروبءوفي مواقع 











التخاصم بين فسريقين متخاصمين لازال بافيّا إلى 
العصر الحاضر. وهذا يؤيّد دوام التشريع بإعداد رباط 
ا یل 


اللّامن: کلمة َأبطُوا )في الآية (0) جاءت في 
شأن المؤمنين, و فیھا مباحث: 


۸ / العجم ن ققہ لفة اق آن .۔ج ۲٢‏ 


٠١‏ -أصل «الرباط »:ارتباط اليل للمدرّ كما 
ارتبط عدوهم خیلهم مت استمل ذلك في كل مقيم 
في فر يدفع عمّن أراده من اعداٹھم بسوء» و يحمي 
عنهم تمن بغاهم بش كان ذا خيل قد ارتبطهاء كما قال 





-جاء في الروايات ماهو بمنزلة تأويل الرّباط 
هنا: «رابطوا على الأئمّة »أو« رابطوا على من 
اتقندون به» أو« نحن السبيل فيما بين لله و خلقه, 
و نحن الرباط الأدفى. فمن جاهد عا فقد جباهد عن 
الب ال وما جاء به من عند لله ». فمن شدقلبه 
على ولاية الأئمّة 5 وهی نفسه لنصرتهم و جاهنا 
دفاعًا عنهم. فهو تمن رابط مع أنمسه وعمل بقول با 
ياء این اعشوااضبرواو ابو رابطوا 
الوا للم تفلشون .و سن مصادب مذم 
ا مرابطة ما جاء فی شأن العلماء: 

عن الباقرء!4:« علماء شیعتنا مرابطون باللّخر 
الذي يلي إبليس و عفاريته. متعم وهم عن الخسروج 
على ضعفاء شيعتناء وعن أن يتسآط عليهم إيليس 
و شيعته التواصب, ألافمن انتصب لذ لك من مسيعتنا 
كان أفضل تمن جاهد الروم و الترك والخزر أ لف انف 


مرکہ لألله يدفع عن أديان مبّينا. وذلك دفع عمن 
' 





أبدائهم ٩۱.»‏ 
٣‏ في متعق الصبر و الرط و اتقوی اقوال 





)١(‏ بمارالأنوار 


كستيرة: كقسوطم: (اطسي روا على بلانسيء 
و وصابروا )على نان واوا فی دار 
أعداني ووا فرا) عة من سواي. لمكم 
لصون غدابلقائي. فلاحظ الأصوص. 

)-قال ارس (۱: 01۲)«هذه ال بة تضتن 
جميع ما یتاو له الکلّف. لان قوله: اصیروا 4 یتناول 
لزوم البادات, واجتاب افرسات. ابا 
يتناول ما یقصل بالغیر, كمجاهدة الجن والانس,وما 
هو أعظم منها من جهاد الثفس. ؤوَرَابطُوا 4 يدخل 
فيه التقاع عسن المسلمين. والذّب عن السنّين. 
اوه یتاولالاتتهاء عن جمیع الساهي 
لاجر و الاتسار بجمیع الأوامر. ثم يتبع جميع ذلك 
فلم التجاح ». 

٠٥‏ -و ا رابة ھا مراتب: 

أوھا؟الرَظ فیما بین البدن و القلب, ویر عنها 
بربط ا ماش 

تانها: تن الارتباط ی الافراد و من يهسديهم 
ويرشدهم. أي فيما بين الأمّة و الإمام. لهتدوا ديه 
و يسيروا بإ رشاده. و يعملوا على ما بأمر و ينهى. 

و ثالتها: تحقق المرابطة بين الأمة أنفسهم . ليكونوا 
رحماء فيما بينهم. و يستقروا في صف واحدو يدا 
واحد! على ما لفيهم. وعلى كلمة واحدة. 

و رابعها: تحقّى الربط من جهة التجهيسزات. 
و القُوى اللازمة لقاع عن أنفسهم و كيان جستمعهم 
ومنافعهم. فائرابطة شاملة لجميع هذه المراتب. 

و نانيًاه جاءت منها سس آیات: ائنتان منها 











(۱ و ۲) مکیتان و كلاهما قصلة, و ثلاث مدئیة تشریع: 
(٣و )٤‏ نز لتا بشأن غزوۃ بدر فی سور الألضال 





التازل. في تلك الغزوةء و واحدة(0)في آخر سورة 
آل عمران التازلة بعد غزوة أحد. 

وهذه الآية من أجل لفظ ورَابطًرا) قها لاتبعد 
أيضًا عن ارتباطها بتلك الغزوة خاضة, و بأحكام 





قشدواالوتاق قاماماغدوإئافدا .4‏ مممّد: 4 





ربع 


٦الفاظ,‏ ۲۲ مرۃ: ٤‏ مکَیّق ۱۸ مدنیّة 
في ١١‏ سورة: «مكيّة. 1مدنيّة 


رابمهُم ١-١:١‏ الام ٢-:٢‏ 
ارعة ۸-۱:۹ رباع ۲ ١-ر‏ 
امن ۰۶٠۔٣‏ ص٢٠۴‏ 


2 
اللُصوص اللغويّة 
الخليل:رتع تربع رما و ريشت القوم فان راهم 
والريع من الورد: أن حبس الإبل عن الماء أربعة 


إذا رفعته عن الأرض 





ورتفت لور |ذا جعلثه آع طاقات. 

وعَربوع: مت رفج. لیس بطویل و لاقصیر 

وتقول: اربع على ظلعك, واريع على نفسكء أي 
أنتظر. 





لع امنزل و الوطن. تی 
نيه آي يطمئئون. و يقال: هو الموضع اي تبون 
ریم 

ول الفصیل َذيکنج ن الزیع. 

ورجل رقة ویو ا للق أي ليس بطویسل 


ولاقصير. 


هم رون 


والرباع: كانت العرب إذا غزت أخذ رئيسهم 
يع افنعة, و قستم ينهم مابقي. 

واوّل الاستان الّنایا تم الریاعیسات؛الواحدة: 
ربَاعِيّة. 

وأريع الفرس: القى ربا 
والجميع: التبع و الأنتى: 


والإبل عدو أربعة, وهو عدو فوق المثسي فيه 





من السّئة الأخري. 





۲ء/ العجم فی فقہ لغة ال رآن ...ج ۲٢‏ 


وأرْبمت الثاقة فهي مُرْمْ إذا استغلق رحئُها 
فلم تقيل الماء. 1 

والأريعاء والأريعاوان والأريساوات, مكسسورة 
الباء حملت على أسيداء. ومن فتح الباء مله على 
تصیاء وشیهه. 

والربيعة: البيضة من الستلاح. 





قال شجاع: ال رَبعة: أقصى غاية المادي. 

یقال: مال ترتیع إلي أي تعدو أقصى عدولا 

ربع القوم في الستير. أي رفمُوا. 

و يقال: الربعة: عدو فوق المعي فيه متلا 

والرائعة:الجُوئة. زو استشهد بالنتعر ١٠مرات]‏ 
(۱۳۲:۲) 








وامٌاشان -|ذاتمت به رجلا- 
فلاصرف... 
وزاع متسه وآجري مجری شدای 
(mm‏ 
وأا ريم فإله یقولون:رجال ریات و نشوة 





قات وذلك لأنّاصل رئقة اسم مول 
وقع على المذكّر والمؤلث. فؤصفابه ووصف المذكر 
بهذا الاسم المؤئث. كما يوص قا مذكرون بخمسة. 


حين يقولون: رجال خخسة, و خمسة اسم مؤلت وأصف 








0۰۴ 

ال: أرقت عليه الى ومن 
: كلام العرب: أربعت عليه ا ُمٌی, 
اليا 





(الُوفري ۱۲۱۳:۳) 
الأموي: اليربعة: الصا حتل ‏ الامال حتی 











توضع على ظهور الدواء (ابو ید )۲١۰‏ 
أبوعمروالشتيباني: و تقول؛ أصاب الأرض 
ونم من ربیم "۷ 
والإرباع. تقول: قد أريمتا: إذا أصابهم الربيسع, 
بيو للغنم ريمس إذا أكلت الربيع . 
أ أرض موق إذا اصایہا الطر فی الع 
Me:‏ 
وقالالموام و ابوقطري؛ هذا رجل قد ارتتشه 
الحتى. إذا أ قله ار Nes)‏ 
و الريع في التثرب بعد الب تقول: قد رک مالغ 
ترتع وتر وقد ارتنتهاأنت. Ne:‏ 
ال ولد الثاقة 0۷:۱ 
و الْریّع: صاحب ای الم 0۱ 
والمربعة:العصا. (A:‏ 
والربوع: :بنوأب واحد. ۳۹:۱ 


شراع الستفينة الفارغة, و امريسع: راع 
: مقعد الاستيام. وهو رئيس الركّاب. 
(الازهري ۳۹:۲ 


ارو 








الرّاء: من العرب من يقول: مرأة نت ونشوه 


رات و کذلك رجل رَبْكة ورجال رَيْعُون. فيجعله 
كسائر اللموت, 
ويقال: ارتيع البعير يرتبع ارتباعا؛ والاسم: 
الرئعة. وهو أعدَغَدْوالبعير. (الأزهري ۳۷۱:۲) 
يُجمع ربيع الكل وربيع الشهور: أزبقة. ويُجمَع 
ربيع الثهر: أربعاء. والعرب تذكر التتهور كلها بجمرئدة 
إلا شهري ربيع وشهر رمضان. وفي الحديث في 








المزارعة: دو يُشترط ما سقي الربيع »بريد الله وهو 
اميد ايا 
الشاس عللی سكناتهم ونزلاتهم ورياغتهم 





يعني علی استقامتهم. (الازفري ۳۷۳۰:۲) 
أبوعْبَيْدَة: في حديث اللي 6ذ:« إله مر بقوم 
َرْعُون حجر و في بعض الحديث: تبون -فقالوا: 
هذا حجر الأشداء. فقال: ألا أخبركم بأشد كم مین 
ملك نفسه عند الغضب ٠‏ 
الركيع؛ أن مسال الحجر باليد. يفل ذلك شرف به 








وقال الأموي مثله في الريع. (| 
آبوزند: بقل: لكل شف و طف نان من 
أسفل فقط. وأما الحافر والسّباع كلها فلها أربع ثنايا. 
و للحافر بعد الثنايا أرسع رباعيّات و أربعة قوارج 











وأربعة أنياب وثمانية أضراس. 
استريع الرّمل:إذا تراكم فا 
(الأزقري۲: ۳۷۵) 
الاصمعي: :هو ال حیث کانت. 
وَالرْبَع:المغزل في الربيع خاصة. (الأزهري 014:1 





ربع /847 


أرقت الحسّي زيدًاإذا أخذكه ريْصاء وأعَبشه إذا 





وولده ريعيُون. (الأزقري 7: 0/٠‏ 
يقال: مافي بني فلان أحد يمني رباعئه غير فلان. 


كائه: أمره وشأنه الذي هو عليه. 





ونابان و ضاحکان, وستة آرحاء من کل جانب, 
وناجذان, و کذلك من اسفل. . (لازهري ۳۷4:۲) 

بقال: ربح فلان في ال ماحلیّة و خسف الاسلام, 
ول ان اهل الماهليةکان ار نیس منهم ی خذ رح 
الغنيمة. 

ویقال: ریغ الیش تریغ باع إذا أخذ ريمع 
الفیتة. 

وریع لور ره ربا ده علی آرع وی 

ربع القوم بيهم ريم إذا انوا ثلائة فصار 
رابعهم.و ريم حجر رَيْما ذا احتمله.(القالي ۱: ۱66 

يقال: رجل تسبوع ومرتبع. إذا كدان وسطًا 








لابالطويل و لابالقصير. ا 041 
يقال أزبع على نفسك. أي ارقق بنفسك و كف 
اسا ۳:۳ 
تلد في أوّل التتاج. 





(الجوهري 0137117 
اللّحياني: قعد فلان الأربساء والأريصاوي أي 
متربمًا. (الأزخري۲:٣۳۷۶)‏ 





أبوعْيَيْد: [بعد کلام اي غبیْدۃقال:] 

ومن هذا حديث ابن عبّاس:«ائه مربقوم 
يتجاذون حجر »-ويروى: يجذون حجرً! -فقال: 
عمّال لله أقوى من هؤلاء» و كل هذا من الرقع 
والإشالة, وهومتل الركئع. MY‏ 

في حديث التي لا في المزارعة:« أن أحدهم كان 
يشترط تلانة جداول والقصارة و ما سقی الرییع «. 
[زل انقال:] 

وأمًا « ما سقى الربيع »فا 
مثل الجبدول والسريّ و نحوه؛ وجمعه: أربعاء 

et) 

فی حدیث اللي ظا فی ذكر أسنان الإبل وا جناء 
فيهافي الصّدقة وفي الدية وفي الأض حي قال 
الاصتعي و ابوزیاد الکلايي و آبوزشد الانعباري 


اله ال 


نالربيع: الكهر الصّغير. 





و غیرہم, دخل كلام بعضهم في كلام بعض. قالوا: ول 
أسنان الإبل إذا وضعت الثاقة. فإن كان ذلك في أوّل 
التتاج فولدها ربع والأنتى ربعقة وإن كان في آضرہ 
فهو مُبع و ای ,وم الربّع حديت عمر رضي 
الله عنہ, حین سأ له رجل من الصّدقة: فأعطاء رب 
يتبعها ظثراها. 

وروي عن اي 3« اه تال لدي بين 
قبل إسلامه: إلك تأكل الرشاع, وھو لايَح لف 
دینك 

الإزباع: شيء كانوا فيا ماهلية يغزو بعضهم بعضًا. 
فإذا غنموا أخذ الرئيس ربع الغنيمة. فكان خالصًا له 
دون أصحايه. (الأزهري 0:7 


(A: 











اربع :أن يشال ا جّر باليده يُفعّل ذلك ليُعرق به 
شدة الرتجل. يقال: ربعت المجر ره ربا و ارتبشه 
ارتباعًا. (افرَوي ۰۵:۳ 


ابن الاعرايي: رباع الراجل الكدير تيسرى 
الربوع. وهي النازل. (لازري ۳۷۰۰۲ 

امخبل ثني و تيع وتفرح. والاسل شعني و ربع 
و تنس و تشزل. والفنم ششني وع وئشیس 
و للم 

ویقال للفرس [ذ استتم ست 


التَالئة فهو تَني. ذلك عند | لقائه رواضعه. فإذا استتم 


جَع. فا 





ال ابعة فهو رباع 

أثنى إذا سقطت رواضعه ونبت مكاله سن" فنبات 
تلك السَنّ هو الإثناء ثم تسقط التي تليها عند إرباعه 
فهي ربإعيته. فتنبت مكانها سين فهو باع؛ والجميع: 
رابع. وأكثر الكلام ربع و أرباع. 

فإذا حان قروحه سقط الذي يلي رباع 
مكانه قارحه وهو نابه. و ليس بصد الضروح قوط 


سنو لائيات سو 
7 











العناق لسنة و كني لسام سسنتين و هبي 
رباعيّة لتمام »و سدس لتمام أريع سنين 
صالغ تما مس سن (لازهري ۳۷۱:۲) 
و مرابيع التجوم: التي يكون بها المطر في أوّل 
2 (لازخري ۳۷۵:۲) 
الرباع:الكتير شیری الرباع و هي النازل. 
والرتيعة:الروضة.و الرتبعة: السزادة, والرئيسة: 
بيضة الحرب والرّبيمة:العتيسدة, والربيصة: ا مجر 








۳ 














الذي يُشال. (الأزهَري۲: ۳۷۷) 
الربيع بلغة أهل الحجاز: السّاقية الصغيرة؛ 
رجف زا لقا 

5 ربوع: تحلب أربعة أقداح. 
(ابن سیده ۱۳۹:۲) 





أطاقه. ‏ (ابن‌سیده ۱4۳:۲) 





واسترع | 
ابن السکیت:و یقال: ترکناهم علی سکنانهم 





ورعاتهم وئزلاتهم و رياغتهم, و يشواهم إذا ككانوا 
على حالم و كانت حسّنةجميلة. ولاتكون في شير 
خسن المال. )00 
.فطع ساشتج في العتیف. 





و ماع ولا 
واليع:مائتج في الربيع. (m‏ 
و يقارع لجل فهو مربوع من الحتى الزيع 
وقد أربع. إذا حول إلى أن تأخذه ريما ٦)‏ 
و رتعاتهم. و ربعاتهم مما إذا كانوا عل ىتآ 

وكانت حسنة جميلة. ولايكون في غير حُسْنالحال. 
010 


وریشهم: آریمهم. (oA)‏ 








7 


رب ع ۸٦٤/‏ 

والربع: من أظماء الإبل. أن ترد الماء يوم و ده 
یومین ثم كرد اليوم الرتابع. 2 (إصلاحالمنطق:16) 
ترد الإبل الماء يومًا وتدَعَه يومين 








والرع: 
و ترد يوم الررابع. 

ور الشي: نصف التصف.و کذلهالیشس 
والت نس ژل الیش من الاظساء,واششس 








والدس لی المشر جزہ من اجزاء لشيه. 
(إصلاح امنطق:٣٣۳)‏ 
ويُجمع ربيع الكل أريقة. و يُجمّع ربيع الجسدول: 
أربعاء. (إصلاح المنطق: 0714 
ابع الرٌجل. إذارفعت معہ الیل بالعصاعللی 
له البمیر. (الأزخري )۳٦۹:۷‏ 
بقل: قد بع الرجل تربع إذا وقف و تحيّس. 
(لازفري ۲: 4۳۷۱ 


کیم راب ذا كان مُخصبًا. 

واسترابع البعير للسّير إذا قوي عليه. 

و رجل مستربع بعمله. أي مستقل به قوي عليه. 

(الأزهري ۱۳۷۵۰۲ 

الجاحظ: المرباع: ربع جميع الفنيمة الذي كان 
خالصًا ٹلرکیس, و صار فی الاسلام المس, علی سا 
سه لله تمالی. (re)‏ 

و في الم تیتان ورباعیتان. و نایان و ضاحکانء 


واريعة ارحاء‌سوی خرس الک( (۳۵۵:۲ 





(1)المعروف بضرس | 


۲ ۸/ معجم فی فقہ لفة الق آن..۔چ ٢٢‏ 





الرابعة؛ والأنتى, )4۸:0( 
ویقال: أرض مُربعة, كما يقال؛ مَضيّة. إذا كانت 
فات يرابيع وضباب. 0۳0 





الربوح: أهل المنازل أيضًا. 
(الأزهري 6:7 

الربع: يكون المغزل. و أهل المغزل. 
(الازقري ۳۷۰:۲) 
الديتوري: بستی قستا الشتناء: ربيعين؛ الأوّل: 
منھما ربیع الماء و الامطار, و الاني:ربیع البات, لاگه 
فيه ينتهي الّبات مُنتھاہ و التتاء کل رہیع عند المرب 
من أجل التدى. والطر عنندہم رییع مق 
ا جمع:أرْمَة و راع (لبن سيده ۲: 0۳۷ 
ابن بي اييمان: الربع: مغزل الوم وال 
مصدر ريصت القوم, إذا أخذت ريع أموالمم. وإذاكت 
دالعهم. و الع يناه مصدر ريمت الوكر وان 
على أربع وی 

لحني وفلان مُحَمَ رم إذا سيوم التالث. 

(No0: 
برد الربوعات: الم ایل تلع أن تون‎ 
رُشْمًاء هو رفع. كاله قيل له:ساهي؟ فقال: هي‎ 
مربوعاتها و طواها.‎ 
أذي ينتج في الرّبيع ومن شأنهم في سن‎ 
الجسلاب أن ينحروااليصال. لثلاترضع فتض ر"‎ 
(r. بال‎ 











0۳۱ 


(A: 











ب: رَبّعاتهم و ربّعاتهم: منازهم. 


1000000 








وهي أربعهن تقاحاء أي أسرعهن. 


(ابن سیده ۲: ۱6۳ 
کراع التمل: جلس الاربّساوی. اي مترتشاء 
و لانظر لد (ابن سیده ۲: ۱4۲ 


نجل المجر. اي رف و رع 
بالموضع, أي أقام فيه, وأربعت الحمّى إذادارت علي" 
را (فعلت و افعلت: )۱٩‏ 
وأريّع القوم: دخلوافي الربيع. 
و أديْعالرتجل: ولد له في شيايه. و ولده عون 
(فعلت و فلت : 4۷) 
ال 





أبن شُرَيْد:المربوع: الذي تاخذه حُتَى 





:رع الرتجل و أرنم. (mi‏ 
بع الرتجل بالمكان ما ذاآقامبد. 
و الرئع: الفزل في الشتاء و الصيف والريّع: 


لال الرابيع. 

ف مرت کذاء إذا أقمنابه. 
في أل الربيع وولدهاريع, 
وجمان لزع مرابع.و كذلك جمع ايع وهو 





المغزل في الربيع. 
فإذا كان ذلك من عادتها فهي برباع. 
ویقولون:ما له َع و لايع فارع الذي هدم 





ذكره. ومع الذي ينتج في الصيف. فإذا مشى الع مع 
اربع أبطره اربع ذرطاء أي غليه بقوته. فهبّع بعلقه 
كأله يستعينبها في 

ورجل رن و رنه تسوع وت 
1-00 40“ 








وا مرابیع من الیل ا متمعة ا لق 

وستلت پنوعبّس عن أي الخیل وجدوا اصبر 
فقالوا: الكت المراييع. 

ورجل تربع ومر إذا أخذته حمى الربعء 
وهو أن تأخذه يومًا وترفهه يومين. والجمع: مُربعون 
و مربوعون. 

وأخذت حُتَى الرّع سن أوراد الإبل, وهي أن 
ثرد يومًاو رعى يومين وثر في لبم الاب فهي 
روبع و اصحایا من 

والروتع:ال أجل الشيف. 

وارّیع: جزء من أجزاء السنة: شتاء و ربييع 





و صیف و خریف. 

وین فلان علی رباعتهم.ي علی مواضهم في 
الجاهليّة. 1 

وما في بني فلان أحد بني رباعکه و رباع 
فلان.اي قومه. 

و للربيع مواضع. فربّما سمي الفيث ربيمًاء وريّما 


سمي الکلا ریا ورتم سقيالوقت رب 
والربيع: ا حظ من الماء للأرض ربع يسوم أو ريبع 
لیلق 


یقال: لفلان في هذا الماء ريبع. وربّما سمي التهر 





یاف بعض الا 
العام في موضع كذا وكذاء إذا كثابه 
يفنا إذا أصابنا الربيع» وهو المطر. 







وأرْيع فلان فهو مُرْبع. إذا ولد له في شبابه. وولدہ 


۸٤١٤/ اربع‎ 

کے 
رون 

والأربعاء: معروق, بكسر الباء. وأخبرنا أبو 
عتمان عن اتوي عن أبي عُبَِدَة: الأربعاء. وزعم 
تھا فصيحة. وزعم قوم أئهم سمموها بفنتح الياء: 
الازبماء. 

و الأريتعاء بفتح الباء: موضع. 

والرباعي من السدواب: في الحسافر والظلف 
والثفة. وهو الذي سقطت رايت اه. النذكر رباع 
و الأنتى رباعية. مخقف. 





ورباعيّة الانسان: معروفقہ و له آربع رباعیات 
يعد التنايا من فو وأسفل. 

وبع فلان الحجر و غيره. إذا ْله بيده. 

أو رع فلان ریم إذا أخذ ريع الغنيمةز يقال: ريع 
فلان بالجاهليّة ومس في الإسلام. 

ازع ور إناجعله على أربع ُوى. 

ورب اقوم.لذا صاررامهم. 
عصا قصيرة يأخذ الرّجلان بطرفيها 
فيحمل بها المكم على ظهر الها 

و رييعة: اسم زعم قوم أن اشتقاقه من الصّخرة. 
العظيمة. وتُستّى بيضة ا حديد: لاجتماعها ربيعة. 

وقد سمت العرب: ربيعة و ريصا و رِبَيْصَاء وهو 
أبوبطن منهم و ميقا 

والربائع: بطون من بني يم وهم ثلاث قبائسل: 
ربيعة بن مالك أخو حنظلق و هم ربيعة ا جوع. 








و ربيعة بن حنظلة الذي منهم أبوبلال مرداس بن 


جدير وأمّهم أدية واين حبناء الشتاعر. 


۸۸/لعجم فی ققه لغة الق رآن ...ج ؟؟ 
وربيعة بن مالك حنظلة رهط الحنتف بن السّجف 





والرعة: حي من الأزد. 

والرّبعة طبلة يُجمَل فيه اليب و نحوه. 

والرتبعة: المسافة بين أثافي القدر التي يجتمع فيها 
الجمع. 

وذكرو عن الخَليل أله قال: كان معنا أعرابي' على 
وا فقلنا: ما اليعة؟ فادخل بده تحت الٍوان, 
وقال بين هذه القوائم 

ویقال:ارتحالییر ارتباضا ورف و هو آشه 
العَدْو 








و أريمٌة: ضرب من العدد. 

ودع المال: جزء من أربعة. و قد قبل: ربیع ال ال 
أيضًا. 

ول تجاوز العرب في هذا اعنى امن کول 
بعض أهل الل وقال بعضهم: بل ققد قيل: القسيع 
والعشير. والكلام الأوّل أعلى. 








الع ما يتحل من المواري” [و استشهد بالتتعر 
رات[ (WY:‏ 
والربتع: القصيل الس الفذاء. و يقال للقصير: 
رم رهواشتیر wm‏ 
و مَرْبُوع: دَوييّة أكبر من الفارة و أطول قوانم 
وأذنين. ممم 
البو والمخموس: الّذي يُفتل من ثلاث وى 
وآریع و خس. (۵۸۰۳)) 
القالي: قال الأصتعي: حدتني عيسى بن عسر 





قال: E‏ عن افم 
ری اتج في أوّل التعاج, واشْبَع: ما 
تج فی آخر التتاج, فإذا: امشى الع مع الع ابطضرہ 
ذرعًا فهبّع بعنقه, أي استعان به. 

تام[ ]الا نع سس 
ديق 








و تريع: تكفاو تزفق يقال ريع تربع رما إذا 
كف و رق ۳:۱ 
تريضتا: أقامت في الربيع. AM:‏ 
المباع: ربع الغنيمة. [نقل كلام الأصمّعي وقال:] 
وقال غيره: ربعت علیه. (ذا عطلضت. و یقال: 








آژبمت: رففت. 

و ريصت عن الأمر: كففت عنه. 

وقال أبونصر: ربع عليه فهو يربع ريما إذا كف 
يلابع على نفسك: يريد كف وأرفق. 

و الرّع: الفصيل الذي تح في أوّل الربيع. 

وناقة مُريع إذا كان يتبمها بع فإذا كسان مسن 
عادتها أن تنتج في ربسية الاج فهي بي ربساع:و الجمع: 


مراع 
ويقال: مكان برباع. إذا كسان ينبت في أوّل ما 
تنبت الأرض. 


و ا 


ربيع. يقال: هذه 





E Es 
ا وأرع أيضًا.‎ 


و یقال: یھنا ذا أصابنا مط الربيع. 





ويقال: امتار فلان في الميرة الربعيّة. أي في أوّل 
الژمن, 

ويقال: ترَبّعنا ببكان كذا و كذاء أى كنا فيه في 
الع وارتیا نر تی ارتاعًا۔ 





.فلان إبله. إذارعاها في الرنيع. 

وأربع فلان يُرْبْع إرياعًا إذا ولد له في حداثته. 
وولده ربعيُون. 

ويقال: ارئيع اليعير يرتبع ارتياضاء وما أشدريتته! 
وهو اشد ما یکون من القذو. 

و حي من الأسد يقال لمم: الريعَة, متحركة الباء. 
والرئمة ساكنة الياء: الجونة. 

يقال: ما أوسع ربع بنى فلان, حملهم؛ والجمع ‏ أرباع 
وربوع. 

ویقال ما ی بي فلان من بضبط ربهر فلا 
کائه آمره و شانه. قال الاخطل: 1 

مان مصدفتی تغني رباعه 

إذا يهم بأمر صالح تملا 

ووقال غيره: رباعه: قبيلته و قومه. 

ويقال: أربع إذااجاءت إبله روابع, أي ترد في 
ربع فهو ريع 

وارع له رمع ارباشا.ذاطلعت رباعیسه. 
و یقال: ارض مَربَة,[ذا کانت ذات برا 

و الربب لصخرة. والربيمة ‏ 
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ویقال: رایع ارجل, وهوآن تاغذ بیده وی خذ 
بیدا تحت ا ممل حتیٰ ترفعاء علی الیمیر[و استشهد 
بالشتعر ۱۱مرّات] 0:۱ 

والع:ملتج ناریح یقول: ان کواکب 
الجوزاء نوق حديثات التناج عُطفت على ربع 
مکسور فهي لاتتر که. و ہولابقدرعلی الٹھوض, 

QO: 

والمريْع: المغزل الذي يقيم فيه في البيع؛ و جمعه: 
مرابع. امم 

الأزقري: في الحسديث أن الي 1« مس بقوم 
رون حجرا فقال: عمال له أقدوى مسن هسؤلاء ». 
کی پعض المدیت:« رین حجر ۸ 

(قبل:) تقوم رهم الا اخفت رح 
آموافم.آو کنت هم راما 

راخ ایضا:مصدر مت الوتر[ذافتلسه علی 
آربع قوی.و قال:وگرمربوع 

و قال أبومالك: الع مشل الكّن وه ااهل 
البيت. 

والربّع من أظماء الإبل: أن ترد الماء يومًا وئدعه 
يومينتمترد اليو الَابع. وإبسل روابيع. وقد وردت 





دبع ارتجل 





أرب[ 
فقيل له:مقلت: آرعت رای زید ام قلت: مسن 
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ام‎ 
رن بل‎ 
وفي صفة اي كل «آئه كان أطول سن الربوع‎ 
 بذعلا وأقصر من‎ 

فامُشدّب: الطويل البائن. والمربوع: اّذي ليس 
بطویل و لاقصير. و كذ لك الرابعة, فالممنى أئه لم یکن 
مُمُرط الطول.و لكن كان بين اة و اذب 

والمربوع من النيّعر: الذي ذهب جزء سن انية 
أجزاء. من المديد والبسيط الام" والمثلوث: الذي 
ان من سئّة أجزاء. 

والرئعة: الجوقة. ويقال: رجل رَئعة و 
ورجال ونساء رمات پتحريك البسا و ولف یط 
طریق ضلهة و ضخمات. لاستواء نعت ال +۱00 
والمرأة. في قولك: رجل رة وامرأة رة فار 
کالاسم. و الاصل في باب «فلة » من الأمقل كيل را 
وجفشةان بجع علی « فقلات » مشل تقسرات 
و جفنات» وما کان من اللعوت على «مَملّة 
ی وامرةعلن یُجنع علی « ملات »بسکون 
لین فا جع رب علی مات ره نصت. له 
آشبه الاسماء لاستواء لفظ المذكّر والمؤلث في وأحده. 





مرة مفعولا و مرة فاعلًا. فقال: يقال: 











امرأۃ رَبْتھ 








وقال أبويحى بن كُناسَة في صفة أزمدة ألسّنة 
وفصوهاء وكان علامة بها إعلم أنّالسّنة أربعة 
الربيع الأوّلء وهو عند العامّة: الخريف. ثم 
التتناء ثم الصيف. و هو الربيع الآخر, ثم القيْظ. قلال: 
وهذا كله قول العرب في اليادية. قال: والرئييع 
الذي هو التريف عند الرس يدخل لثلاثة يام من 





آز 
از 





أيلول. قال: ويدخل الشتاء اتلائة ایام سن کانون 
الأول قال: و يدخل التیف اي هو الرئیع عند 
الرس لنمسة یم لو سن آقار و یدخل الط 
اي هو صیف عند شرس لاریصة أم تخل و من 
حزيران. 

قال أبويحى: و ربيع أهل العسراق موافق لريسع 
الرس وهو الذي يكون بعد الشتاء. وهو زمان 
الورزد. وهو أعدل الآونة, وفيه تُقَطّع الصُروقه 
ویشرب الوا 

قال: وأهل المراق يُمطّرون في التتتاء كلّه. 
ويُخصبون في الربيع الّذي یتلو الةة 

وأمًا أهل السيمن فإئهم يُسطرون في القيط 
يبون في الخريف الذي يسمُيه العرب الربسع 
الأول 

فلتأ حصت المرب تقول لأوّل مطر بقع 
بالأرض ایام الخریف: ریع+ویقولون: إذا وفع ربييع 
بالأرض بعضاالیٌوادو انتجضا مساقط الغیسث. 








وسعتهم يقولون التخيل إذا رفت و شرمت:قد 
کرت التخيل. و لما سمي فصل الخريف خريفّا. لآن' 
التمار تخترف فيه. و سمته الصرب ربيمًا لوقوع أوّل 
المطر فيه. ويقال للقصيل الذي ينتج في أوّل التتساج: 
رخ دو جمعه: رباع. 








فیقیمون للخصب العام. و قال ابن المظقر: 
الناقة إذا استغلق رحِمها فلم تقيل الماء.[بعد نقل قول 
ابن الاعرايي قال:] 

وقال 
نذّع. فإذا طمن في الستّادسة فهو 
السّابعة فهو رَباع, والألنى رباعيّة فإذا طمن في الّامنة 
فهو سوس وسديس. فإذا طمن في التاسعة فهو بازل. 








وقالا, الأسدي: ولد البقرة أوّل سنة 
میم جع نی مو راع مم ننس مم صاع 
وهو أقصي أسنانه. 

وهذا كله من ربع الحجتر و إشالته. 

و تربعت الثاقة سنامًا طويلًا. أي ملته. 





والْرتبع من التواب الذي ريعي الرئيم قنتكن 
ولشيط. ويقال: تريّعنا الحسزن والصّمّانء أي رعيننا 
بُقُوها الشتتاء. و تربّعت الابل بمكان كذاء أي أقامت به. 
ويقال لولد الثاقة ينتج في أوّل التساج: ريّع. 
والجميع: رساع. وإذا نسب إلييه فهو 
رتم وإذانسب إلى 











فيل: ريصي وإذانسب 








تست 

و ترابيع المتن: لحمه, ول أسمع ها بواحد. 

ومنه الحديث: «إتهم كانوا يُكرون الأرض يما 
ينبت على الأربعاء».و قال أبوزيْد: يقال: بيت 
أرُبعاواء على أفصلاواء. وهو البيت على طريقتين و 





ربع/۸9۱ 
ثلاث وأربع وطريقة واحدة. فما كان على طريقة فهو 
خباء. و ما زاد على طريقة فهو بيت, و الطريقة: اعد 
الواحد و کل عمود طر 
ٹن [واسنشھد بالنشعر ۱۷مرّات] 
رب بالکان:قام هرا 





.و ما کان بین عمودین فهو 
M:N‏ 





واليريع: الذي ياخذ الرباع. 

اوعد ازع خرن وقد يقال: ممت عليه 
أشي هت وهی ی ری 

و هم الوم رن أي كثروا. وأكثر لله ريْضك. أي 
ی واج :ربع 

والرڑٔع:الدار بمیٹھا: وئجتع علی ال ربوع ایضّا. 

و حل يمال کسر فیھا رباعہ: أي باع منازله. 

و للع افزل فلع خامتة. 

و تريّع: أقام ربيمًا. 
والربيع: اللهر الصغيره وجعه 






وإئك تربع علي” إذا سأل ث#ذهب ثمعاد. 


۲ سلجم في فقه لفةالقرآن..ج ۲۲ 










ارتباعًا و ريعة: سين من الربيع. 
إبله: رعاها في الربيع.. و أوردها الماء ريما 


والرّبع: أن تبس الإبل ثلائة بط م وردها 
الام . وإذا أرسلت الإبل ف 





و کانوالانة فا و: اي صارواارتة, هذامن 


غير أن تقول: 





وناقة مره ها ربّع. و إذا ميقس في أوّل الرتيسع 
یا و كذلك اليزباع التي تبكر بالحمل. و جم انم 
وهو مائتج في الربيع: الرباع. ويقال: مسا لمحتل 
ولاز 

واليزباع:المكان الباكر بالات 

والمربع والرباع: واحد مرابیع اجوہ هي آل 
برزق اه الط في وقت آنوانها 

اليم المطر لاهبط منه سیل, و هو جمع الریع. 

و قد یستی الوحيي ریب یا 

وأربُواء وقعوا في الربيع. ارتبوا أصابوا رييمًا. 
ويوم رابع: من الرّبيع, كما يقال يوم صائف مسن 
الصّيف. 

وعامَلته مرا 





وأريعني من دين علي" أي المشني. و كانه من 
ربعت الأررض: أصابها الربيع. 

ودجل مرائيع و مرْبُوع ورئْقَة: ليس بطوييل 
و لاقصير.و كذ لك رتح تئع. 





و اليباع والمبوع امل على رن ی 
الجوكة. 
30 اضر على القشبیه. نیمه 





وجاء وعَيْناء تدممان بأريعَة, أي يسيل من 
نواحيها. 

وربّعالحمار: نواه فيالماء إذا أدخل قوائمه 
الأريع فيه. 
وهذا المي رابع بطن أمّه. أي رابع أولادها. 
و الرّييمة: الصّخرة ثشال: وها سُمّيت ربيعة. وقد 





ویقال: ايع على يك وعلی نفنسك وعلياك 


ب کلهاتشد. اي ار 
ويوم الأزبماء والأرْيعاء بفتح البساءء والازاءه 
بكسر الهمزة, و يُجمّع على الأربعاوات والأرابيع. 


ويقال في جمع ربع الأول وربيع الآخر:هذه 
الأْيقة الأوائل والأريقة الأواخر. 

وسقي التباعيتان من الأسنان, لأتهما مع 
أريعة. 





وأرْبّعَالفرس:القى رَباعيّته. وهورباع: 
ولاز 

وارتبعت الاقة و أریَمّت استقلق رجه افلم 
تقيل الماء. 

والریعة:آقصی غاية او و قیل: عدو لیس 








و رابَقته: أخَذت بيده وأخذ ببدي تمت الميمل. 


ا+علی البعیر. 








ورباغة ارّجل: قومه. 
ومافيهم أحد يضبط رباغئهم, أي أمرهم. 


أي على 





واللساس على ريساتهم و ریات 
استقامتهم. 

وتركناهم على سكتاتهم ورباغتھم, 
حالم و كانت حسنة. و الايقال في ير الحسئة: 

وقیل: معناء حيث يسكنون و يَرْتيمُون. 

وهو على رباعة قومه. أي هو سيّدهم. 

و الرباى: العيّرات يمتارون عليها في أوّل الربيع. 





عالی 











ويقال: امتاروا في الميرة الربْعيّة. والرَيعيّة: باكورة 
الأقان 5 

ور امد قدیه. 

رایع والتنت:دءاخ الیصال في مناكيها. 
وقيل: في أكيادها. 

والرَويع: القصير الُرقوب من الُصلان. وقیسل: 
الثاقص الخلق. 


وقعد الأزيُماء والأريُماوَى والأزْيُماواء إذا 
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من ال 

ای ر ود اکن علی آربسة 
NY:‏ 

الخطابي: وقوله:[البيكف] «غيثًا مُربمَاه أي 
شیٹا للع Gn‏ 

في حديث التي:« ان سوادةبن الرئیعقال: 
بأمي فامر ها بعياء غنم [إلى أن قال:]وأمري: 
يُحسنوايذاء ربايهم » : 


أغيدة. 











قوله:« مُري بنيك آن ُحسئو...» فان رباع جع 
ارم و هو ولد الا [ذانتجت ف الرنیم. (40:۱) 
فی حدیت ال آئه قال:ہ لیس لللساء من باحة 
الطرّكق شيء ». بقال: لفت فلاا في باحة الد ار وفي 
قاعةاالذار و في صرحة الداروفي رباعة الذار إذا 
ری فم لیس فیه ناه من وسطها" 
فی حدیت التي16.. اسَْْعة اٰبَعي بنفسك ۸ 
قوله:« اريّعي بنفساك » معناه اسکني و أدزلي 
احيث شنت. فقد انقضت عداتك و حَلَلْتِ للأزواج. 


والريع: دار الإقامة. وقد ربع الرتجل بالمكان. إذا. 





(ore) 











أقام به. (oto)‏ 
في حدیث التي له قال:« ان نا بت لسع 
مایقتل یط 
اا تایح ما یثل بط یم 


هو مل افرط الحريص على جع امال, و تلشہ سن 
حقه؛ و ذل آن نیع بت حرار شب التي 
نها الاشية, فنستکتر منها حتّى تنتفخ بطونها 
فتھلك, کذ لك الَذي یجسع الندیاء و برص عليه اء 








71 سلجم ني فقه لفة لق رآن ...رج‎ ٤ 
ونع ذا الحق حقّه منهاء يهلك في الآخرة بدخول‎ 
NI.) التار. و استیجاب العذاپ...‎ 
في حديث]:« حدّت حديئين إمرأة, فان اتا‎ 
,» فاريع‎ 
قوله: «وحداث حديثين امرأة »مل يُضرب للبليد‎ 
الّذي لايفهم ما يقال لهو هذا يّروى على وجهين.‎ 





»فإن أست فاربع أي قفا 
وأسبك. من قولك ر الرجل ترتع دما إذاوقف. 
يقول إذا كررت الحديث مرتنين فلم تفهم عنك فأمسك 
و لاثتعب نفسك, فإئه لامطمع في إفهامها بعد ذلك. 
والوجه الا خر ان یقال: فاریع مقطوعة الا لف 


یرید أرب مات و رفعه نی آن غایتهآرم مر یتآ 





امه ربع مات أو نحو هذا من الكلام 

ورووافي هذا عن اللضر بن شُمیّل الہ قال: يعاد 
الکلام لرجل مرتن ویضاعف للمرة فا 
وقصر فهمهاء فيكرر أريعًا. ثم لامزيد علیه. (۱۹:۳) 

ففي حديث الحسن «.... و لكن علديكم فاريعوا 
رحکم لل ».أي ارفقوابانشکم. (r:‏ 

في حديث عمر: « أله جنع في متريع له کان یتمه 
تم انحرف فقال: إن الإمام يُجمّع حيث کان ». 

المتريع:الموضع الذي يخرج اليسه اينام الرئيسع 
فيقام فيه للمرعى. یقسال: ارتبّسع القسوم وترئموا 
يمكان كذا. OM:‏ 

في حديث سليمان أئه قال عند موته: 
تون لح من کان له ريعيُون ». 
ار الرٗجل إرباغاء إذا ولد 









له في حدائته و ولده ربعيُون. وأضاف إذا ولد له بعد 
ما کروولده صیفتون. 
قال غيره: أصل هذا في نتاج الإبل؛ و ذلك أن اول 
لتعاج م يكون في الربيع. 
و يقال للثاقة الي تنتج في ذلك الوقنت:اليبباع 
و لوندهاالئتع. 














له رع و لامبّع. و نا سئي هْبَمًا. لأ نالع أن منه. 
فيمشي مع أتهاته. و لالحقهن لب باجتهاد 
ومشقة. فیستمین بنقه في المشي. OU:‏ 
امموهتري: :ال ار مینها حیت کانت: 
5جمعها: رباع و ربوع و آرباع و اریم 
أ ده قل: ما اوس نع بي فان 
والأزبعة في عدد اا ره والارع نی عدد الوئث. 





آلا ربمون بعد الت 





والٗئع: جزہ من ربق بقل مثل شر وششر. 
أني فتله من أربع قوى! 





وتو ان 
بعت الإبل: إذا وردت الربع. يقسال: جساءت 





ظَليك. أي ارق ق"بنفسك و كف 

والريع ف الحتى, أن تأخذ يومًا و تدع 
تجيء في اليوم الرابع. تقول منه: ربَعَت عليه الحمّى. 
قرع نجل فرع 








روابع و خوامس و کذ لك إ لی الیٹظر, 

والربيع عند العرب ربيعان: رییع الشھور و رسع 
الأزمنة. فربیع الٹّھور شھران بعد صفر, و لايقال فيه 
إلاشهر ربيع الأوّل. و شهر ربيع الآخر. 

وأما ربيع الأزمنة فربيعان: الرييع الأرّل. وهو 
الفصل الذي تاتي فيه الكّماة و اوأر وهو ربيع الكلا. 
والرّبيع الَاني وهو الفصل الذي مدرك فيه التمار. 
في الئاس من يسمي الربيع الأوّل. 

و سمعت أبا الفوث يقول: العرب تحعل السنة سئّة 


أزمنة. 





رن منها الرتمع الأل. و شهران صيف. 
و شهران قَيظ. وشهران ربيع الثاني وشهران خرييفنة. 





وشهران: 
و جع ینابم صیب و انصام 


وأنمية. 
والربيع: المطر في الربيع, تقول منه: ربمت الأرض 
فهي مربُوعة. 


۔ول۔ 





رل القوم في الربيع خاصة. تقول: هذه 
مَرابمُنَا و مصايفناء أي حيث ترتيع ونصيف. واللسبة 





و فوظم: ما له مُبعُ ولا ربع فالربع: الفصيل ينج 
في الربيع. وهو أوّل الثتاج؛ والجمع: رباع وارباع. 
مثل رطب ورطاب و أرْطاب. 





ربع ۸٥٥/‏ 
الٹتاج فھو یع و نی ی 
وریمتالقوم أرَعهُم بالفتع. إذا صرت رابعھم, أو 
أخذت ريع الفنيمة. 


وفي الحسديث:« ألم أجملك ت 








اليرباع. وقال مُطئب: الئباع: الربع. والمعشار الُشرء 
ول يمع في غيرها. 
۰ أنتلله. وفي الحديث: 





«مر بقومبرنمون حجر و رون ». و ذلك ار 
يسمى ربيعة. 

والرّبيعة أيضًاءبيضة الحديد. 

و ربيعة الفرس: أبوقبيلة, وهو ربيعة بن سزار بسن 
من عدنان: و إلما سقي رب فرس, لاله أعطي 
منا مهات أبيه المنيل. و أعطي أخوه عب فستي 
مُضرالحمرإء. و اللسبة إليه: ربعي بالتحريك. 
عَصَیّة یاخذ الرجلان بطرفيها. ليحملا. 
ا میمل و يضعاء على ظهر البعير. 

تقول منه: رتفت الميشل.إذاأدخلتها تنه 
وأخذت بطرفها وصاحبك بطرفها الآخر, ثم رفعتماه 
على البعير. فإذالم تكن الر'يْمَة أخذ احدهمابيد 
صاحيه. وهو كراب 

وقوهم: الئاس على رتعاتهم. يفتح الياء وقد 
تكسر. عن الفَرّاء. أي على استقامتهم وأمرهم الأوّل. 

والربعة: آشد عدو الابل. یقا 
[ذاضرب بقوائمه كلّها. 

و الريمَة بالتسكين: جُوئة العطار. 

ويقال أيضاء رجل رَيقة, أي ضراوع الخلق. 











البعير ترتبسعء 
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ریات باتتحريك و هو ش 
الاتحرك في الجسع. وإلماكحرك إذاكانت اسّاء 
ول يكن موضع العين واو لاياء تقول منه: ارتتع. 

وارئبع البعير. إذا أكل الربيع فسَيين ونشط. 
ورتم له 

وارئبغنا بموضع كذاء أي أقمنا به في الربيع. 

وتريع في جلوسه. 

والتربيع: جعل النتيء مُربمً. 

و راع با 

با الوم علی راهم کسر ار اي علی 
أمرهم الّذي كانوا عليه. 

ویقال: ما نی بي فلان َن یضبط رباعتم ضم 
فلان. اي آمره و شانه اي هو علیه 

والرباغة أيضاء نحو من الحيمالة. 


: معدول عن أربعة. 











و الا سل امن ال التي ہین الَمّۃ 
و التاب؛و المع: رباعیّات. 
و يقال للّذي يُلقي رباعيته رباع مثال تَان. فىإذا 





نصبت آعمت فقلت: ر کبت بردوکا رباعیا. 

والجمع: یم رل ول مان ستل رال 
وغزلان. 

تقول منه للغنم فی السشة الرآبعقہ و لبقر والحسافر 
في السّنة الحخامسة, و للح في السنة السابعة: رب 
ربع إرباعًا. وهو فرس رباع وهي فرس رباعية. 
ابله یکان كذا أي رعاها في التيع. 
و اربع الرتجل. إذاوردت إبله ريمًا. 








القوم أيضًا: مير 
وأريّعّالقوم, أي صارواأر, 
دخلوا في الربيع. 
وأريمواء أي أقاموافي الْرْيّع عن الارتيياد 





7 
واگجتد 

ومنه قوطم: غیت عنم اي 
ينبت ماترتع فيه الايل. 





وقد أرع: نيع هش 


وف ا حدیث:٭ أغیّوا فی عیادۃ الریض وأرشُواء 
آلاان یکون مغلوبا » قوله: و اربوا آي دعو ومین 
وأثومالیوم لت 





وناقة مُريع: لج في لح فان کان لاد من 
عادتباقهيبرناع 

اربع تي ولدهاممهاء وهو ريع 

والمراييع: الأمطار التي تبيء في أو ل الرربيع. 

والرباع: ما کان یاخذہ »وهو ربع نم 

والأزبعاء: من الأ أم. و قد كي عن بعض بسني 
أسد فتح الباء فيه؛ وا لجمع:أزبعاوات. 

واليبُوع: واحد اليرايع. والياء زائدة لأئه ليس 
في كلامهم فطلول. 

وأرض مَرٰیققۂ ذات یرابیع, 











ویرایسع الستن: ما واحدها:یٗ رشُوع۔ 
[و استشهد بالتتمر ۱امر] 0۲۱۰ 
أبن فارس:الرّاء والباء والین أصول تلاشتء 








ا والآخر:الإقاسة. 


والتالت:الإشالة والرقع. 





فأماالأوّل فارع من النتي لدوم 
اريثم إذا اخذت زنع أمواهم و رتهم اربنم إذا 
کنت هم ایا 


والمرباع من هذاء وهو شيء كان يأخذه الئيسء 


.وفي الحديث: هلم أجعلك تربع » أي 





وهو ريع 
تأخذ المررباع. 
ومن الباب: رّباعيات الأسنان ما دون الّناي. 
وال ی والوزد: سایکون الوم 
الرابع. وهو أن ترد یومّاو ترعی یومین تسرد الوم 
الاب ویقال :ربمت علی ای وارتقت: 
والأرہماء علی أفلا من ایام و قد ه٥‏ 
الأربعاء بفتح الباء. 








ومن الباب الربيع. وهو زمان من أريمة أزمكة 
الع منزل القوم في ذلك الزمان. 

والربم: الفصيل بنج في الربيع. وناقة مزع إذا 
تحجت في الربيع» فإن كان ذلك عادتها فهي برباع. 

ومن الباب: أرتح الرجل, إذا ولد له في التتسبابء 
وولده ری 

والأصل الآخر: الاقامة, يقال ریم يَربع. وا رع : 
علةالقوم 

وسن الیساب:القسوم علی رََصاتم, اي عللی 
أمورهم الأوّل, كأئه الأمر الذي اقاموا عليه قديًا إلى 
الأبد. ويقولون:«ارريّع على ظلمك»أي فكت 









۸٥١۷/ ذربع‎ 


ويقال: غيث مرع مر ازع :الذي يجس من 
أصابه في عن الارتیاد وا .وا 
فيه الإبل. 

والأصل التالت: ريشت الجر إذا أ 
ا حديت: « أله مر" بقوم يَبعُون حجر" »و« تَرتبعون » 
و حجر نفسه ربيعة. 

و المريمة: العصا التي تحمل بها الأجمال حى 
توضع علی ظهور الوم 

و يقال الرّبيعة: الييضة من السملاح. 

و یقال رابعني فلان, إذا مل معك الحمل بال 

و مما شد عن الأصول: الرئمّة. وهي المسافة بين 
[واستشهد بالتعر ۲مرّات] (1:5/ا6) 
ی صفته 5« آطول من سم وع» 
روع و ارب هو ار جل بین الرٗجلین. 





بت ما رگ 

















تشرقت للشلاب. نقیل شا: لال لاد فس التو 
الیکا فقال: اربَعي علی نفسك ‏ معناه تحيّسي على 
نفسكدہ لاعلی زوجك التوقی عضادہ و تزَوَجي سن 





وفي دعاء الاستسقاء: «اللَهماسْقنا غينًا مرينًا 
ا فاٌرٴیم:العتی عن الارتیاد سرینطاقاس 
یربعون حیت شاؤو! لا تاجن( اش 
ومنه قوهم:ارْبَعْ علی نفسك, أي اتی ہا 








به ما ترتع فيه الابل. 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآ سج٢۲‏ 

وفي الحديث في المزارعة:«و يُشسترط مسقي 
الربيع » يريد التهر. و هو السّعيد أيضًاء؛ جمعه: أزبعاء. 

ومنه الحديث: «إثهم كانوايكرون الأرض با 
ينبت على الأربعاء و التين » وهي الأنهار الصتغار. 

ومنه الحديث: «فعدل إلى الربيع فتطهر هو مله 
الجداول الواحد جدول. ووجه الحديث:ائهم كانوا 
يُكرون الأرض بشيء معلوم و يشسترطون بمدذلك 
على مُكريهاما ينبت على الأنہار وان 

و في الحديث:« أغِيواعيادة المريض وأَرْيسُواء 
قوله:هأربمُوا» يقول:دشوه يومين وأتوء اليم لزاع 
والأصل فيه أوراد الإبل. فإذا وردت يوسا ثركَت 
ہومین: و وردت اليوم الرّابع. وقد أربع إيلهإد 





أوردهاكذلك. 

وفي الحديث: « إتهم أمّه علی رباعتهم)» يريد 
على أمرهم الذي كانوا عليه. 

وقال القراء:القوم على رباعهم و رباغتهم. أي 
على استقامتهم. 

و في بعض الحديث في و صف ناقة:ن إنها رباع » 
يعني التي ثبكر في المحمل. ۷9:۳ 


التعالبي؟ إذا كانت[الحمَّى]تتوب يوما و يومالا 


فإذا كانت تنوب يومًا ويومين لا ثم تعود 





NEA) 


في :نی رع 
الربيعة: الجر اأذي يربع اتجربة اد 








۳۹۹۱ 
أبسن مسيده: الأريعة والأربعون: من العدد 
معروف. و لایجوز في أربعين: أربعين على مسا جاز في 


لین وبابه: لأنَ مذهب الجمع في أربعين و عشرين 
لين وبابها. 





وبابه أقوى وأغلب منه في 





وریع القوم رم ربا جعلهم آربعة آ أربعين. 
و أریموا صاروا أریعة او آررمین. 
ل 





ابن الأعراي: ارک ات رل 

والرّع أن حبس الإبل عن الماء ارام کرد 
المخامس. وقيل: هوآن رد يونا و داه یومین گرہ 
اليوم اي وفیل: هو تلات ليال وأربعة ام 

وربعت الابل وردت ریا و استعاره ماج 
لوازدالقطا. 
" ارت لیل:آوردها رن 

ارم آلرجل: جاءت إبلہ اع 

وریع الوت ونحوه رب را جعلهآرع فوی. 





ورئح مريوع: طوله اربع أذرّع. 
يء: صيّره أربعة أجزاء. أو صوره علی 





والتربيع في الزئرع: الستقية الي بعد التثليث. 
ير شعرهماء كأنّ له 





ودجل مُريّم ا ماج 
خرن 

والرئع ايع والرتيع: جزء من أربعة, يه 
ذلك في هذه الكسور عند بعضهم؛ والجمع: أرباع 
و رٹ 

ور رهم نف اخذ یع أمواطم و المرباع: 





وقيل: الرع أن يشال الحجر ليُمرف بذلك شدة 
التجل. 

والربيعة: مر ای 

ارم ۵ 





و قیل: کل شيء رفع به شيء وق ریق 

وقيل: المرابمة: أن تأخذ بيد الرتجل ويأخذ بيدك 
تحت المیمل حتّی ترفعه على البعير. 

والربع: جماعة التاس. 

ورعبالکان رم راد اطمان. 

والیع:لقزل والوطن.متی کان وباي نکان 
کان, هو مشتقسن ذلاه؛ و جعه ارم ورساع 
درخ 

ور بالکان دام 

والرٌیع جزء من اجزاء السنق فمن الصرب سن 
يجعله الفصل الذي ثدرك فيه المار. وهو الخريفء ثم 
ثم فصل الصّيف وهو ألوقت الذي 
م فصل الفيظ بعده وهو الذي 














تربع /۸9۹ 
و كلهم بجمعون على أن انريف هو الرئيع. 

وشهرا ربيع سيا بذلك. لأئهما خدا في‌هذا الّمن, 
فلزمهما في غيره. 

ورییع رابع: مُخصیب على المبالغة. 

وربّماسُتي الکلأوالفیٹ ریا 

والربيع أيضا:المطر الذي يكون بعد الوسمي 
و بعدہ الصّیف تم ا حمیم 

والرٌیع: ما تعتلف الوا من ار 

واجم‌س کلذ رن 

و ارْعة بالکسر: اجتماع الماشية في ايع یقال: 





او رع ار 
وارتعلقوم:دخلوان ليم 

وقیل زا ربوا: صاروا إلى الرّیف واماء. 

القوم الموضع. وبه. وارئيمُوه: أقاموا فيه 





ذمن الرببع. 
وقیل: تربعواوارتيشُوا: أصابواريسًا. وقيل: 
أصابوء فأقاموافيه. 





الموضع الذي بقام فيه زمن الربيع. 
وارتبع الفرس و ترتع :اکل الریع. 
ورْبع القوم ريما أصابهم مطر الرنيع. 
وأرض مَرْبُوعة: أصابها مطر الربيع. 











دار 


إبله: رعاها في الربيع. 
وعاله مراب ورباعًا: من الرّييع الأخيرة 


عن اللحياني. 


۰/ لم ف فقه لغةالترآن..ج ۲۷ 


واستاجره مُرابعَة ورياعا. عنه أيضًا. 
والريع: الفصيل الذي ينتج في التيع. 
وقيل للقمر: ما أنت ابن أرْبّع. قال: عكسّة ريع 





ويرباع: عادته أن نتم الرباع 
والربيية: ميرة الريع؛ وهي أل الي ثمالصيفيّة 





والريكة أبضًا: المي الممارة في الربيع. و قيل: أو 
»و إلا بذهيون بأوّل السّنة إلى الربيع؛ وا مع 





و الريمية:الغزوة في الربيع. 

وأربَع الرّجل: ولد له في شبابه على المثل بالربيع. 
وولده ريعيون. 

و فصیل رنمي نج في الرتيبع. سب على غير 
قیاس, 

و رْميّة التتاج و القيظ: أواله. 
يٴالتاب: ال وقیل :راع يكلَضي: 






والعرب تقول:« صترقانة میڈ رم لت 


وت 





و تؤکل بالشّیّة 

وارتيقت التاقة و أريضتا هي رم استفلقت 
رحمها فلم تقبل الماء. 

ودجل مَربوح ومائتع ومرئيع ولع ورلقة 
و رَبّعَة: لابالطويل ولاالقصير. صف المد گر بهذا 
الاسم المؤكث كما وُصف المذكّر بخمسة و نحوهاء حين 
قالواء رجال خسة. 

والؤك رة كالمذكر, واصله له 
و جممهما: رّمات» حر کوا ثانيّه و إن كان صفةء لان 
أصل رَنعة اسم مؤئث وقح على المسذكر والمؤلث. 
فوصفا به. 

وقد يقال رات بسكون الباء. فيُجمع على ما 
يُجمّع ذا !الضترب من الصّفة, حكاء ملب عن ابن 
الاعراي قال القر اه خر ریّعات لاله جاه نا 
کل کر و الَْنت, فکاله اسم عت به. 

و رایع من یل:امسعة ادلی 

والكمة الججوئة. 

ان السا 
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والربيع: الحظ من الماء ما كان. و قيل: هو الحسظة 
منه ريبع يوم أو ليلة. و ليس بالقوي. 

والربيع: السّاقية الصُغيرة تجري إلى اللخضل. 
حجازية: والجمع: ازبعاء و رما 

وترکناهم على رباعتتهم و رّتعاتهم و ربعاههم. أي 
حالة حسنة. لايكون في غير حسن المال. 

وقيل: رياعتهم: شأنهم. 















بين فوائم الأثاني والحُوان. 











وأربَع الفرس و البعير: ألقى رباعيّته. وقيل: 
طلقت ناجیہ 

وفرس رباع و كذكك ا مار والیمیر: والجمع: 
۔عن ابن الأعرابي" و ريع يسكون 





-وارباع وریاع ایشا الاشی 





وحَرب رباعيّة شديدة فتية؛ وذلك لأنّ الارباع 
أل شد البعير والفرس, فهي كالفرس الرباعي 
والجمل الررباعي, و ليست كالبازل الذي هو في پا 





ولا کا : 
وجتل رباع كرباع و كذلك الفرس حكاء كراج 





والربيعة: بيضة السلاح. 
وأريقترالإبل بالورود: أسرّعت الكر إليه 
فوردت بلاوقت. و حکاء ود بالفن: وهو 





"بعاء والأريعاء: اليوم الابع من 
الأسبوع, لان اول الأيام عندهم الأحد بدليل هذه 
القسمية, تمالاتنان تماللاساء تمالأريعاء. و لکتهم 
اختصّوه بهذا البناء كما اختعتوا لد بران والسمال 


ربع/۸۱۱ 


لما ذهبوا إليه من الفرق. قال اللحياني: کانآبوزیاد 









يقول: مضى الأزبعاء بما فيه. فيُقرده و یذ گره. وان 
أبوالجراح يقول: مضت الأربساء با فبهن: فیژت 
و يجمع, يُخرجه 

وحكي عن ابیع, و لست من هذا 


على ثقة. و حكي أيضًا عنه عن ابن الأعرابية لااك 
أرْبعاوياء أي من يصوم الأربعاء وحده. 
وحكى تَقلّب:ينى بيه على الأرُصاء وعلى 
الأربُعارى ولم يأت على هذا المثال غيره, إذا بناه على 
أربعة أغيدة. 

والأزيعاء والأرْبُعارى : عمود من أَعَمِدَة المزياء 
بول يأت على هذا المثال غيره. 

بيت أريُصاوى: على طريقة واحدة وعلى 
ظریقنین و ثلاث وأريع. 
وم الأزئب الأربعاء بضم لهمزة وفتح البساء. 
والقصر: وهي ضرب من المشي. 

وجلس الأربما-على لفظ مادم وهي 
ضرب من ایس بعني جع جلْسَة. 
وارتبع البعير: أسرع, و الاسم ال 
ورب علیه وعنه رایع ره کفاء 













۲ /المعجم فو 
ايع و اليقة:التيف. 
و الیربوع: دای ای باطاء. 


الغة القرآن...ج 1 











وأرض مُرْيّعَة ذات يرابيع. 

و يرابيع المتن: لحمه على التشبيه ب اليرابيع. قال 
كُراع: واحدها: يربوع في التقدير. 

والیرایع: دواب كالأوزاغء تكون في الأس. 
یمن الف 





والر 





و الربائع: بطون من بني تقيم: ربيعة بن مألك وهو 
ربيعة الجوح. و ربيعة بن حنظلة, و في عقیسل ربیعضان: 
ربيعة بن عقيل, و ربيعة بن عامر. 

وربیعة الفرس: رجل سن طیّئ, اضافوہ گا 


گضاف الاجناس. 

وسقت العرب: ربیعا وربا و مرا و میاه 

و امد یُکتی ابا الیع. 

والربائع: مواضع, 

والرباع أيضا: اسم موضع.[واستشهد بالنشعر 
Oro: [ft‏ 


الرباع :اليو بل النامسة. وقيل: هو راع إذا 
طلمت رَباعيّته. وذلك في الخامسة. وقد أربع: 
وا حمع: ریم وراع. (الإفصاع ۲: )٥٦۷‏ 
الرٗاغیب: اربعق واریعون, ور راغ کلها 
ی 





من أصل واحد. قال اله تعالی: ا 








الماندة: 11و قال: رع لبِلَة هابتره: ۵۱ 


وقال: ین ۷ 





وقال: مث ولك رباع 4 اتساء: ۳ 
وق اَم کت فرشا راشف 
رايع أمواهم. 


و رض الحيل: جعلته على أربع قوى. 

و ای من اظماءالابل. وی 

رای اوردها را 

ورجل مربوع, و مرم اخذته میالع 

و الأزبعاء في الأمام: رابع الأيّام من الأحد. 

والربيع:رابع الفصول الأربعة. ومند قوم: ريع 
فلان وارتيع: أقام في الربيع. ثم يتجوز به في كل إقامة, 
کل وقت. حمّى سمي كل مغزل رما وإن کان ذلك 
ف الیل مخت با 











LD 
راکنا ارتیم أولى وقت الولادة واممده‎ 
استعیر لکل ولد یولد فی الشّباب. فقیل: أفلح من کان‎ 

له ربیون 

و الرباع: ماع ارم غیت تربع ساتی نی 
الع 

درتعالمجر والیفل: تال جوابهلارع. 





و تي جر التناول ربیصةءوقموهم:« ارم علی 
».جوز ان نیکون من القاسةه يس علی 
ظليك. ويجوز أن يكون من ريع الحجر. أي تناه 
على ظلمك 

والرباع: الريع الذي يأخذه الراتيس من الشلمء 





ا س بر لیس ےتڑپ رت 


من قوطم: ربعت" القوم, و استعيرت الرباعة للرئاسة, 
اعتبارً! بأخذ الرباع, فقيل: لايقيم رباغة القوم غير 
فلان۔ 1 

و الربيعة: الجوئة . لكونها في الاصل ذات آربج 
طبقات,!"'أو لكونها ذات أربع أرجل. 
لكون أريع أسنان ينهم 
لجخرها أريعة أبواب. 
ها تيع كما تقول مي في 

0۸0 









:بع بالمكان: أقام به. 
و أقاموا في نيهم و ربوعهم و رباعهم. 
و هذا مهم و مرتبعهم. 





وناقة رباع ونوق مرابیع:نشجن لفي ا رع 

وماله مُبع و لاربع: فصيل صيف يو لارئمية 
والجمع:رياع. 

و ولدفي ريعي التاج. 


و 





و ربعت الأرض فهي 
وأخذ رباع وهو رايع الم 

وحبل مربوع: مفتول على أربع قوى. 

و رجل رَيعة ومربوع ومُرئبع: وسيط القامة. 
وسقی إيله الريع. 








وأصابته سُتى الرئع. ودبع و أربع. وجل مربوع 
وع 
وفرس رياع. 


)١(‏ الظاهر: طاقات. أي: 





وألقى رباعيته. 

وقد أرب الفرس. 

و مرٌبقوم يربعون حجئ أو يرتبعون و يتريعون. 

وهذه ربيعة الأشدّاء. وهي الحجرا. 

وراہعنی فلان: حاملنی, وهو أن 
حتى يرفعاالحيثل على ظهر الجمل. 

یقال: من يرابعني يدا بيد. 

وفلان مُستريع للحيثل و غيره:مطيق له 

واستريع الأمر: أ" 

و يقال: إله جد مُستربع: مُطيق متصير. 

و اقوم علی ریا ھم آي علی حالم التي کانوا 
عليها. و على استقامتهم. و تر کناهم علی رباعتهم. 

وكا في نسي فلان من يضبط رياعته لا فلان أي 
اوران ۱ 





بأيديهما 











و کف فلان قومه رباعتهم. 
ويقال: أغن عثي رباعتك. 
و فلان على رباغة قومه إذا كان سيّدهم. 
و تربع فی جلوسہ. 





وماهذهالروبعة وهي ق 

وتقول: نها 

وفتح العطار رقت وهي جُونة الب رها 
عقّیت ریقة الصحف. 

ومن الجاز: رت الفرس على قوائمه [ذاعرقت, 
من ربع لمطر الأرض. 

و الخيل يبن العتوى. 


رریقه :لفق 








ماهذه ایند 
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ويقال: الهم ازبعني من ذبن علي .أي انعشني. 








وهو من اربع جمنى الرقع. و قيل: هو من العطر. 
وغيث ريع رع يحمل الئاس على أن بربعوافی 
دیارهم لایرتادون. 


واریععلی نفساه: تک و ات 
و رتغت على فعل فلان: لم اتجاوزہ وا 








فيه 
وأكثر لله ربْمك. أي أهل ينك 
و همم الوم نذا کترواو وا 
وحيّالله يمك أي قومك. 
وسمعت بك حرسها لله شيطًا من التشرف ومعه 
ني له مليح:دخل علي صبيحة بشائي على أ دتا 
صي من أهل السراة ابن مان سنين | فنا 
لي: نیت اه رب ك و آحدث ابنسی, آراد: نے ا 
بیتك. اي آهلك و امراتك. 

و حّل فلان حمالة کسر فیھا راہ أي ڈل فیھا. 
كلما ملكه حتّى باع فيها منازله 

و جاء فلان وعيناء تدمعان بأربعة. إذا جاء بايا 
أشسد البكاء. أي يسيلان بأربعة آماق. 








وارسل عبليه باریع, اي باریع نواج۔ 

وفلان مُربَع الجبهة. أي عيد. 

وود فلا يعون وصيفكون: مولودون في زمن 
التباب وافرم. 

وی فلن ری سن امد قدم.[واستشسهد 
یالتعر ۱۰مرّات] (أساس البلاغة: )٠١١‏ 

الّديني: في الحديث: م أجسد إلاجماا خيار! 











وفع الرّاء. يقال للذكر من الإببل 
رباع و للأنتى رباعيّة. وذلك في 


أتت عليه سيت سنين و دخل في السّابعة. 





العالب. إذا 


د قيل: و ما ستت این ,لاله 





رماع :وا لمع: رب 








رباعهم » بكسسر السراء. وإحسان غذا 
ستتصی حلب أمهاتها إيقاءعليها. 

و قیل الع اي ولدت ف رب 
اول والرباع جمع الربّع وهو ولدالثافة إذائتج في 


ری :و الاتی :ربق 





اتسام.اي 


آومنه حدیث سليمان بسن عبد الملاك:« إن بني 
یی صيفيون أفلح من كان له ريعيون »فالربعي 
يلكي الي على غير قياس الذي لد في 
شباب ابوی آیا 

یقال: اریم. اي ولد له في شبابه فهو مراع » 
و أولاده ريميّون. و أصله في أولاد الإبل» وال قبل 





في الحديث:« جملتك ريع »أي تاخذ البساع, 
و هو ريع الغنيمة, أي ملكثك على قومك. قان الك 
في الجاهلية كان يأخذ ْم الغنيمة. و قد ريح الجسيش 
رعاو رئتة. فهو يربع لذي يأخذ. وي رباع: لما 
يؤخذ كالشعار لله 








و في حديث عائشة رضي لله عنها: « أرادت بيع 
رباعها» أي منازها؛ الواحد: رع و ربع القوم: 


رب ایشا کدار ودارة: 








آرض ». 





۳۹ امال لان ع 
عنهما: « ان فلا قدارتع آمرالقوم لیس لك معه 
آمره‌اي تن سزتر علسهم. والستری:لطلیی 
الشتي». وارتبع: اصاب رییشا,وریع لصخوة 


عبد رضي له 


وارتبعها: أشاها. وارتبمّت الثاقة:ا. 





ان 


یقیل ا ماء, و ما فیھم أحد بضبط رَباعتھم, أي أ یر همء 
و الاس على رباغتهم, أي حاهم المسنة. و ال 
غيرهاء و الأصل:حيث يركيئُون. وهو على ريا 
قومهآي هوسیدهم. 

في بعض الأحأديث: « فجاءت عيناه بأربعة », أي 
ببكي و تسيل دموعه من نواحي عينيه الأريع. 





تاضست له م رب 

فی حدیث عمرو بن عَبْسَة رضي اه عنه: ۷ لقد. 
بع الإسلام »أي رابع أهل الإسلام. 
لمت اثلاثةو كنت رابعهم. 





ارب ع ۸٦9/‏ 


ی خبر: هن لقاضي يغزل في حكمه في مربعة ». 
التْع: حلّة القوم. و المْبع: مغزطم في الرنیع خاصة. 

وفي حديث عمربن عبد العزيز:«أئه جمع في 
ری له » أي كان يترّعه أي الموضع الذي يغزل فيه 
أيَام الرتيع.ويقال له:اقَرْبّع والْرتجّع. كاكه 
ل يرالجمممة لير الإمام إلافي المصر. 

فی متّل لشریح:ه حدّت حدینی اما فان ات 
فرع ٥‏ ذا کرت مرتین فلم فم فأمسك و لاثتعب 
نفسك. و روى: «فأريعة » أي یماد اسدیث للرجل 
ان عقلها. 
إلهالرباع» 
أيكيكّر بالحمل. أو تضع في أوّل التساج. والئخلة 
ار اي کطیم ال ۷۷:۱ 

أبن الأثير: في حديث القيامة:« أل أذَرْك تربع 
وگرنس اي تاخذ رن الغنيمة. يقال: ربعت القوم 


ارم 








مرکو للمراۃارع 
في حديث هشام في صفة ناقة 








إذا أغذت ريع أمواهم, سمل عَسَر' هم 
أغشرهم. بريد أل أجمّلك رئيسًا مُطاعا. لان اليك 
كان يأخذ الع من الغنيمة في الجاهليّة تون أصحابه, 
ويُسمَى ذلك الريع: اليا 


وفی حدیث شرٌیح:ھ حدّت مره حدیشین» فان 









حد نها حدینین, فان أ 
وفي حديث طلحة: وإله لما ربع يوم أحْد وعلت 
يده قال له: بام طلحة بالمجئة ». ربع. أي أصيبت أرباع. 
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رأسه وهي نواحيه. قيل: أصابه حُمَى الربع. وقيل: 
ضيب جبيئة. 

و في حديث سْييمَة الأسلميّة: «لمًا تعلّت من 
نفاسها تصرقت للخطًاب. فقيل لهائلايجل لكي 
0 0141 له 
تأویلان: 

آحسدهما:آن یکون بعتی لوق ف والانتظار 
فيكون قد آمرها آن تك عن الزوّج وأن تشظر تسام 
عدة الوفاةء علی مذهب من یقول: [ن یتنا ابص 
الأجلين. وهو من ربع يبع إذا وقف وانتظر. 

والثاني: أن يكون من ربع التجل إذا أخصّب. 
وأدبع إذادخل في الرتسع. أي ننّسي عن تفاط 
وأ خرجبھا من ؤس المدة وسُوء الحمال. وه |عاتكيج 
مذهب من بری آن تا ادن الاجدین, و طاقن 
عتر: |ذا وت و زوجها علی سربره بقل 


جاز أن تتروج. 
ومنه الحديث:«فاله لاتربع على ظَلْيِك من 


لاتطزئه أمرك »أي لايخئيس عليك و عبر الا من 





ومنه الحديت: «وما يبت على ريبع الت اق 
هذا من إضافة الموصوف إلى الصتغة. أي اهر | 





يسقي الزرع. 

ومنہ حدیث سھل بن سعد:ہ کائست نا عصوز 
تأخذ من أصول بيلق كنا نغرسه على أزبعائنا». 

وفي حديث النتعاء الهم اجصل القرآن ربيع 
قلي ». جعله ربيمًا له. لأ ن الإنسان يرتساح قلبه في 
الربيع من الأزمان و ييل إليه. 

ومنه حديث عبد الملك بن عُمَيْر « كاه أخفاف 
الرباع ». 

ومنه حديث عمر:« سأله رجل من الصّدقة 
فأعطاء ی يتبعها ظتراها »هو تنیت ال 

وفي حديث أسامّة قال له عليه الصّلاة والسّلام: 
درو هل ئرك لنا عقيل من رَيْع» و في رواية «من رباع ». 
أ بي: المغزل ودار الإقاسة. و ريع القوم 
والرباع: جمعه. 





وؤ اديت هرل « م دعا بشسيء كال ية 
العظيمة ٠‏ الرأبعة: إناء ربع كال وق 

وفي حديث المغيرة:«إن فلائا قد ريع أمر 
القوم». أي انتظر أن يُؤْمر عليهم. 

ومنه «الُستريع » المطيسق للتتيء. وهو على 
رباغة قوسه. أي هو سيّدهم.[و قد تركنا بض 
الأحاديث حدر من التكرار] )0)۸ 
الفيُومي” الربع بضمتين وإسكان الاي 

جزء من أريعة أجزاء؛ والجمع: أرباع. 

والربيع وزان كريم: 

والمرباع يكسرالميم: ريم الغنيسة. كان رئيس 
القوم يأخذه لنفسه في الججاهليّة, ثم صار حمسا في 





لاسلام. 

وربّصتةالقوم أرْبَعهُم بفتحتين. إذا أخذت من 
غنيمتهم المرئباع أو ريع ماهم. وإذا صيرت رابعهم أيضًا. 
وی من بای فقل وتراب. 

وكانواثلائة فأربَمُواو كذلك إلى العشرة. إذا 
صاروا كذلك, ولايقال في التمدي بالألف ولافي 





غيره إلى العشرة. وهذائما ئمدى ثلاتيه وقصّر 
7 

والرئع: حلة القوم ومغزهم. وقد أطلدق على 
القوم مجان و الجمع: رباع, مثل سهم وسهام. و رباع 
لوس 

یع وزان جعفر: مازل القوم في الرنيع . 

ورجل رَئمّة وامرأة 
اهاء في المذكر لغة وفتح الباءفھما لفترورجل 
مربوع مل 

و الربيع عند العرب ربيعان: ريع شهور وربيع 
زمان, فربی التهور اثنان قالوا: لايقال فيهما إلاشهر 
ربيع الأول وشهر ربيع الآخير بزيادة شسهر و تسوين 
ربيع. و جعل الأول والآ خر وصقا تابا في الإعراب. 
و يجوز فيه الإضافة, وهو من باب إضافة التشيء إلى 
نفسه عند بعضهم. لاختلاف اللفظينء تحو حب" 
الحصيدو لدار الآخرة, وح قالسيقين, و مسجد 
الجامع. 

مج اور ددرو 
مان مشترك بین الشھر والفصل 
ااه وشرو ار الفصل 




















ي‌ایظا: و العرب تذکر الشهور که 
ن لفظ شهر لا شهري ربیع و رمضان, 





نی الشتهر و ُجمم, فیقال: شهراربیع, و اشهر 








واتسع السدرلوهوائهر انين قال 
جوري و چم ربيع أزبعاء و أريضة مشل:نصيب 





وربيع انتهور أربقة وربيع الجدول أزبعا. 


و صقر ریع علی ری و به ميت المرأة, و مه 
ليع بيت معو بن عفراء. 

وربيعة: قبيلة و الكسبة إليها ربص يبفتحعين. 
بل زیم الزمنري بکسر الا وسکون 
الباء علی غیر قیاس, فرفً بينه وبين الأوّل. 

و الربع: الفصيل ينتج في الربيع.و هو أوّل التاج» 
والجمع رباع و باعل رب و رطاب وارطاب 
والأنتى: ری والممع: رات 

و الرباعية بوزن القمانية: الس التي بين اة 
والتاب؛والجمع: رباعيات بالتخفيف أيضًا. 

و ربع رباعا ألقى رباعيته فهو يساح منقوص. 
و تظهر الياء في التصبء یقال: رکبت بر 
والجمع: ريع بضمتين ور ثعان مثل: 
اللغنم في السنة الزايعة واللبقر وذي الحسافر في السّنة 
الخامسة و للخ قفي الستابعة. 
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وَحْمَى الربّع بالكسر, هي الني تعرض يومًا و تقلع 
يومين تأت في ال"ابع.و هكذايقال: أرقت الحُتَى 
عليه بالألف. وفي لفة ریتا را من باب «دتفع ». 

ويوم الأزيعاء ممدود وهو يكسر الباء. و لانظير لد 
ارات ان ره همع سض بش 


حوالفارق لکن تج 
وأذناء طول منھاء و رجلاء اطول من يديه عكس 
الآ والجمع: يراييع. والعاشة نقول: جرسوع 
با میم. و بطلق علی الذکر والأتی, و نع اعترفب لا 





جُعل علَمًا. و 

الفیر و زابادي:الرٗیم: الدار بعینھا حی ٹ 15ت 
جمعه: رباع و رئوع و ریغ و رباع واه رل 
والأعش. وجماعة الئاس. واموضع ربمون فيه في 
الرتیع. کل کتفقد, والرتجل بين الول و القصر. 





كال بوع. 
والكقة. ويسرك.واليرباع والمرتتع. ميا 
للفاعل و للمفمول, و هي رئمة أيتاء جمعهما نات 


وحركة, شاد لأ قَغْلّة » صفة, لائحرك عينها في 
الججمع. ونا حك إذا كانت اما ولم تكن المين واوا 
اوی 

ورج کمنع: وقف وا وتحبّس, ومن قوطم: 
ار عليكہ اوعلی نفسك, اوعلی ظلْيك, ورفعٌ 
ا مجر بالید امتحاا للقوٰ والَل: فتله من آریع 





والڑیل: وردت الع بأن حُیسّت عن ا ماء ثلاشۃ 
أيّم. أو أربعة أو ثلاث ليال. و وردت في الرابع, وهي 
روا 

وفلان: اخصتبة وعليه الحُتَى: 


بالكسر. و قد ريع. كمني. و ريعب 











و مُرْبَع: وهي أن تأخذ يومّاء و تدع يومين, ثم تجيء في 
الیومالرٴابع۔ 
والیفل: ادخل ارم حته, وأخذ بطرفها و آخ 





بطرفها الآخر, ثم رقماء على الدّايّة. فإن ل تكن 


مر بقة. أخذ أحدهما بيد صاحبه. وهي: امُرابمة. 





اده يرم و تربع و تربع فيهما. 

والجيش: أخذ منهم ريم الغنيمة, كان يُفَمل ذلك 
الجافلية فرته الإسلام حُسْمًاء وعليه: عطّف, 
وعته: کف و أقصر. 

والإبل: سرحت في المرعى. وأكلت كيف شساءت 
وشريت. و كذلك الرجل بالمكان. وفي الماء: تحكّم 
كيف شاء 

والقوم: تسسمهم بنفسه أريعين أو أربعة وأريعسين, 
وبالکان:اطمان و آقام 

و رُبعواء بالضتم: مطروابالرنيع. 

والرْع والمزيّة. بكسرهما: العصا التي يأخذ 
رجلان بطرفيها لیحملا الیل على الداية. 

و كتلقد:موضع۔ 

و كيثير: وألد عصد الہ وعبدالمان, و ژد 











ومُرارۃ الصّحابیّین, و کان أعمی منافقاء وغوعّة بن 
سعیدراویة جریر۔ 
و أرض ربح ذات يرابيع. 


وذو اريسي من الاقيال !؟ 
والرباع؛بالکسر: الک انیت یه ال 


اغنيمة: الذي كان يأخذه الرئيس في 
الجاهليّة. والثاقة المعتادة بأن ثنتج في ابيع »أو التي 
تلد في أوّل الثتاج. 

والأریکة: فی عددالذ گر والأریم :في الؤلث 

















والأريمُون: بعد القلانين. والأربعاء: من الأيّام. مثلشة 
الباء ممدودۃ وهما أزبعاآن»الجمع: ارم[ 

وقعد الا ما از ربعاوی, بضر افسزة و الا 
منهماءآي متا 


والأريماء أيضًا عمُود من عُمد البناء. 

وبيت أربعاوا بالضمٌ والمد: على عمودين 
اوثلاثة وأربعة وواحدة. 

والربيع ربيعان: ربيع انشهور. وربيع الأزمنة؛ 
قربیع التتهور: شهران بعد صفر, و لايقال الاشهر ری 
الأرّل. وشهر ربيع الآخير. 





وأمًا ربيع الأزمنة؛ ف ربيمان: الربيسع الأرّل الذي 
ياتي فيه الور والكمأة, والريع الثاني الذي مدرك 
فيه الما آو هو الریع الاو 


أوالسّنة سئّة أزمنة: شهران منها ائرئيع الأوّل 





١)الرؤساء‏ والملوك...مقرده:قئل. 


ربع /454 





وشهران صيف. وشهران قَبْظ. وشهران الرَبيع شاف 


وشهران خریف» و شهران 





جالع ماه نت رباع و جسع دسع 
الكل اریعق و ریع ا جداول امام 

و یومالرٌیع: من ایام الأوس وا خزرج۔ 

وأبوالريع:اشُدهد. 

والی:علم. و الطر نالیم ول سن الساء 
للأرض: يقال: لفلان من هذاالماء ربيع, والتهر 
اتف 

:جر فستخن باشاله اشوی,وبیضة 
الحنايط والروضة.والمزادة. والعتيدة.وقرية 
بالصتعيد لبني ربيعة. 

رایع الم و بضتتین:و کأمیر: جزه من 
أربعة. 

وجع الرتيع: ريع يضكتين. 

و كمشُرّد: الفصيل ينتج في الربيع وهو أوّل التتاج, 
ج یو وهي: بهاء, جمع: يعات ورباع 





5-9 و لک وف حالف او ایم 
عليهاء ولاتكون في غير حسن الحال. أو طريقنك. أو 
استقامتك, أو قبيلتك, أو فخذك أو يقال: هم على 
راهم و کش ورام ورساہم عرکة 
و زبعاجم. ککتف. ورتتهم: کی اي حالة حسنة, 
أو أمرهم الذي كانواعليه. 


۰ "جم ف فقه لغة الق رآن ...ج ؟7 


ورَبعاتہم محركة و ُكسر الباء: منازهم. 





جُوئة المطار, وصندوق أجزاء 
المصحف: وهذه مولّدة كائها مأخوذة من الأول. 
و حي من الاسد. منهم: آوس بسن عبد الله ال ربعي 
الما 





وبالتحریله: آشدالمري, أ وأش د عدو الإبل. أو 


اضرب من عَدوه و ليس بالشتديد. وحسيّ مسن الازاد 





, كجسوهر: الضعيف الدنيء. وبهاء: 
القصير, و تصحف على الْجَوهَرِيّ فجملها بالزكي 
-وسيأتي إن شاء لله تعالى و ضر الشرقضوب, او دا 
يأخذ الفصال. 

والتبُوع:دابة مصروف. ولحمة المقنه أو هي 
بالضتم. أو مرابيع القن لحماته, لاوا د لها. 

و كشتداد: الكثير شراء الرباع و الفزل 

ورْباع, ام معدول من أربعة أربعة. و صفق 
ولك رباع 4الساء: ۳ أي ارمَا أريمًاء فعدله. 











فلذلك ترك صرفہہ وقرأ الأعسش (وَرٴئع), كزفر. 
علی [رادۃ: رُاع. 

والریا انية:السن‌التي 
والثاب:جمعه: رباعيات. و يقال لذي ُلقيها: رباع. 
فاذانضبت مت وقلت: ریت بوک 












وج وفرس زاغ ولاظیر ضاسوی 
ماو وین و تاج و جوا همع :ریم ام 








وبضتتین, ورباعورنمان, بکسرهماء و ریع, کرد 
و أرماع و رباعیات. و ایاتی رباع 

و تقول للفنم في السّئة الرابعة, و لليقسر وذات 
الحافر في الخامسة, و لذات الف في السابعة: ربمت 

ار القوم: صاروا: في الربيع. أو أريقة, أو أقاموا 
في الي عن الارتياد و النّجمَّة. 

وا كمُضْسن: الق شتج ف الرّییع, .اوالي 
ولدهاممها وشراع اف الای. 

والمرابيع: الأمطار أوّل الربيع. 

و أريضتر الثّاقة: استغلقت رَحِمُها فلم تقبل المساء. 
وماء الركية: كتر. والورد: أسرع الكر, والإبل تركها 
4 اماء سق شاءتہ وفلان: :اکٹر سن اللکاح, 
وإلسائل. سال ثم ذهب ثم عاد. والمريض: ترك عيادته. 
يومين وأتا في اليو القالت. 

وآلریع: جع الشتيء ميقا 

واستأجره امل رای وربا من الربييع» 
كمشاهرة من الشتهر. 

وارتبع ببكان كذا: أقام به في الرتيع. والبعير: أكل 
الربيع کترتع, و سّین. 

وترع فی جلوسہ: خلاف جُشا وأقَی, والقافة 
سنا طویلا حنم. 
«بالفتحالمغزل يل فيه أيام ابيع 
واسع الل تراك والقبار: ار والبعير 

















۔----س---س سے سے کت روںع /۸۷۱ 





الرباع شا »اي من التور. 
وال کسهم: الا نها حیت كانت؛ و الجمع: 
رباع كسهام. 

ورباع مكة زيدت شرقًا. از ورھا۔ 

و في الّعاء :«اللهم اجمل القرآن ربيع قلبي » 
جعله ريا له لأ ّالإنسان يرتاح قلبه في الرتييع مسن 
الأزمان ويل إليه. والتسبة إلى ربيع الزمان «رنعي» 
بكسر الرّاء وسكون الباء على غير القياس. للفرق 
بينه وبين الأول 

و قوغم:ہ كنت أريع أرب » أي واحدّامن أربعة. 

وفي حديث بنت غسيلان التقفِيَة و كاننت تحت 
عبدالرحمان بن عبد عوف:« تُقبّل بأربع وكيا 
بتمان».قال في شرح ذلك في ارب ». عنى بالأريع 
کی وبالمان اطرافهاء لأ لكل عُكئة طرفين إلى 
جانهاء ونظير هذا قوهم:» قشي على کےا 
في بالست: اليدين والرجلین ودب 
ای بین اه وتاب 
من کل جانب؛وابممع: رباعیات باتخفیف. 
و للانسان أربع رباعيات. 

ومنه حديث وصف الإمام 3 یقع من بطن 
مه ورباعيتاء من قوق و أسفل ونابه و ضاحکاه» 

والرباعي من الإبل:مادخل في السّنة التابعة, 
لاه ألقى رباعِيّتَه كذا في معاني الأخبار. 

وتريّع في جلوسه: جلس متريماء وهو أن يقد 
على وره ود رُكبته اليمنى إلى جائب يينه. و قدمه 
إلى جانب يساره.و ليسرى بالعكس قاله في« المع 












بت:ه كان رسول لله تف يبلس ثلانا 
َيه وكان يتني رجلا واحدة 





وبیسط علبھا اللآخری, ور متا قط». 

وم رواہ البعض من أله رأى أبوعبد الله با 
يأكل متربمًا فيمكن حمله على الفتسرورة أوبيسان 
الجواز. 

وتربيع الجنازة: حملها جوانها الأربع. سان یندا 
با مانب الأین من مقلم السرير فيضعه على كتفسه 
الأيمن. قم يضع القائمة اليمنى من عند رجليه على 





على كتفه الأبسر. ثم يضع القائمة اليسرى مسن عند 
رایمه علی کتفه الایسر و هو الذي جاءت به الرواية,. 
و کانلاکسل ف اتریسع مسا ذکرناه. والقول 
باستحباب الثربيع كيفما افق لاختلاف الأحاديث في 
كل رسد و یکون اراد برع الم اغوي 

وفي الحديث:« إذا مات المؤمن خلّى على جيرانه 
من الشتياطين مثل ربيعة ومضر» بُضرٗب الٹل بهما في 
الکٹرۃ 

والرئيع: جدول أو ساقية تجري إلى اللخل آو 





ومنه الحسديث:: لاتستأجر الأرض بالأربعاء 
ولابالتطاف ». قلت: وما الأربعاء ؟ قال :التشرب. 
والتطاف: فضل الماء. 





وفي حديث آخر: «الأريعاء أن يُسنّمسناة 
حمل الماء و یسقی به الارض. 
وفی دعاء الاستسقاه:ه اللهمٌ اسقنا غیتامُشا» 


8377 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج ؟؟ 
أي عامًا بغي عن الارتياد. 

و:«الاس بربعون حیث شاژوا». اي یقیسون 
ولايحتاجون إلى الاثتقال في طلب الكلا. أو يكون من 
أرْبع الغيث, إذا أنبت الربيع. 

و روي الحديث بالياء! 
يقال: مكان مريع. أي خصب. 

والْربُوع: المتوستط, و هو ما بين الطويل و القصير 
ومنه الحديث: «تزوّج من اللساء الَربوعة ». 

و منه في وصفه ٠:‏ أطول من المبُوع ». 

و« التبوع » بالفتح واحد اليرابيع في الب وهو 
حيوان طويل الرَئْلين قصير اليدين جد و له لب 
كذكب الجرذ يرفمه صمد) لونه کلون الفزال(١: ۱۳٣۹‏ 

ممع الله سرت ات ناسا 
رابعهم: و جعلهم أربعة, فهو رابعهم. 

١-و‏ الريع: جزء من أربعة اشياء مساوية تكون” 
شین واحدا. 

"-و الأربغة والأربّع من العدد معروف ,مذ كر مع 
اموت و يؤت مع المذ کر 

غ-والأربعون: هو العدد المعروف. ملحسق بجمع 
المذكر السام في الإعراب. 








0-و رباع: اسم معدول به عن أربعة أريعة, منوع 
من العرف. (o:‏ 

حوہ محمّد [-ماعیل [براهیم. 

العَدنانی :الأایعاء الارٹھا۔ الٗر 





۳ 
وبُختلط علین لفظ اسم الوم الواقع ہین سومي 






الأيصاء. أو 
و جميمها صحيحة. 

فستن قال: الازبساه:الاصتمي و الصحاح, 
ومعجم مق ایس ال والفضاں راالسان 
و الصباح, و القاموس, و الاج. وال و حيط العيط. 
والمتن. والوسيط. 

و تمن قال الأرزيعاء: الأصمّعي” و معجم مضابیس 
اللغة.ه في لهامش ه و الأأسان. والمصباح.ه لفة قليلة» 
والقاموس. والتاج, وال وصحيط امحيط. لت 

ويبوز أن نقول: الأرْبماء أيضًا: بعض بني أسد, 
صتمي والصّحاح, ومعجم مقسابيس اللّدة, 
واتار و اللسان. و المصباح.والقاموس. والقاج, 
و ات و حیط ا حیط.و أقرب الموارد,والمتن. 

بير لّحاح في اهامش وأبن هشام الأنصاري 
وال والمتن أن تقول: الإربعاء. 

ويقول !بن هشام. و التاج. والقن: إثنانستطيع أن 
تقول: الإربعاء أيضًا. 

و يقول القاج. و الث وال 
هذه الأسماء. 








و الأزبعاء هو أحد جموع ربيع الثلائة:أربعة, 
و رباع. و ثنتى الأزبعاء على: اربع اوان وأربعاءان. 








. والنسية إنيها: أبعاوي” 


و تقول:قعد هآ 








قعد متریًا۔ 





والأريماء. و الأربماوى, والأريعاواء: 

١٠-عمودان‏ من أعَمِده الخياء. 

۲ -البيت على أربعةا 

الرٗیع: 

جاء ق «ادب الکاتب»لابن قآ ارئیع 
الحقيقي هو عند الناس المخريف. وقد مقّته العرب 
ربيمًء لأنَأوَل المطريكون فيه. و لأنه أبصداء سنة 
العرب. 

و قد قال ابن المد لييو سي في «الاقتضاب» 
ص :111 و أمً المرب فإئهم جعلوا حلول التتتمس 
برأس الميزان أوّل فصول الستئة, و سقو الريع. وأا 
حلول الثتمس برأس الحمل في:71, آذار. فكان منهخ” 
من له ربا تا فيكون في السّئة على مذهيهم 
ربيعان». 
و ناه الئاس خريفاء لان امار تخرف « جى ٤ک‏ 

وقداید«آدب الکاتب »اللسان,و اقا 
وأقرب الموارد, فقالوا: حين يقع أوّل المطر في الخريف: 
وقع ربيع بالأرض. 

و لکن العجم الوسيط يقول: إن الرّبيع هو المطر 
في الربيع. أو هو أحد فصول السئنة, و إن الخريف هسو 
المطرفي فصل الخريف. وأوّل ما يدأ من المطر في أوّل 
النتتاء. وهذاهو المعقول, لأن العام العربي كلّه من 
حیطہ إلی خليجه ۔یعرف أنّالربيع بيدأ في: !7 آذار, 
وينتهي ف: ۲۱» حزیزا: الخریف یبدا نی: ٢۲ء‏ 
آیلول, و ينتهي في: ,1١‏ كانون الأوّل. و نحن لسنا في 
حاجة إلی تسمیة فصو لنا باصاء کٹیرة متباينة, 











ربع/۸۷۳ 
و تسمية فصل الصّيف بقصل القيْظ. و التقيّد الأسصاء 
التي أطلتها الأعراب في الجاهليّة على الأمطار 
والقصول, وما تقلته المعاجم عمّا قاله أبوحنيفة 
الدّيتوري عن ربيع الأمطار و ربيع الثبات, و ماذكرته 
العرب عن ربيع التتهور وربيع الأزمنةوماقاله 
آبوالضوت. و آسویجی بسن کناشت. و الازقسري: 
وا جوري وان بي و امن منظور و الييدي و 
غيرهم ايرس الأذهان. و يتل الفوضى إلى 
أقسام الزّمان. 

جمیع ایح هي 





بربيع الآخر 

وأيقولون: ولد فلان في ربيع الشّاني. والصّواب: 
ولد في شهر ربيع الآخر. و قد التزمت العسرب لفظ 
هك ريع ». قبيرًا له عن ربيع الفصل. 
و تقول: هذا شهر ربيع الآخير, و لاتقول: هذا شهر ربيع 
(معجم الأخطاء التشائمة: 0٠١١‏ 
:الاصل الواحد في هذه المادة: هو 
المدد الخصوص, وختلف معنا ب اختلاف الصّیغء 
فيقال: رابع كالقاعل» لمن يقوم به هذا العدد. و الأريع. 
كال سود والأبيض لما يتصف به, وهو نفس هذا العدد. 
الأریعاء مثلّت الیاء, و فیسا یتصف 
تقول: الربيع و الربيعة. و فيما ربع تقول :الع 
للقمة. و هكذا. 
متها افعال اتتزاعًا كما في نظائرهاء فتقول 








و تقول في تان 





ر تربع فهو رابع و ذلك مربوع. وأربّعَيرْبع فهو 





۷۹ /"عجم ق فقہ لفة القرآن ...ج 7 
مُربع .و ارئيع فهو مرتيع. 
8 پیب مدای الأصيل الحقيقي” 






ريع السّنة, أي إذاانتهى فصل الربيع فقد ينتسهي به 
قسمة من أربعة فصول السّة, 

و لا کان شهر ارتیم الاول و الاني واقمین ف 
فصل الرببع في تلك الأام تيا ذلك الاسم لت 
تسمية الشتهور كان موافقًا الأزمنة, 

وأمًا مفهوم الإقامة و التمكّن والاضطجاع: فإنّ 
التربع. أي الكون على أربعة قوائم. و على هذه الحائة: 
آية الاستفرار و السْمکن. و قد سر عن الاقامة 
والاستقرار اقام بهذ الحالة كناية. فهذا العنى لي 
من مصاديق الأصل بل من لوازمه. 

فیکتی بہذہ ا ماتة عن الاستقرار اسَامٌوالِشْکن 
الكامل. و هذا المعنى الاشالة ور فع:فشسمل ی 
إذا أريد إعمال القدرة الامة و ارتكاز جميع القُوى في 
ھذاالصل 








ملكو اللساء: 5 عدد الأربعة كامل في نفسه. فيه 
كثرة لاحنوائه على قوائم أربعة الدالّة على التبوت 
والاستقرار و التحقق. وهو أوّل عدد زوج مر گب من 


زوجین أو من فرد واحد أو من أريعة وحدات و يقيبل 


اق 





تا :آرهون, و هو ملحق 






یلته الاعراف: ۱1۲ 
سل الا حقاف: ۱۵ فیدل على كثرة 


فوقها و هي المشرات.فیدل علی 
أربعة قوائم من العشسرات. و فبها کسال الاستقرار 
والتبت. Ys)‏ 


التُصوص التفسيّرية 


ایل 


ی و 
الجادلة : ۷ 





سوقت 
ریو نی بقرلہ: ومو َابَهُمْ بعنى أئد 
مشاهدهم پم رهوعلی عرشه. (1۳:۱۷) 
الطُوسي؟ و یقولون: فلان رابع أربسة. إذا كان 
أحد أربعة. ورابع تلانة إذا جعل ثلانة أربمة بكونه 
ممهم. و یجوز علی هذا آن بقال: رایع نلائة ولایجوز 
رابع أربعة, لأله ليس فيه ممنى الفمل.  )0٤۷:4(‏ 
4 :۳ 
أبن عطيّة: و قله تعاى: وا هو ابم أي 
بعلمه و إحاطته و مقدرته. ۳۳0 
القخرالرازي: أله تعالى ذكر الثلاثة والخمسة, 
وأهمل آمر الاريعة نی البین, و ذکروافیه وجوها: 
أحدها: أن هذا إشارة إلى كمال الرحمة؛ وذلك 








۔۔--..-ےْفمہس سریسسبسٹس سس روںو /و۸۷ 


لأ الثلاثة إذا اجتمعوا فإذا أخذ اتنان في التناجي 
والشاورة بقي الواحد ضائمًا وحيد!. فيضيق قلبه 
فيقول لله تعالى: أنا جليسك وأتيسك. وكذلك 
المنمسة إذا اجتمعوا بقي المنامس وحيدً!فريد!. آم إذا 
ال ان 





كانوا أربعة لم يبق واحد منهم فريدًا. فهذا إشارة 
کل من انقطع عن الحخلق ما يتركه الله تعالى 

و ثانيها: أن العدد الفرد أشرف من الزوج. أن لله 
وَثريُح ب الوثر. فخ ص الأعداد الفرد بالذكر تنبيها 
على أئه لابد من رعاية الأمور الإ ية في جيع الأمور. 

و ثالتها: أ اقل مالابد منه في المشاورة التي يكون 
الغرض منها هيد مصلحة ثلاثة. حتّى يكون الاثنسان 
كالمتنازعين في الثفي والإثبات, والثّال كالمتوسيظ 
الحاكم بينهما. فحيتئذ تكمل تلك المشورة و يتم ذلك 
الغرض. و هكذا في كل جمع اجتمعوا للمشاوزة, فلاب 
فيهم من واحد يكون حَكمًا مقبول القول.فلهذا 
الستيب لابدّوأن تكون أرباب المشأورة عددهم فردًا, 
فذكر سبحانه الفردين الأر لين و اكتفى بذ كرهما با 
على الباقي. 

ورابعها: أن الآية نزلست في قسوم من المنافقين. 
اجتمعوا على التناجي مغايظة المؤمنين. وكانوا على 


هذين العددين. قال ابن عبّاس: نزلت هذه الآية في 








نی عمرو وصفوان بن أُميّة. كانوا 
أحدهم: هل يعلم لله ما تقول؟ 
وقال العاني: يعلم البعض دون البعض. وقال الثَالت: 
إن كان يعلم البعض فيعلم الكل" 

وخامسها: أن في مُصحف عبدالله: ما يكون من 





غبوى ثلاثة إلاالله رابعهم: و لاأربعة إلا الله خاسسھم, 
ولاغسة إلا لله سادسهم. و لأقل من ذللك ولاأکشر 
إلالله معهم إذا أخذوا في التناجي. ‏ (34:15) 

البييضاوي: إلاالله يجعلهم أربعة, من حيث إه 
من أعم 
:4 

آبوالسعود: اي جاعلهم آرعةء من حمت له 
تعلی بشار هم ني ااطلاععلهاء و هو استته مفرغ 
(YY‏ 


۰99.7 








من اعمالاحوال. 
الیْرُوسَو: 








تعانى يشاركهم في الاطألاع عليها. كما قال الحسين 
الي فس سر إلاهو رابتهم علسًا وحكمًا 
لااو ذائاء وہو استثناء مفرّغ من أعسمّالأحسوال. 
أي مايوجد في حال ما إلا في هذه الحال. و في الكلام 


با تصبیر.قال اتصرابادي: من شهد معي امس 
معه زجره عن کل خالفة و عن ارتکاب کل صذور, 
ومن لایساهد معیّشه فاله متخط [لی التتبهات 
وامارم۔ ۳۹۸۹ 

لا لوسي: استتنه مفرغ سن عم الا حسوال. 
و الايع لأضافته إلى غير تمائله هسا بصن الجاعل 
المصيّر هم أريعة. أي ما يكونون في حال من الأحسوال 
إلا في حال تصيير الله تعالى هم أربعة: حيث له عر 
وجل يطل أيضًا علی نجواهم. ۳:۲۸ 

ستدقطب: تحدرّج من هذه الآفاق وتلك 
الأرجاء 





تزحف وتقرب حت تلسس ذوات 
المخاطبين و تس قلوبهم بصورة من ذلك عم الا 






اهو لكتها تضرج في صورة 
الفظية عميقة التأثير. صورة تشرك القلوب و جلة 
ترتعش مرة» و تأنس مرة, و هي مأخوذة بمحضر الله 
الجليل المأنوس. و حیئما اختلی ثلائة تلفتوا ليشعروا 
بلله رأبعهم. وحيئما اجتمع خمسة تلفتوا ليشعروا بالله 
سادسھم. و حیٹما کان اثنان يتناجيان فالله هناك! 
وحيثما كانوا أكثر فالله هناك! إئها حالة لا يتبت لها 
قلب ولا يقوى على مواجهها إلا و هو يرتعش و بهت 





وهو حضر مأنوس نعم. 
و لكئه كذلك جلیل رهیب. معضرا: هم 
أبْنّما كالواه. لحمو 


الطباطّب اي :و السرادقو: رال 
و سس باعل لاد رم وجاعل امس 
ستّة بشار کته من العلم با تناجون فیه و میقم 
في الاطسلاع على ما يسارون فيه. کسایشهدیه سا 
احتف بالكلام من قوله فيأوّل الآية: ( 
مغ وف آضرہامن قولہ: وك 
عي 

عبدالكريم الخطيب: و أله علم وسع كلما في 
السّماوات وما في الأرض. و أله ما يكون من مناجاة 
بين تلائة إلا كان الله سبحائه و تعالى مشاهد! هذه 
المناجاة التي بينهم. حتّى لكأ لهم أربعة و ليسوا ثلاثة, 
و هذا يعنى أننها يحسبونه سرٗا بین ثلانتهم, يس بسرة 
فقد حضره الله سبحانه و تعالى, و ككذلك ما يجتمع 
خمسة للمسارة إلا كان لله سبحانه سادسهم: یشهد 






0۸40 


ا حدیت الّذي یدیرونہ بینھم, ويريدون إخفاءه عسن 
غيرهم. ۸۲۳۱ 

مكارم الشتّيرازي: حضور الله سبحانه في كل 
نجوی: 

تقدم آنفاآن اه تعالی لیس جسمًا و ليست لله 
عوارض جسانية. ومن هنا فلاوكن أن نتصوّر له 
زمائا أو مكائا. و لكن توم أن يوجد مكان لایکون 
له عزوجل فيه حاضر! وناظرا يستلزم القول بتحديده 
سبحانھ 

وبتعبير آخر فإنَلله سبحانه إحاطة علميّة بكل 
اشيء في الوقت الذي لايكون له مكان, مضافا إلى أن 
کته حاضرون في کل مکان؛ و یسمعون کل 
الأقوال و الاعمال و پُسجلونبا 

لذاتقر! فی حدیت لأمیر اللؤمنین في تفسير 
ككك الا ية أله قال: « إئما أراد بذ لك إستولاء أمنائه 
بالقدرة التي ركبها فيهم على جميع خلقه, و إن فملهم 
لاہ 

وطبيعي آن هذا هو مد من آیعاد الوضوع, وا 
البمد الآخر فيطرح فيه حضور ذات لله عزو جل" كما 
نقرأ في حديث آخر هو أن أحد كبار علماء التصارى 
سأل عن آمیرالزمنین : أيين الله؟ قسال اهو 
NEE‏ اوهو 








وف ا حدیت ا 
الإمام الصّادق 36 إنالله تعالى قي السشميع يسيب 
أنه لايتساجى ثلائة أشسخاص إلا هو رابعهم: ثم 








أضاف: يسمع دبيب التمل على الصفاو. 
ی افواء لایخفی علیه خافية و لاشسيء شا گر که 
الأسماع وا الأبصار. و ما لائذ رکه الأسماع والأبصار ما 
جل من ذلك و مادق و ما صفر وما کیر. (۱۸: ۱۱۲ 

فضل الله: لأئه الحاضر الذي لايغيب عن أحد. 





و لايفيب عنه أحد. لان الکون لدیه نز لة سواء» فی 
حضوره عنده و في حضوره فيه. iY‏ 

جواد يا لآملي: رابع ثلانة. يمني هم ثلاشة 
نسمةء و لکن معهم واحد قیوم و ما صاروامعه اريسة 








نسمةہ و ليس هو رابع أربعة بل رابع هذه الات وان 


كان ثلائة مشتغلون بالتجوى. والله معهم ليس أربع 
نسمات, و إن كان أربع نسمات. يصير رابع أربعية١‏ 
و هذاهو الکفر 


(تضیر موضوعی۱: 80۱ 





ا 
ولون من ناهم كربص اة 


البقرة:۲۲۹ 








لاحظح رم خرلڑھ 


ربع/۸۷۷ 


۵-والدین یرون الصا 





لبنت 





الگرر: و 
تُائفۂلم 

. اليقرة: 01 
أبوالعالیة:قولہ: رنہ ْلَه م يمني ذا القعدة 
وعشرامن ڈي الحجقہ (الطَبَري ۳۱۹:۱) 


الطيّري: القول في تأويل قوله تمال: یمیت 
ليل 4و معنى ذلك: وإذ واعدنا موسى أريعين ليلة 
مھا۔ فالأرہعون ليلة کلھا داخلة في الميعاد. 

وقد زعم بعض نحوئي البصرة أن معناء: 
وآعدنا موسی انقضاه ار آس الاریسین 
ول لا تله: سل اي 4 بوسف : ۸۲ 
وبقوهم: «اليوم أربعون منذ حرج فلان. واليسوم 











يومان » أي اليوم تام يومين. وقام أريعين. 
و ذلك خلاف ما جاءت به الرواية عن اهل 
التأويل. و خلاف ظاهر الثلاوة. فأمًا ظاهر التّلاوة 





فان جل ننژه قدآخبر له واعد موسی آربسین 
ليلة,فليس لأحد إحالة ظاهر خبره إلى ساطن بغير 
برهان دال علی صخته. 

[ بعد نقل كلام بي العالية قال:] 

وذلك حین خلّف موسى أصحابه واستخلف 


عليهم ارون فمكث على الطُور أربعين ليلة. 


8078 /المعجم في فقه لفة الق رآن ...ج ۲٢‏ 


وأنسزل عليه الثوراة في الأ لواح, و كانت الألواح سن 
رد فربه ارب !یج و کّمه و سمع صريف القلم. 
وبلغنا أئه ل يحدت حدثًا في الأربعين ليلة حتّى هبط 
ناق A:‏ 

الفارسي: لاو ان تکسون (أرتعية 4 ظرفا 
مفمولا تن و لايجوز أن تكون ظرفاء ان الوعد لس 
ها كلها فيكون جواب « كم » و لاني بعضها فيكون 
جوابًا ل«متى »فاذالم تكن ظرفًا كانت منتصبة 
بوقوعها موقعالفعول ان فیکون تقدیره:وعدنا 


موسی انقضاء آریسین لیلد أو تشۃ ارسین لیذةہ 





فحذف الضاف, کما یقول:الیسوم خمسة عشر من 
النتھر,أي مامہ الوس ۱۱ ۳۴ج" 

الطوسي: وتال: أبعي له وم ی 
علی عادة المرب في التاریخباللالي لا 
فها. و اعتمادهم علی الاهلة. و قال الاخضه لو 
باتام أربعين ليلة, أو انفضاء أربعين ليلة, كقو لك:اليوم 
أربعون يومًا مذ خرج فلان, والیوم بوسان: اي تسام 
بومین. و قال غیره:الاریمون کلها داخلة في البعاد 
[عد نقل کلام اب العالیۃ قال:] 

وقال غیرہ: ذاالمجّة وعشمٴامن الصرم؛ وذلك 
حين خف موسى أصحابه واستخلف عليهم هارون. 
فمكث على الور أربعين ليلة و أنزلت عليه الشوراة 
في الألواح. وعن الربيع نحوه.وقال الطتري؛ لايجوز 
ما قاله الأخفش. لأئه خلاف ظاهر اللاوة. وا 
جاءت به الرواية. 

قال الرتاني: نی هذا علط ظاهر ان الوعد 














الايتصل وقوعه في الأريعين كلها إذا كان الوعد هو 
الإخبار الموعود يما فيه التفع. فلم يكن ذلك الخير في 
طول تلك المدّة. فلابد على ذلك أن يكون التقدير على 
ماقاله الاخفش. أو على وعدناء إقاسة أربعين ليلة 
للمناجاة. أو غيبته أربعين ليلة عن قومه للمناجساة. 
و ما آشبه ذلك من الگقدیر. :۲۳۳ 
أبن َطيّة: رنصب جر مین 4 علی الفصول 
اي و لایجوز تصها علی ارف نی هذاالوضع, 
وهي فيما روي: ذو القعدة وعشر ذي الحجمة. 
۲:۱ 
الطيْرسي: لايخلو تلق الأريعين بالوعد مسن أن 
يكون على اله ظرف, أو مفصول نان. فلايموز أن 
یکونظرفا. ان الوعد ليس فيها كلها. فیکون جواب 
کم ولاف بمضها فیکون جوا د«ستی» ولا 
لو تس الأربمين. فإذا لم يكن ظرفًا كان انتصابه 
بوقوعه موقع المفعول التاني, و التقدير: وعدنا موسى 
انقضاء أربمين ليلة, أو تتمّة أربمين ليلة, فحّدْف 
المضاف, كما تقول: اليوم خمسة عشر من الشهر. أي 
تام خمسة عشر. 000 
القخرالرازي: اما قوله تعالى: (1 4٤‏ 
ففيه أبحات: 
البحت الأو ل: أن موسى لاا قال لبني إسرائيل: 
إن خرجنا من البحر سا مين أتيككم من عند لله بكناب 
بین لکم, فيه ما يجب عليكم من الفعل والتّرك. فلمًا 
جاوز موسى البحر ببني إسرائيل وأغرق لله فرعسون 
قالوا: يا موسى اثتنا بذ لك الكتاب الموعود. فذحب إلى 











, ي4 الأعراف ٤۲:‏ واستخلف 
علیهم هارون و مکت علی الطور آربعی ليلة, و أنزل 
الله التوراة عليه في الالواح, و كانت الألواح من 
زيرجد فقربه الرتب هيه و كلّمه من غير والسطة. 
وأسمعه صرير القلم... 

ایعت! الث: قوله تعلی: هرذ اعد نامُونی 
1 4 معناه: واعدنا موسى انقضاء أربعسين 
اليلة. كقوهم: اليوم أربعون يومًا منذ ضرج فلان٠أي‏ 
تمام الأربعين. والحاصل أنه حذف المضاف وأقام 
لادان لدبم اق نرنه ال سل 
بوسف : ۸۲و ایضّا فليس المراد اتقضأ. رابت 











أربعین کان. بل أربعين معيئًا و هو الّلانون من دي 
القعدة والعشر الأوّل من ذي الحجة. لان مرم ا 
كان عالا بان اراد هو هه رون , وأيضًا فقوله 
تعالى: وا و اعد موی أ يمل أن 
يكون امراد أله وعد قبل هذه الأريسين أن بجي۔ إل 
الجبل هذه الأربعين حتّى تنزل عليه التوراة. ويحتسل 
آن یکون الراد له أمر بأن يميء إلى الجسل هذه 
الأربعين. و وعد بأئه ستغزل عليه بعد ذلك التوراة. 
وهذا الاحتمال الثاني هوالمتأيّد بالأخبار. 














آربعین أ» يفيد أن المواعدة كانت من أوّل الأمسر 
على الأربعین. و قوله ی الاعراف: وکا موی 
تماقا بعش ) يفيد أن المواعدة كانت 








نصب على المفمول الَانی, وق کلام نف قال 


الأخفش: التقدير: و إذ واعدنا موسى تمام أربعين ليلة,. 





4 یوسف: ۸۲ والأریصون 
كلها داخلة في الميعاد. 

والأربعون في قسول أكثر المفسّرين: ذو القعدة 
عيشرة من ذي الحجّة. و كان ذلك بعد أن جاوز 
هر سا قومه آن باتهم یکساب مسن عند له 
قخرح ای لور في سبعين من خيسار بسني إسرائيل, 
يي الل و واعدهم إلى تمام أريمين ليلة. 

)۳۹۵:۱( 

الا لوسي:و رین » مفصول به حذوف 
المضاف بأد ملابسة. أي إعطاء أريمين. أي عند 
أنقضائها أو في المشر الأخير متها أو في كلها أو في 
أوّها على اختلاف الروايات, أو ظرف مسستقرٌ وقع 
صفة لفعول محذوف لو اعدا 4 آي واعدنا موسی 
أمرًا كاننًا في أربمين, و قيل: مفمول مطلق. أي واعسدنا 
موسى مواعدة أربعين ليلة. 

ومن الئاس من ذهب إلى أن الأولى أن 
مفعول. لأ المقصود يبان من وعد لاما وعد -و يُنصّبٍ 
الأريعين على الإجراء بجر المفعول به توس وفييه 














یقدر 
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میقات الوعد موعود! و جصل الأربعين 











اء زيد هو الكنميس - 
(rov)‏ 
ابن عاشور: و قوله: رمي لیلد 4 اتصب 


على أله ظرف لتعلّی هو اعدا > وهو اللقاء الموعود 





بهء ناب هذا الظرف عن المتعّق. أي مناجاة وغيرها 
في أريمين ليلة إن مل ط و اناا » مسلوب المفاعله. 
وان أبقي على ظاهره قسددرنا ستعلقين. وعلى كلا 
التتديرين فانتصاب ربعي »على التأرفيّة لذلك 
الهمذوف. على أن إطلاق اسم الزتمان على ما يقع فينه 
مجاز شائع ق کلام الہلفاء: وت: والفُرائرشا 
تیاده کات ار ای 
اشتملت عليه الأريمون ليلة معلومة للخ ايا 
ين كرونها مجردالإماع إلبھا۔ 

وجاحررناه ي قوله وا راغ می 
1 اتستفنیي صن تطویلات واحتسالات 
جرت في كلام الكاتين هناء من وجوه ذكرها 
التفتازاني وعبد الحكيم. وقد جمع الوجه الذي أبديناه 
تحاستھا۔ (AT‏ 
وسياتي تام الکلامن:وعد:«واعدلا», 

















الما 
ف أهل انتاویل ق التاصب 
رْبَعِينَ» فقال بعضهم: اللاصب له قوله: 
وإقا حرم لله جل و عر على القوم الذين 





۷۹ 


عصوه وخالفوا أمره. من قوم موسى و أب وا خرب 
الجّارين دخول مدينتهم أربعين سنة, ثم فتحها عليهم 
وأسكنهموهاء و أهلك الجبّارين بعد حرب منهم هم 
بعد أن اتقضت الأربعون سنة و خرجوا من التيه. [إلى 
أن قا 





وقال آخرون: بل التاصب لا 
تبون فی الْأرض پ4 قالوا: و سی الکلام:قال: 
فإلها حرمة علسهم اد تخل از أرمین 
ستة. تال وم يدخل مديئة 









بل هن قاعدون 4 الاندة: ۲4 وذلك أن لله 
بح ذکره حرمهاعلهم.قالوا: و ثم دخلها من أولنك 
القو‌ُوشم و کلاب. الذانقالاهم: لو ایهم 
ابا دعلکشره کم غاییرن 4 الاندة: ۲۳ 
ولا این حرم اه علیهم دخوهاء فتههم اه فلم 
يدخلها منهم أحد. [إلى أن قال:] 

و أولى القولين في ذلك عندي بالصّواب, قول من 


إن« الأربعين » منصوية ب« التحريم » و إن قوله: 









موسی, لابعض دون بعض منهم؛ لأن الله عر ذكره عم 


بذلك القوم, ولم يُخصّص منهم بعضًا دون بعض. وقد 





وف الله جل نناؤه يبا وعدهم به مسن العقوبة, فتسيههم 
أربعين سنة, وحرم علی جميمهم في الأربعين سنة التي 
مکٹوا فيها تأئهين دخول الأرض المقدئسة, فلسم 
يدخلها منهم أحد. لاصفیر ولاکییں ولاصا حم 
ولاطاغ, حتّى انقضت الستنون التي حرم لله عزو جل 






6۲۲: 


طبر ۲۸۵۰۱۱) 


الطري: وقوله: وبع مین سل ذلك 
حين تكاملت حجة الله عليه سیر عنه جهالة شبابه 
وعرف الواجب فه من الق ني بر والدیه. (۱۱: ۲۸۵) 
تام الکلام سیاني في: ش د د: « دة » 





هذه الستورة. 





سی وم یذکر ماشي علی أكثر من أربع. 
لأنه كاّذي يشي على أربع في سَرْءى السين. فرك 
ذكره. لأ نّالعبرة تكفي بذكر الأربع. 











اربع /۸۸۱ 








و قال البلخي: لأنَ عند الفلاسفة نمسا زاد على 

الأربع لايعتمد عليها, وأعتماده على الأربع, 
(EEA)‏ 
QELA:‏ 





ابن عَطيّة: 200 
مصحف ین کمب:( یلم من َنمي غلی شرا 
فعم بهذه الزتيادة جميع الميوان. و لکله قرآن لته 
الإجماع, لكن قال التقاش: إنا اكتفى لقول بذكر مسا 
وِيَنشى على أَربُع 4عن ذكر ماهشي على الأكشر. 
لا جع نیون ما اعتماده على أربع. وهي قسوام 
منيه. و كشرة الأرجل في بعضه زيادة فيالولقَة 














لاح ذلك الحيوآن في مشيه إلى جميعها. 
أ اهر آن تلك الارجل الكئيرة ليست باطلا بل 
هي حتاج إليها في تنقّل الحيوان, و في كلها تتح رك في 


تصراقه. 
وتام الكلام سيأتي في:م ش ي:« يَمْشى ». 


01۹1:١ 


الأصول اللغويّة 

۱ -الأصل في هذه الما:امدد العروف: الاائم 
في المؤكث و الأربعة في المذ كر یقال: رَیمٌالقوم رهم 
رَئْماء أي صار رابعهم: و أريعوا: صاروا أرْيمّة. 

و رباع: معدول عن أ 
معدول عن أربع وعن التأنيث. و قيل: عن لفظه وعن 
معناه. آوعن العدل و الصقة. آو عن العدل و الجمع.أو 
عن العدل واككرة, أو غير ذلك. 

و الريع و الريع و الربيع: جزء من أربعة؛ و الجمع: 





ولاينصرف. لاله 





۲ العجم ق فقہ لغة الق رآن ...ج ١؟‏ 


أرباع وربوع. يقال: رفس“ القوم أربعهم رَبْشا, إذا 





والرباع : ما ياخذه الرئيس أو الَلك من الغنيمة 
دون آصحابه و هو رنه یقال: رم بیش یرم 





الإبل عن الماء ریا رد الخامس. 

وقيل: هوأن ترد الماء يومًا و تدعه يومين. تدر 
اليوم الرتابع. 

و قيل: هو لثلاث ليال و أربعة أيام رو هين إيل 
رواع۔ 

تال «ریفت الاسل اي وردت رلشا رام 
اوردھا را 
ٌجل: جامت یه روبع و خواسی, 
و كذلك إلى العشر. 1 

والبع: جعل الوتر و نحوه أربع طاقسات. يقسال: 
َه رَيْاء أي جعله مفت ولا من أريع 









ريع الو 
طاقات و فوى .وهو مربوع. 





و رمح مربوع: طوله أربع أذرع. 
و التربيع: جعل النتيء أربعة أجزاء. يقال: ريع 
النتيء. أي صيّره أربعة أجزاء, أو صيّره على شكل 








ذي أربع. 
والتربيع في الزرع: السقية التي بعد التعليث. 
ورجل مُربّع الحاجبين: كتير شعرهماء كأن له 

لویب 


وناقة ربُوع : حلب أربعة أقداح. 
و الا حا و ھا 














رباییات , سیت تن لا هماع لین ارفا 
ہم ارس والبعیر اي الضی زباجیک, او 


و يقال للذكر من الإبل إذا طلمت رباعِيته: رباع 
رباع و للأتى رباعية. و دناد إذا دخلافي السّنة 
السابعة. و يقال ذلك أيضًا للغنم في السّنة الرابعة. 
و للبقروالحافر في السّئة المخامسة.و للق في السنة 
ی بقل: فرس رباع و بعیر رباع وحمار ربساع: 
والجمع: رعو رايع و أرباع ورباع» وقد أرائح مرييع 
زب 


و الرباع: الفرس اي استم ار ابست. و النشی: 





رباجیة. 
وحَرب رَباعِيّة: شديدة فتية؛ وذلك لأنالإزبباع 
أوّل شدة البعير والفرس. فهي کالفرس الب اعيو 


ا مل الرباعي” 

والأزبعاء والأربعاء والارُعاء: الیوم الرّابع سن 
الأسبوع. لان أوّل الأيام عندهم الأحّد بدليل هذه 
(بعساوان؛ والجسع: أربعاوات. 


واللسبة إليه أربعاوي: 





التسمية. 





والأريُساء والأرءبُعاوى: عمود من أعمدة 
الخخباء. يقال:بنى بيه على الأربعاء و الأريُصاوى. إذا 
بناه على أربعة أعمدة. 

وبيت أربُساوى: على طريقنة واحندة و على 
طريقتين وعلى ثلاث و أربع. والطريقة:العسد 
الواحد. 





البيت على طريقتين. 

وَالأرْيما و الأريُماوى: جَلْسَة معروفة, وهي 
ترتع وهوأن يجلس الّجل على شسكل ذي أربع. 
جلس الأرْبعا و الأبعاوى. أي متريضاء و كا 


وبیت أريعاواء: هوا 






ومشت الارنب رها وهو ضرب من الشي. 
و ارئب البعير يرتبع ارتباعًا: أسرع و مر یض رب 
بقوائمه كلها: و الاسم الربعّة, وهي آشد عذوالابي. 


و ار اي یروت و سني 
لب بُوع. لان له أريعة أجحرة. 


والربيع: جزء من أجزاء السئنة, كاله رع العسام: 











الربی برع ربوطاء اي دخل. و في حد؛ 
الهم اجمل القرآن ربيع قلبي ». جعله ریفا نه. لا 
الإنسان يرتاح قلبه في الرّبيع من الأزمان و ييل | ليه. 
قول الامم علي ند 
« جعله اه بلاغا لرسالته,و کرامة لامته, و ربیغا لاهل 





ومنه أيه 








ربع/۸۸۲ 


٩۱» زمانه‎ 


وریع رابع: علی البالفة, و ریسا سقي الکلاً 





و ترمُوا الموضع وبه وارْتَعُوه: أقاموا فيه زمن 
اریع 

وتريثواو ارتتثوا أصابواربيمًا. 

وروا رنف أصابهم مطر الربيع. 

ورت الأرض. إذا اصابها مر الربسع: في 
مربوعة. 

و أرض مُرئعة و مرباع: كتير الرنيع. 

ار الفرس و البعير و کرت أكل ارمع 

الع من الدوابة الذي رعى الرببيع فسمن 











اه بکان کذاو كذا: رعاها في الربيع. 
و ربعت الإبل بمكان كذا و كذا: أقامت به. 
و الريّعقة: اجتماع الماشية في الربيع. يقال: بلد ميّث 
بصب سياه 

و الت فرع و :لو الذي مُلزل 
في أيام الربيع.يقال: هذ رابنا و صا 


تيع ونصيف. 











يقال: غيث شرع مُرقع. وفي حسديث الاستسفاه: 
0 فالمريع: الب 





)١(‏ نبج البلاغة_الخطية؛:(194). 


۹ء ءعجم ف فقہ لغة القرآن ...ج۲۲ 

التاجع في امال و امربع: الصامٌاُْضني عمن الارتياد 
والتجمة لعمومه. فالئاس يَرْيعُون حیث کانواء اي 
يقيمون للخيطب العام و لايحتاجون إلى الانتقسال في 
طلب الكلا. وقيل: يكون من: رع الفييت. إذا نيبت 





يّة: العير الممنارة نی الرئیم, و قیل: ول 
السنة, و العنی واحد. لا لهم یذهبون بل الستة ی 
الرتبيع: و الجمع: باعي 








و أريعالرتجل: ولد له في شبابه فهو مع على 
الل بالربيع. و وّلده تون 

و فصیل رئعي :كتج في الربيع. م أطلق على وَل 
کل عيء رمي تدیها بیع و مده: رضي اتاج 
ورعي التبا له 

و سب رنعي و یفاب رسّة: ولدت في أوّل 
اقل ٠‏ 1 

و ريعي البجد و الطمن: أوئله. 
1 ي نخلة ُدرك آخر القيظ, حي 
آخر الفيظ وقت الوسي, وهومطر نیع 









والربع:الفصيل الذي ينتج في الريع. و هو أوّل 
التاج ام :رباع و رباع وا 
: :ملع ولاریع, 
أي ما له ما ينتج في آخر التتاج و لاأوّله. و في الحديت: 














تناك أن يحسنوا غذاء رباعهم ». وهوما ولد 
من الابل في الرتيع. 

تنتج في أو ل الربيع؛ و الجمع: مراييعء 
قال ابن دُرَيْد : «فإذا كان ذلك من 











عادتها فهي مرباع ». 

والمرباع من التو التي تلد في أوّل التتساجء أو 
لتي ولدها معهاوهو ریم 

والمرابيع: الأمطار التي تمبيء في أوّل الربيع. و منه 
حدیث الامام علي ا فی القرآن: « فيه مرابيع العم 





و تصابيح الظُلم »قال ابن أبي الحديد: «الأرابييع: 
الأمطار التي تجيء في أوّل الربيع. فتكون سيبًا لظهسور 
الكلإ. و كذلك تدبّر القرآن سبب للكعم الدّينيّة 
أو بصوها »!9 

و الربيع: الجدول: والجمع: أربعاء, لجريانه في 
يجري المديث:« فدل إلى الرمع فتطير ». 

و الربيع:ربيع التتهور, و هما شهران بعد صفر: 
رببع الأو ل. و رببع الآخر. سيا بذلك. لأكهما دا في 
هذا الزمن. فلزمهما في غيره. 

والرٴئع:لمٹزل والداربعيتها وسقي رشا لاله 
ام به فیطل على الوطن متى كان و سأي 
مكان كان؛ والجمع: أربّع ورباع و ربوع وأزباع. 
يقال:ربعّبالمكان يما أي أقام. 

و الريع: اببيت, و أهل البييت. و جاعة الشاس, 
وهم الربوع .أي أهل المنازل. 





)۱01:۹( شرح نهج البلاغة‎ )١( 





ورنعالقوم:حآهم. یقال:ماآوسع رَْع نی فلان! 

والكئقة: أخ ص من الرئع. 

وا رماع الرتجل الكثير شراء الرباع. وهي 
المنازل. 1 





و رجل ريع و رئقة و تفه ومرسوع و شرالتع 
و مُرتبع. إذا كان معتد ل الخلق.لابالطويل 
ولابالقصير, و كذااسرأة رئقة ورَيْصة:والجمع 
لکلمھما: رَبّمات, تشبيها بالربيع, لأله أعدل الفصول. 

والرابيع من الخيل: المجتمعة 

واستربّع الرسل. إذا تراكم فارتفع, لاجتماع 
ذراته. 

و رباغة الرجل: شانه و حاله اي هو رابع علیهان 
اي بت مقیم تسیا باقرتع في بملوس وال تاد 
أوالإقامة في المتربّع, و هوالموضع الذي يُغزل فيه ينام 
الربيع. يقال: ما في بني فلان من يضبط رياعتة غير 
فلان. أي أمره و شأنه الذي هو عليه وما في بني فلان 











أحد تغني ربا 
و الناس على سكتاتهم وننزلاتهم و رباعتتهم 
و رّيعاتهم: على استقامتهم. 
وتركناهم على رباغتهم و رباغتهم ورَبّعاتهم 
ورتعاتهم: حالة حسنة من استقامتهم و آمرهم الأوّل. 
“أو الئباعة والرماعة: القبيلة و هو من باب تسمية 


الموصوف بصفته. يقال: هو على رياغة قوسه. أي 





و الرباغة: نحو من الحمالة. لأنها إقامة على ما 
لايطاق. و منه قوهم: تربعت الاقة سنامًا ويلا أي 


رب /۸۸۵ 
جلته. 

و الط للشي.. :اس 
آي أطاقہ 





ورجل مُستربع بعمله: مستق لبه قوي عليه. 





به شدة الرّجل, كأئه سبر لطاقته. يقال: ربع الحجر 
أي شاله و رفعه. و الحجر مربوع 





يہ يها و ا" 
و ربيعة. 
والإربعة: حُنَييّة قصيرة أو عصا رقع بها المدل 
اوآلتقل. ياخذ رجلان بطرفيها. فيحملان الميثل 
و يكبعأله على ظهر الدواب يقال: رابَضْتالرتجل.إذا 
رقت معه العدل بالعصا على ظهر البعير. 
رابت الینل. إذاأدخلت ار 
أذ انت بطرفها و صاحبك بطرفها الآخر, ثم 














حديث الإمام علي ةد« ألا تيع أنها الإنسان على 
ظلعك »,اي آلاتقف عند حدك1 





ورَبْع عليه ربعا عطف. 
؟ -تعاقب العين والغين في بعض مشتقّات هذه 
لاد وائفين هو الأصل فيها. ومنه قوهم: ريمت 





۸ سلجم في فقه لفةالقرآن..ج ۲۲ 


الإسل وربّشت. اي اسرعت الک |لیه. فوردت 
بلاوقت,و مثلہ الإریاع والریاغ و لص لت اریم 
امراة: کرٗإلی مجامعتها من غير فترة. 

كما تعاقبت الباء وا جسیم فيهها. يقسال: ارتبمت 
الثاقة وأريمّت. أي استغلقت رحمها فلم تقبل الماه. 
فهي مُرْبع. و الأصل فيه الجيم وهو قوهم: جعت 
الثاقة رجاعًا و رّجوعًا. إذا طحت ماء الفحل. فهسي 
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١‏ -و الرباعية في التثعر: مقطع شعري يتكون من 
أربعة أشطر. تتحد قافيتها جميمًا أودون النتطر 
الثالت» فيستق ل بقافيته. و هذا الأخير ينَى في 
الفارسية « دو بي ٠‏ أي الشتعر ذو البيتين. كما بين 
رباعیتات أيضاء إلا ائه يختلف عن الرئبا. 














في الب 
و الوزن» فبحره يسمى في القارسيّة «مُعييني»» وهو 
على وزن قول: لاحول ولاقو إلا بال. 

و قد اشتھر الشاعر الحکیم عسر الام ق نظم 
الباعيّات باللّغة الفارسية. و له ديوان في هذا الف 
بستی « ریات خیم »و ثرجم یل امیش 
من قبل بعض الأدباء العرب. و كان أشهر سن ترجه 
الشاعر السيد أحمد الصا" لتجفي" و کانت ترجته 
أقرب الثرجمات في جميع الات إلى الأصل. كما قال 
الميرزا حمّد خان القزويني 90 

ومن ریاعانه قول: 








(۲راجع مق « ییات انم رجآ 
الماق. 











أي بس كه نباشم و جهان خواهد بود 
نه نام زمان و نه تشان خواهد بود 
زان بیش نبودیم ونه هیج خلل 
زان بیش که نباشیم همان خواهد ود(" 





قال احمد الصّاني في ترجمة هذين ال 
سستفنى:وهذا الكون سوف يَدُوم 
وتذهب أسماء لناورسوم 
کمالم نكن والكون كان منظّمًا 
سلفی و تیقی دو مونظیم'" 


الاستعمال القرآني” 


جاء منها الاسم بأوزان مختلفة ١‏ امرة. في إحدى 





(VE 


)٤(‏ رباعیّات ا حیّام(۹۹). 


07 0 
الاعراف: ۱۶۲ 


الح كرضي ولع ل فى شر يي 
اميخ الأحقاف ٠١:‏ 





۸۸۸ / ا لمجم ني ققه لغة القرآن...ج ۲۲ 





کشر ا 4اا 7 
ویلاحظ ول 
ألم بات من هذا الجذر فعلا في القرآن بل كلما 
اسم:إمًا بصورة الوصف. مشل قوله (08: 
َْرَابمَهُمْ». أوالعدد, كقوله(18): لَبِأَرْيَمَة 
ده 1 
ب:قدجاءت سن هذا اس ذر الاهاء فی 
الشهر والسّنة والملائكة 
والأحكام و غير ذلك» و نبحث إن شاء اله كل واحد 


جاء قھوا: 





موضوعات متعددة 


في موضوعه. 








ج ع سی()جاء اتف تبارك 
وتعالى. و فیھا خوت 

١-قوله:‏ ایکون ین نوی 
رَابعهُم 4 يدل على أنلله تبارك و تعالى إحاطة علميّة 
کل شيء. ومن هنا فلايكن أن نتصوّر زمائا أو 
مکائا لایکون لله عزو جل فيه حاضيا وناظرًا. لأن 
ذلك يستلزم القول بتحديده سبحانه. 

۲ قال لله: ایکون ین نوی تب 
راهم 4 و لایقال:فلان ربع اريضة, |ذا کان آحد 
أربعة, لأئه ليس فيه معنى الفمل. أي إئه تعالى 
يشاركهم في الاطلاع عليها. 

"'-يُفهم من هذه الأية أن من شهد معيّة الحق” معد 
جره عن كل مفالفة. و عن ارتکاب کل حذور, ومن 
لايشاهد معيّته فكه متخط إلى النتبهات و مارم 





فاد قطب (60۰۸:7):«هي حقیقة نی 
ذاتهاء و لکتهاتخرج في صورة لفظیة عمیقۃ الّائیر. 
صورة تترك القلوب و جلة ترتعش مرک و تنس مر 
اوهي مأخوذة ببحضر الله الجليل المأنوس. وحیٹسا 
اختلى ثلاثة تلفّتوا ليتسعروا بالله رابعهسم. وحيئما 
فوا ليشعروا بلله سادسهم. و حيئما 
3 هناك! و حيثما كانوا أكثر قالله 
هناك! [لها حالة لايتيست فا قلب ولايقنوى على 
مواجهتها إلا وهو يرتعش و يهتزو هو محضر مانوس 
تس 

د -ني(۲): مهار رم 4 جاءت کلمة 
لبيان عد أشهرالحرم, وفيها مطالب: 











۱-آشهر الم هبي نوالقمدة ذوالمجة. 
ورم و رجب لحرمة القتال فيها عند العرب قنديا. 
وآمضا ها الاسلام. 
آمل في الآية يدأنا أن هذه الُرمة كانت 
منذ خلق الله السّماوات والارض, لان عد الشّهور 
ا ا مت لد ا 
اند شور لداعت 











هراق کاب 





ن أن یقال: تحریج هذه الأشهر الأربعة ما 
شرع لله لإبراهيم لا لصلحة التاس. و إقامة احج 
و إن کان منذ خلق ال السماوات والأرض ۔۔ کہنا' 
قهم من قولهتمال: ‏ جعل ها ات الط 
یام باس والشهر الخرام ‏ اماندة: ۱۷ 

٠ان -ممنى السرم أن المعصية فيه ا أ‎ ٣ 
والطاعة فیهااکثر ثوابابو المرب کانوابعظمونها جا‎ 
حتى لو لقي الرتجل قاتل أبيه م يتعرتض له.‎ 

فال القّخر الرّازي(42:17):«فإن قيل: أجزاء 
الزّمان متشابهة في الحقيقة. فما السّبب في هذا التمييز؟ 

قلنا: إنّهذا المعنى غير مستبعد في الشرائع, فإن" 
آمتلته كثيرة, الاترى أئه تعالى مير اليلد ال سرام عن 
سائرالبلاد بزيد الحرمة.و مير يوم اجمعة عن سائر 
أيَام الأسبوع بمزيد الحرمة, و ميّز يوم عرفة عن سسائر 
الأيّام بتلك العيادة المخصوصة. و ميّر شهر رمضأن عن 
سائر التتهورمزيد حرمة وهو وجو ب الصّوم وميّز 
بعض ساعات اليوم بوجوب الصّلاة فیھا۔ و میّز بعض 








ربع/۸۸۹ 
اللآياي عن سائرها وهي ليلة القسدر, و ميّز بض 
الأشخاص عن سائر النّاس بإعطاء خلعة الرئسالة. 

و إذا كانت هذه الأمثلة ظاهرة مشهورة, أي" 


استبعاد في تخصيص بعض الأشهر بمزيد ا حرمة, 
متقول: یداد تعالى أن وقوع الطاعة 





ا معاصي فبها أقوى تأثير"! في خبث التفس. و هذا غير 
مستبعد عند الحكماء. ألاترى أنفيهم من صكف كتيا 
في الأوقات التي ُرجى فيها إجابة الدّعوات. وذكروا 
أن تلك الأوقات المميّنة حصلت فيها أسباب توب 








۰ ۸ / ا لعجم في فقه لفالترآن..ج ۲۲ 





الله تمالى في هذه الآية و هسي: خاسق ألرواسي في 
الف أجل وا فوقها. م جمل البركة فيها 
برای او ادها 









٣و‏ لفظة 7 / من أيام لله 
التي يعلم هو مُداها. و ليست مسن أيام هذه الأرض. 
ایام هذه الارض [لما هي مقیاس زمتي مستحدات 


بعد میلادالارض. و کما للأرض ایام هي مواعید. 
دوْرتها حول نفسها أمام النتمس, فللکواکب الاخری 
امو لللجوم ایام وهي غير ايام الأرض .بل 
أقصر من أيّام الأرض وبعضها أطول. والأيام لي 
خلفت فیه الارض آو لام تکونت فها تال 
وقدّرت فیها لاقوات. هي نام آخری مقیسة قباس 
آخر. لانعلمه, و لکٹنا نعرف اہ طول بکیر من تام 
الأرض المعروفة. 





وهو وصف لاتبكتنا تصوّره تا لانمرف کیف هم 
ولاکیف أجنحتهم هذ», و لاغلك لا الوقوف عند هذا 
الوصف.دون تصوّر معيّن له. فك ل تصوّر قد يُخطئ. 
ول يرد إلينااوصف حداد للتتكل واميئة مسن طريق 


۲- قال قوم فيه: إن م الجناح »إشارة إلى الجهة, 
وبيانه هو أنالله تعالى ليس فوقه شيء. و كل ثسيء 
فهو تحت قدرته وتعمته. والملائكة لمم وجه إلى الله 
يأخذون منه نعمه و يعطون من دونهم نا يأخذوه 





على فلب الشراء ۳ء وقوله: لعَلّمَهُ 
شدي دالشُرى انتج :0و قال تعالى في حقّهم: 
ارا التازعات: ۵ فهما جناحان. 
و فيهم من يفعل ما يفعل من انير بواسطة. و فيهم من 
يفعله لابواسطة, فالفاعل بواسطة فيه شلات جهات. 
منهم من له اربع جهات و اکتر. و هذا کلام لادلییل 
على مج 


۳ -الیست عن. 








اللائكة وطبيتهم 
مهيأ تي في حله إن شاءالله تعالى. 

ز -کلمة ارتي ۵(4 رمل ابی 
على ارتم( یت امن خلقة ال ایک وفيها يحثان: 

١دهذه‏ الآية يينت. من خلقة الدّابّة, كما أن 
من خلقة الملائكة. فهذه الآية 
بين امشي علي البطن للحيات و الحوت, و نحوه سن 
الود وغيره. و المشي على الرّجلين للإنسان و الط 
إذامشى. و «الأريع » لسائر الحيوان. 

إن اكتفى بذكر ما يشي على أربع عن ذكر ما 
يشي على الأكثر. لأ نّأكثر الميوان ما اعتماده علی 
آریع و هي قوام مشیه,و کترة الأرجل في بعضه زيادة 
في الخلقة كالعناكب و نحوها من الحشرات. لايُعتنى به. 








الآية الستابقة ببّنت د 








س-۔-سسس عشرومم |۸۸۱ 
لغلبة هذه الأصناف الّلانة با لتسبة إلى من يمشي على 





٠‏ -إن وقت الأشدهو زمان الوصول إلى آخر 
.وهو ثلاث و ثلاثون سنة تقرییّاء 
وإِنّفي الأربعين يتمّالشباب و تأخذ الو الطبيمية 
وا میوائیّة فی الانتقاص, و القوة العقليّة واللطقيّة في 
الاستكمال. والدّليل عليه قوله تعلی: لدبم 








"هذه الآية دل على أن توج الإ انالا 
عالمالعبودية والاشتغال بطاعة لله إا بحص ل في 
الارب »و هذا تصریح بأن الق ول ان ال 





وغل و الذی وان آخمل صالخا ترنظية 4 فسبحان 
من أودع في هذا الكتاب الكريم هذه الأسرار الشتريقة 
القدسة. 

۳-یفهم من هذه الاية آن الیو الوفلات 
لاتوجب الوعي و اصالة الم اي [ذا لمیر الانسان 
بالكثير من التجارب. وغير بعيد أن يكون ذكر 
أ نالإنسان في الغالب يرت 
ارب‌نافست. و لذاقال 
اف سا بت نبا لا بصد 

















الأریعین من عمرہ سوی عیسی و بھی۔ 
ج ير رف 
يك جاءت كلم أرقت ليان عدد اليف 





إبراهيم و فيهايُحُوت: 

١‏ -ما امراد بالطير: طاووس و نسر و غراب 
.وديك أو غيرها من الطيور؟ في تعيين اسم هذه الطيور 
اختلاف بین الضرین, لاحظ نصوص الط في هذه 
الا 

؟-لماذا أمر لله إبراهيم بذبح الطیر ول يمره 
بذبح غيره من الحيوانات؟ 

قال البَیّضاويٴ(۱۳۷۰:۱):ہ والما خص الطير, 

له إقرب إلى الإنسان وأجمع لنواصن الحيوان ». 

وال القخرالرازي(/1: 67):« فيه وجهان: 

الأول أن الهيران في الام والارتفاع في 
آقاء. وآلختّيل كانت هسه العلوّو الوصو ل إلى 
الملكوت. فجملت معجزته مشاكلة طمّته. 

والوجه الثاني: أ نّالخليل 8# لما ذبح الطيور 
و جملهاقطعة قطعة, و وضع على رأس كل جبل قطمًا 
منتلطة, ثم دعاها. طار كل جزء إلى مشاكله. فقيل له: 
كماطار كلجزء إلى مشاكله كذا يوم القيامة, يطير 
کل جز إلى مشاكله حتّى تالف الأبدان و تتصل بها 
الارواح » 
؟-جيء ب( ين) في قوا ار رر 4 
للتبميض. للدلالة على أن الأربعة ختلفة الأنواع. 
والظاهر أن حكمة التَعدّد والاختلاف زيادة في تحقق 





آن الاحیاء م یکن آهون في بعض الأتواع دون بمضء 


667 /المعجم في فقه لغة القرآ, 





فلذ لك عدّدت الأنواع. 

٤‏ -إنّالمقصود من الإاحياء و الإماتة كان حاصلا 
بميوان واحد, فلم أمر بأخذ أربع حيوانات؟ 

قال القخرالرا: 

الأوّل: أن المعنى فيه ائكد سالت واحدٴاعلی قدر 
العبوديّة وأن أعطي أريمًا على قدر الربويية. والتشاني: 
أن الأيور الأرعة إشارة إلى الأركان الأربعة الي متها 
تر کیب أبدان الحيوانات والكباتات. والإشارة فيه 
أنك مالم تغرق بين هذه الطيور الأربعة, لايقدر طير 
الرّوح على الارتفاع إلى هواء الربويّية وصغاء عالم 
القدس ». 

وقال القُتَيْريٴ(۰۱٢۲۱):×قیل:إلما‏ طإل' 
حياة قلبه, فأشير ‏ ليه بن ذلك ذب هذه 
الطيور الأربعة طاووس. و الإشارة إلى ذيحد تعفي زينة 
الدثياء وزهرتها. والثراب لحرصه, و لديك كلمي 
والبط لطلبه لرزقه ». فأشار إلى أله مالم يذيح نقسه 
بالبماهدة ل يُحي قليه بالمشاهدة. 

ط-جاءت کلمة هار 


:۷ «فیه وجهان: 














ةطبترم)٠١‎ 





¢ 


موسی و قومه, کما کانت (۷ لابراهيم او فیها 
وٹ 

١‏ في (4): بين الله السّنون التي تاهت قوم 
موسي في أر ض بين مصر و فلسطين لعصياتهم نبسهم» 





جا ری 20010111111 





الائیة: ٦۹٢٢‏ 
١‏ -هذا النيه في أريعين سنة کان 
التمردهم عن أمر 






و کلاھا بان عد اليل تي يقي موسي في الور 
امنا جات ربّه. 


و للأربعين دور خاص في خلقة الإنسان. كما قال 





و في الإسلام أيضا. ققد روي عن المي وبا نناظ 
متفاوتة مامعناء: د من أخلص لله أربعين صباًا. فر 





لله ينابيع احكمة من قلبه على لسانه م٠‏ 
وس وردق الرّوایات في فضل حفظ اربصین 
حدينًا: « من حفظ من أَي مین حدینًا مایجتاجون 
إليه من أمردينهم.بعنه لله يوم القيامة فقيهًا عالماء!". 
ي-جاء رب في(١1)‏ لبيان عدة أصحاب 
الكهف. وهو أحد الأقوال في عدتهم. وفيها بحو" 
١إ‏ لله تعالى حكى كل ساقيل من احق 
والباطل, لأأله يبعد أ ئه تعالى ذكر الأقوال الباطلة 
ولم يذكر ماهو الحق” فيّملم أنجملة الأقوال الحقّة 
والباطلة ليست إلاهذه الثلائة. ثم خصٌالأرّلين 
با تھما رجم بالقيب. فيكون امسق هو الالت. بل 
یستفاد تابیدہ من قوله تصالی: وق ون سب 
و تامهم کب قل ریم بعدبهم 4 فلم بز دف 











۲ -قال این عاشور(۱۵: 41):«قد اه 
قليلا من ا خلق یعلمون عدتھم, و هم سن أطلعهم له 
۳سس رب لأنقصّتهم 
جاءت على لسانه. فلاشاك أن لله أطلعه على عدتهم. 





و روي أن ابن عبّاس قال:أنامن القليل ». 
"-في ضمائر الآية والواوالداخلة على 


وتام 


جاه رت سین ملا رفع الأمان من اشر كين 





(۱) بحار الانوار 7۷: ۰۲٩‏ 


(۲) بحار النوار ۲: ۱۵۳. 





اربع/ ۸۹۳ 





اتقطاع العصمة و رفع الاسان, 
و اروج من هد ال کستبی اي لا 
والمسلمين و بين المشركين. و تلك العهود كانت على 
احد تلاةآوجه: مان یکون امد مشروط بان 
يبقى إلى أن يرفعه لله تعالى بوحي و ما أن يكون قند 
ظهر من امش ركين خيائة وتقض. فأمر لله سبحا بان 
ينبذ هم عهدهم. وا آن یک ون م ولا ی مد 
فتنقضي المد و بنتفض المهد و الشر کون کانواقد 
نقضوا العهد أو هوا بذلك, فأمره الله سبحانه أن ينقض 
عهودهم. 

۲ خاطب لله سبحانه المشر كين فقال: قَسِيمُوا 
في رض »اي سيروافي الأرض على وجه امهسل, 
و تصرفوا في حوائجكم آمنين مسن السّيف ؤ ار عة 
”اذا انقضت هذء المدة ولم سلمو نقلمت 
العصمة عن دمائكم وأموالكم. 

؟-اختلفوا في ابتداء هذه الشتهور من أي وقست 
كانت؟ 

فقبل: من أوّل شهر النوّال. وقيل يسوم اللحر, 
وقيل: غير ذلك فلاحظ:ش هر:« أَشهُر ». 

4- وهذا تأجيل من لله للمشر كين أربعة أشهر. 
أربعة أشهر حطّه إلى 


الأريعة, ومن كانت مددته أقل من أربعة أشهر رفعہ إلى 


فمن كانت مده عهده أكثر من 


الأريعة. 
ما الحكمة في هذا الإعلام؟ 
الحكمة في هذا الإعلام أمور: 


ققه لفة الق رآن ...ج ۲٢‏ 
یروا لالفسهم و بحتاطوا نی ها 
الأمر, و يعلمواأ نه ليس طم يعد هذه المدة إلا أحد 
أمور ثلاتة: م الإسلام أوقبول الجزية أو التيف. 
فيصير ذلك حاملا هم على قبول الإسلام ظاهر! 
نی لثلا بسب المسلمون إلى نكث المهد. 
والثّالك: أراد لله أن يعم جميع المشركين با مھا 
فعمالكلبالبراءة وأجّلهم اربعة أشهر. وذلك لقوة 
الإسلام وتفويف الكقار, ولايصح ذلك إلا بنقض 
المهود. 

والرابع :اراد الي تلذ أن ججج في السنة الآتية. 
فأمر بإظهار هذه البراءة لتلایشاهد رات 

التشريع ١٠آيا,‏ 

ل -في(0: لمش كلتو رباع » يلابا 
را صفة للتساء في تشريع ماطاب للررجل مت 
النساء. وقد تقدم في:ث ل ث:« ثلاث » فلا حل" 

م -في(18-14)جاءت كلمة وَأَرْيعَةم لتشريع 
الاحكام و فيها بُحُوت: 

-١‏ بين لله في(6١)طريق‏ إثبات الزى إذالم يكن 
[قرار, فقال: (تاستنهئرا 4 ریک أي 
سن السلمین, فالبة غاطب ا نام والائشۃء 
ويأمرهم يطلب أربعة من التتهود في ذلك عند عدم 
الإقرار.وهذاالشككم يسا ايشا من 000 























ا وا لین مب 
۲- فان قیل: لیس القتل اعظم حرمة من النی؟ 








و قد ثبت في الشرع بشاهدین, فما هذاژ 

أجيب: بأن في ذلك حكمة بديعة, وهو أنّالحكمة 
الإطية و العناية جني اقعضتا الستر في الزتى بكتسرة. 
أربعة التهود. ليكون أبلغ في السّتر. وجعل ثبسوت 
القتل بشاہدین بل ہلوٹ وقسامة صیانة للاماء 

۳ عدد الشهود بالرية نی ای حکم تاست ف 
التوراة والإضجيل والقرآن. كماجاء في:(14و016. 
وماجاء في الرروايات عسن جابر بن عبد الله قال: 
جاءت اليهود برجل و امرأة منهم قد زنیا فقال اي 
گان «اثتوني بأعلم رجلين منكم», فأتوه بابني صوريا 
فنشدهما:ه كيف تبدان أمر هذين في السوراة؟ قالا: 
مدني التوراة إذاعهد أربعة أئهم رأواذكَرَه في فرجها. 
م الملل في المكحلة, رٴجما ء(قطی ۸۳:۵. 

سوا کم الابت في سورة الور اشامن 
الق لزق سور: السا فجاء في سورة 






الان لای نار 
یلهالا زان ونر 
اكور ۰و ۳۳ 














4و لايجوز أن يكون الحدّالّذي في سورة التساء 


قد نسخ ما في سورة اتور لأأئه لاقائل به. مع أن آية 





سورة اللساء نزلت عقب احکام الواریت و حراسة 
اموال التامی۔ وقیل: إنَاوّل سورۃاللساء تزل قصل 
أوّل سورة الثور. وإنّما جاء في سورة اللساء كانت 
مبدأ تشريع العقوبة على الزّنى فتكون ما في سورۃ 
التساء منسوخة بآية سورة الور لاحالة. كما مدل 








(۱۵) کان ذلك عام في الرّوجات و غيرهن فلمًا علم 
الله من ضرورة المخلق في التَكلّم حال الزتوجات, جمل 
هم مخلصًا من ذلك باللعان. 

قد بين الله أحكام الّمان في سورة الثور: 








أن الرّوج إذا رأى شخصًا زنى بزوجته 
فيلحقه العار و التسب الفاسد. فلايكته الصير عليه 
و توقيفه على البيّنة كالممتذر. فلاجرم خ ص الشرع 
هذه الصّورة باللّعان. 

الثاني أ نّالغالب في المتعارف من أحوال الرتجل 
مع امرأته أئه لايقصدها بالقذف إلا عن 





رماها فنفس الرّمي يشهد يكونه صادمًا. 


ربع /۸۹۰ 





لیست یکاملة فضم! یهام یهام الایان 

4 -ويقهم من الآية العاشرة في سورة الشور أن 
جعل أربع شهادات بالله مكان أربع شهود. من فضل 
الله ورحمته على عباده. لثلايقموا في حرج إذا رأوامن 
أزواجهم الزنى ول يكن هم أربعة شهداء. فأداء هذه 
التهادات مم كيفيّة #خصوصة عند الحاكم يدرأ. أي 
يدفع عنهم حد القذف. و لمان أحكام خاصّة يُطلب 
من کتب الفقه. 

ن -جامت کلمة ریت6 (۱۹: ترص 
تن م للتشريع في حكم الإملاء.وفيهاُُوت: 


َع 





١-الإيلاء‏ من الألية, و هي والقسم والیمینء 
و أكتف. كلها عبارات عن معنى واحد. و هذا بحسب 
آصل نا نی عرف التترع فهو اليمين على تسرك 
الوطء, كما إذاقال: والله لاأجامعك. و لاأباضعك. 

؟-وقيل:كان الإيلاء طلامًا لأهل الجاهليّة, 
وقيل: كان من ضرار أهل الجاهليّة؛ کان الرّجل 
لاحب امرأته و لايريد أن يتزوّجها غيره, فيحلف أن 
الايقريها أبنا فيتركها لاأيّما ولاذات بعل. 

” -قد أمرالله الأزواج بحسن المعاشرة في قوله: 
لَرَعَائِيرومنبالْمَرُوف» النساء: 15 وحسن 
المعاشرة مشتملة على البو التقوى والإصلاح»و كان 
من أشهر الأهان الحائلة بين البو التقوى و الإصلاح: 
أيان الرجال على مهاجرة نسائهم, فضرب لله له 
اجلان الاسلام. و حدالث لرّجال في الایلاء 
حدوداء لايتجاوزوته. ققال لله تعالى: و زین 
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البقر: ۷ ۲۲۸ فالّذین یژ لون من نساتهم | 
يصودوا إلى مضاجعة أزواجهم. وإِمّا أن يُطلّقواء 
و لامندوحة لهم غير هذين. 

غ-للإبلاء أحكام وشرائط خاصّة يُطلَبِ من 
كتب الفقه. 








مهن نظ لیم في حكم الزوجة 
المتوّى عنها زوجها وفهابُحُوت: 

٠‏ -ما الحكمة في تشريع هذه الم للمتوفى عنها 
زوجھا؟ 

الجواب ما قاله الطباطباتي ۲۲:۲« تا 
كانت الأمم على أهواء شت في التوقى عنها زوجھیا 
بين من يحكم بإحراق الزّوجة الح مع زو جه 
أو لحادها و إقبارها معه. وبين من يقضي بعدم جسواز 
ازدواجهاء ما بقیت بعده إلى آخر عمرها كا لتصارى. 








وبين من يوجب اعتزاها عن الرتجال إلى سنة من حين 
الوفاة كالعرب الجاهلي» أو ما يقرب من السّئة كتسعة 
أشهر, كما هو كذ لك عند يعض الملل ال"اقية, وبين من 
يعتقد أن للزوج المتوفى حمًا على التوجسة في الكفة 
عن الازدواج حيئًا من غير تعيين للمدة. كل ذلك لما 
جدونه من أنفسهم أن الازدواج للاشستراك في اميا 
والامتزاج فیھا۔ وضو سییٴعلی اساس الأنس 
والألفة, و للح حرمة يجب رعايتها. وهذا وإن كان 
معثى قائمًا بالطرفين, و مرتبطا باوج و الزتوجة مما 








فکل منهما أخذته الوفاة كان على الآخر رعاية هذه 
الحرمة بعد صاحبه, غير أن هذه المراعاة على المرأة 
أوجب و ألزم, لما يجب عليها من مراعاة جاتب ا حي اة 
و الاحتجاب والعثّة. فلاينيفي ها أن تبتذل, فتكون 
كالسلعة المبتذ لة الدائرة, تعتورها الأيدي واحدة بعد 
وأحدة. فهذا هو ا موجب لما حكم به هذه الأقوام 
المختلفة في امتوقى عنها زوجها. و قد عسيّن الإسلام 
هذا التركص با يقرب من ثلث سنة, أعني أربعة أشهر 








وعشرا». 
؟-ما الحكمة في كون عذة الوفاة أطول من عدة 
الطلاق؟ 





ری (۱۹۷۰۱۱):ہ لمّا کان حقٴالیّت 
اعقلم) لأن فراقه لم يكن بالاختيار. كانت مد الوضاء 
له أطول. و كانت عد الوفاة فى ابتداء الإسلام سسنة,. 
َرَت[ أربعة أشهر وعشرة أيَام لتحقّق براءة 
الرتحم عن ماء الزّوج. ثم إذاانقضت المدة أبيح لما 





التزوج بزوج آخر». 

۳-عدة الوفاة اربعة اشهر وعشرً! إذا كانت 
الزّوجة غير حاملة, أسّا إذاکاست حاملة فقالت 
الذاهب الاریمة انش تید: علنها تتقضي بوضع 
ا حمل, و لو يعد بلحظة؛ بحيث يحل لها أن 
3-2 لو قبل ادا لقوله تصالی: جوأولات 














وعشا4.وآیة: جهن آن یضفن فهُن ».نا 
معنا الآتين في كلام واحد, يككون المصنى: أن عد 
الوفا ارعة أشهر وعشرة يام قير الحامل»و للحامل 
اي تضع قبل مضي الأربعة و العشرة, و تكون عسدة 
الوفاة للحامل التي تضع بعد مضي الأريمة و العثسرة 
وضع الممل. 

ع سوجاء والرئع» في(١5):‏ لق 
قارع 4 لتشریع میرات الژوجین, و فهابُُوت: 

١ل‏ يكن تسوارث بين الرّوجين ف الھودبّۃ 
والتصرائية ‏ الجاهلية. و لكنالإسلام شرّع للتوارث 
موا ثلائة: التسب و السب والولاء. وسسيجيء إن 
شاء لله تعالى شرح كل منها في بحث الارت. ولد 
بهن الان ان اورت بين الرُوجين بالسّبب. 

؟ -فيالجاهلية كانوا لايورتون الروجين: أميا 
الرّجل فلايرث امرأته. لأ ئها إن م یکن ها ولا َه 
قهوقد صاربوتا نزن الاجني و كذاالمرأة فلاترت 
زوجها. فنوه لله في هذه الآيات بصلة العصمة. و هي 
التي وصفها بلميناق الفليظ في قوله: هوَأَحَدْنَيِلكُمْ 
ينانا غَليظً 4 النساء: "١‏ واقمیر ب اجك ) 
ند ل على بقاء هذه العصمة بعدالموت. 

"قد بين الله آنَ للروج التصف أو الرتبسع 
و للوجة الرع أو 











من يعد الوصية والدين 





ویلاحظ ثانا لها ۲۱ آیت: تا منها مکی 
والياقي مدية, ومن الدّات ۰ آیات تشریع (۱۲- 
EES ۳‏ 











لك وربا 24 للحيوان مثل (/0: دار 
بالط 


وال جاءت الأعداد في القرآن بأنماط شتى: 

:يلصالاددبلا۔١‎ 

۔القردہ وردت الأعداد کھا دون الستق: 

الأحد: «فل غراف دی الاخلاص:۱ 

الانتان: لذ خضرآخ دک ارت حبذ 
هب۱3 
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سه القمانون: لِقَاجلِدُوهم: 
الأنمام :345 المعطوف. 










الاب 
۲-العدد ارت« الوصفي»: 


اتنا عشر: ان دةالشهور لد اف انعر 








شرا اتوبة:۳۱ فی الفار) ۱ لثویة: ٤٠‏ 
تسعة عشر: هیهت اللدتر هيك تم ۰ یع 
العقد: وردت کل العقود دون التنسعين: قبن ائدة 





البی خرض ینعی 
دَصَابرُون » الابقا 6 
















ما زاد على القسع والتسمين: 
الانه ینعم 4 الیقرۃ: ۲٥۹‏ 
الماتان: إن کن کم رون سابرون وا 
ا الاتفال : ٩0‏ 








السبعون: < وللتار مو سى قوامة سَبْعِينَ رجا ثلاث مائة: وو بئان َه 
لمیقاینا..» الأعراف ٠٠٠:‏ وازةائواینا4 


ل ہے سسسسوں ع۸۹۹۹ 


اش اللساء: 13 


انیم فان ال کر 4 
القساء 
الحسس: وو اغلمراآکتا عنم من شىء قان ف 

خا الأفال: ٤١٤‏ 
انتدس: ِكل واج لت اش 4 














النساء: ۱١‏ 
ان فإ وناشن 
الساء:٢۱‏ 
المعشار: و لین ین جیهم ایلوا 
بنتارناانیافزه سا 
االتصف: وان کالتو اجدة نله لصف > 
۱ النساء: 31١‏ 
6-العدد المكرر معنى: 
المتاقات) 15۴ 77۳ نی ولک و رباع: فَالكِخراخا طَابلَکُینَ 
5 ورن اللساء :۳ 





وكورام 7-المددالمنوي:براجم:«خ س». 


27 / 
مک 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة وأسماء كتبهم 








الالوسي: مود( 0۳۷ 

روح المعانی, ط: دارإحیاء الثرات, بیروت. 

ابن أبي الحديد: عبدالحميد )1 

شرح نهج البلاغة, ط: إحياء الكتب, بيروت | 
(KE)‏ 
زو 
Or.)‏ 

الكامل, ط: دار صادر. بيروت. 

آبن الانبار: (A)‏ 

غریب الط ارلفردوس,بیروت. 

ابن بادیس: عبدا حمید (ren‏ 

تفسیرالقرآن, ط: دا رالفکر, بوروت. 

أبن جُري؟ حمّد we)‏ 








(١)هذء‏ الأرقام تاريخ الوفيات باهجر: 








التسهيل» دارالکتاب الم بی بيروت. 
ابن الجوزي: عبد الرحمان وم 
زادالسیر ط: المكتب الإسلامي” بيروت. 

















۱۳۷۰ 
[قراب تلا سورق ط: حيدرآباد دن. 
:اہن كَقّدُون: عبدالّحمان (A-A)‏ 
rr‏ 
الجمهرة. ط: حيدرآباد دكن 
ابن السکیت: یعقوب (ret)‏ 
١۔تہذیب‏ الالفاظ. طجالآستانة الركضويّة, مشهد. 
؟-إصلاح المنطق, ط:دارالممارف بمصر. 
٣الابدال,‏ ط: القاحرق 
4 الا ضداد, ط: دارا لکتب || 





ابن سيده: علي (oA)‏ 
ا حکم. ط:دارالکتب العلمیّة بیروت۔ 
(ot)‏ 
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الأمالي» ط: دارا لمعرفة. بيروت. 





ابن شھراشوب:عئد (0A۸)‏ 
متشابه الق آن, ط: طهران. 

أبن عاشور: محتدطاحر (rar)‏ 
التحريروالتتويرءط:مؤسئسةالتاريخ, بيروت. 
این العَرّيء اف r)‏ 
أحكام القرآن. ط: دارالمعرفة. بيروت. 

أبن عربي” مُحبى الدتين (A)‏ 
تفسیرالقرآن, ط: دار الیقظة. بيروت. 

أبن عَطَيّة: عبدالحق" (oe‏ 
امحرّرالوجيزء ط: دارا لكتب العلميّة . بييروت. 





ارس:احمد روم 
۱-القاییس,ط: طهران 
۷-الصاحيٌ ط: ا لکتبةاللّغوبَة ببووت۔ 





1۳۷۹ 
۱-غریب القرآن, ط: دار إحياءا لكتب . القاهرة. 
٢‏ تاویل مشکل القرآن, ط:المكتبة الملميّة. 











القاهرة. 
أبن القيّم :حمّد (Vo)‏ 
التفسيرا لقم , ط : للجنة القراث العربي”. لبنان. 
أبن كثير: إسماعيل (vve)‏ 
١-تفسيرالقرآن.‏ ط: دارالفكر. ييروت. 
٢۔البدایة‏ والٹھایةہ ط:المعارف. بيروت. 
أبن منظور: محمّد ۳۱ 


(Ae) 





























لجان ط:العارف الاسكندرية. 

هشام : عبداله WY‏ 
مغ اللبیب ١ط‏ :الد .القاهرة. 
أبوالبركات: عبد الرحمان 0۷ 
البيان. ط:اطجرۃ قم۔ 
أبوحاتم:سھل (EA)‏ 
الاضداد, ط: دار الکتپ, بیروت, 
أبوخَیّان:عمّد (to)‏ 
الیحر المیط. ط: دا الفکر, بیروت 
ىرى (معاصر) 
ممجم القرآن. ط:المجازي القاهرة. 
أبو ررعة: عبد الحمان ۰۳ 
أحجّة القراءات, ط: الرسالة. بيروت. 
أبوزهرة: عمد (ro)‏ 
آلعجزتالکېری ط: دارالفکر, بیروت: 
آبوزنید: سمید ۳۱۰ 
التوادر, ط:الکائو لی 
أبوالُحود:عئد ۸" 
إرشاد العقل السليم, ط: مصر. 
ابو سھل اغرُو: (rr)‏ 

(r) 


غریب المدیت, ط: دار الکتب, بوروت . 

۳۰۹۱ 
مجازالقرآن ط: دارالفکر, مصر. 

آبر عمروالشيبانی: (سحاق لی 


الجيم, ط المطابع الأميرية, القاهرة. 















أبوالفتوح: حسين (oot)‏ 
روض ا منان, ط:الآستانةالرّضوية, مشهد. 
أب والفداء: إسماعيل (rr)‏ 
الختصرءط: دارالمعرفة, بهروت. 
أبوهلال: حسن )0( 
الفروق اللفويّة. ط: بصيرتي. قم. 
أحمد بدوي (معاصر) 
من بلاغةالقرآن. ط: دار التهضة. مصر. 
الا خفش: سعید. (e)‏ 
معاني القرآن. ط: عالم الكتب, بيروت. 
الازقري: ند ۳۷۰۱ 
تهذيب اللّغة. ط:الدارالمصريّة. 
الإسكافي: محمد د 
مُراالئزریل, ط: دارالآفاق. ہیروت. 
الاصمّعي؛ عبدالملك ۳۹۰ 
الأضداد, ط: دار الكتب. بيروت. 
ایزو تسو: توشیهیکو Orv‏ 
خدا وإنسان در قرآن, ط:انتشار» طهران. 
(۱۱۰۷) 
البرهان, ط: مؤسّسة البعثة. يروت 
البرُوسُوي؛ إسماعيل ۱۱۲۷ 
روح البيان. ط: جعفري: طهران. 
ارس ۳ 
رف, ط: دارالعر قة, پیروت. 
(o‏ 


قهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة/۹۰۳ 
معام التغزيل.ط :دار إحياءالتراث العرني بوروت. 









۳۷۰ 
دار المارف مصر. 
اراللعارف, مصر۔ 
پاءالدین العاملي: حند ۰۳۱ 
العروة الوتقى: ط: مهر. قم. 
بيان ا حق* محمود (نحو ۵00۵) 
وَضح البرھان ط: دارالقلم بیروت, 
البَييضاوي: عبدلله )0( 
أنوار التفزيل, ط: مصر. 
الستري: محمد تقي 00 
نهج المباغة في شرح نهج البلاغة, ط: امير بير 
طهران. 

القتازانی:سعود ar)‏ 
الطول .ط : مکتبة الدآوري» قم. 
القعالبي: عبدالملك Gr)‏ 
فقه اللغة. ط: مصر. 

۳0 

(EY) 
الكشف والبيان, ط:داراحیاء ارات العرني‎ 

بیروت. 
الجاحظ: عمرو (re0)‏ 
يوان.ط: دار إحياءالتراث العربي بيروت. 

الجرجاني: علي A‏ 





التعریفات, ط:تاصر خسرو طهران. 


4٠ 4‏ /المعجم في فقه لغة الق رآن.۔ج ۲٢‏ 














(M10۸) 
فروق اللّفات, ط: فرهنگ إسلامیء طهران.‎ 
۳۷ الصّاص:احد‎ 
آحکام الق آن, ط: دار الکتاب, بيروت.‎ 
ال الدین عیّاد (معاصر)‎ 
بحوث في تفسيرا لقرآن. ط المعرفة, القاهرة.‎ 
(e) 
(rar) 
صحاح اللّغة. ط: دارالعلم بيروت.‎ 
۳:۰ الحائري: سيد علي‎ 
مقتنمات الدترر. ط بالحيدريّة. طهران.‎ 
الحجازي: محمد حمود امعاصراٴ‎ 
التفسیرالواضح, ط:دارالکتاب, مص,‎ 
۴۸7 راهيم‎ 
غريب الحديث, ط: دار المدني» جدة.‎ 
e الحريري: قاسم‎ 
کُر الغواصط: امتگی, یغداد‎ 
حسنین مخلوف (معاصر)‎ 
(معاصر)‎ 
إعجازالقرآن البياني, ط:الأهرام, مصر.‎ 
6٤) الحموي: ياقوت‎ 
معجم البلدان. ط: دار صادر, بیروت.‎ 
(er) الحيري: إسماعيل‎ 


وجوه القسرآن.ط :مؤسّسة الطبع للآستانة 














8 لحكلا 
لباب الأول طالقجارية. مصر. 
اقطاي خند (FAN)‏ 
غریب ا مدیث, ط: دارالفکر: دمشق. 
الخليل: بن اجد Ave)‏ 
المين. ط: دار هجرة, قم. 
خلیل یاسین (ساصر) 
الأضواء. ط:الأديب الجديدة, ييروت. 
الدامفاني: حسين (EVA)‏ 
الوجوه واللظائر. ط: جامعة تبریز 
الدميري: حتّد 0۸ 
ياةالميوان. ط: منشورات ال رضي قم 
ألرًا MY‏ 
تكتتازالفتٌحاح. ط: دارالكتاب. بيروت. 
الر اغ 0 
المغردات. ط: دارالمعرفة.بيروت. 
الراوتدي: سعيد (ovr)‏ 
فقه القرآن. ط: الام قم. 
رشید رضا: عمد (rot)‏ 
المنار ط: دارا معرفة, ييروت. 
الربيدي؛ محمد (0۲۰۵ 
تاج العروسء ط: الخيرية, مصر. 
الرجاج: إبراهيم ۳۱۱ 


۱-معانيالقرآن, ط:عالم الكتب, بعروت. 
٢۔فعلت‏ و أفعلت, ط؛ التوحید, مصر۔ 


لل - فهرس الأعلام المتقول عتهم بلا واسطة/ 08 





۳-[عراب الق آن.ط: در الکتاب,بیروت. 
ال ركشي محمد ۷۰ 
البرهان, طدهار إحياء الب القاهرة. 

ال ركلي خیرالتین (ray‏ 
الأعلام. ط:ييروت. 

الرمطشتري: حمودذ (ora)‏ 


١-الكنتاف.‏ ط:دار المعرفة,بيروت. 
القائق. ط:دارالمعرفة, بيروت. 
*_أساس البلاغة. ط:دار صادر, بيروت. 





۳۳ 
غريب القرآن, ط:الفئيّة المّحدة. مصر. 
السكاكي؟ یوسف رديه 
مفتاح العلوم. ط: دار الكتب,بيروت. 

سلیمان حییم (یعاصر) 
فرهنگ عبر فارسي ,ط :سرایل 
السین: اجد. (et)‏ 


الشر اون .ط :دارالکتب العلمية ,پوروت. 


(oA) A 


روض الألف,ط: دارالكتب العلميّة. ييروت. 


سیيّویه: عمرو )0۸۰ 
الکتاب, ط:عالم الکتب. بیروت. 
السیوطی: عبدالرمان )"0 


١۔الاتقان,‏ ط: رضي, طھران۔ 

٣۔الثرلنٹور.‏ ط:بیروت۔ 

۳ تفسیرا لملالین,ط: مصطفی البائی, مصر امم 
انواراقنزیل)۔ 





سید قطب (FAY)‏ 
في ظلال القرآن. ط: دارالتروق. بیروت. 

بُر: عبدللہ ATEN)‏ 
ا موھر الَمین, ط: الألفين, الكويت. 
الشرييي: محمد (vv)‏ 
السراج امنیر, ط: دار المعرفة,بيروت. 
الشتريف الرتضي: حتّد 0 


١تلخيص‏ البيان, :یرت قم. 

التاويل ط: اليمثة, طهران. 

الشتريف العاملي؛ عمد (MFA)‏ 
مرآةالأنوار. ط:آفتاب, طهران. 

الشتريف المرتضى: علي" (TU‏ 
الأمالي. ط:دار الكتب. بيروت. 





شريعي: حند تفي 0 
تست رنؤين, ط: فرهتك إسلامى. طهران. 
شواقي ضيف (معاصر) 
تفسير سورةالرحمان, ط:دارالمعارف بمصر. 
الو كاني: عند 0۲۰۰ 
فتح اثقدیر, داراممرفة بیروت۔ 

الصّابوني: محمد علي (معاصرا 
روائع البيان, ط:الغزال” دمشق. 

الصّاحب: إسماعيل (۳۸۵) 








١الشكملة,‏ ط:دارالكتبء القاهرة. 
؟-الأضداد. ط: دارالكتب. بيروت. 


1 ا معجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ / ٠ 





صدرال تالھین:عتد 000 
تفسیرالقرآن: ط:بیداں قم, 
الصّدوق:محئد (AY)‏ 





التوحيد. ط:االشرالاسلامي, 
طه الرة :محمد علي 


تفسيرالقرآن الكريم وإعرابه وبيانه ,ط :دار 





الحكمة, دمشق. 
الطالقاني: حمود. Nee‏ 
پرتوی از قرآن. ط: شركت سهامى انتشار. 
الط 0۰۲ 
الميزان. ط: إسماعيليان, قم. 
الطّْرسي: فضل (ہاٹا 
ممع البيان. ط:الإسلامية, طہران: 
ايند 00 


١۔جامع‏ الیان,ط: دارالکتب العلمية روت 
٢۔اخبارالئم‏ و الُوك, ط: الاستقامة, القاهرة. 
الطريحي؛ فخرالاین 

١۔مجمع‏ البحرین. ط:المرتضويّة. طھران 
٢۔غریب‏ القرآن,ط:اللجفہ 


)۰۸۵( 





طنطاوي: جوهري لدوم 
الجواهر. ط: مصطفى البابي” مصر. 

الطوسي: ند 61 
التبيان. ط: التعمان, التجف. 

عبدالجيّار: أعد )6)١١(‏ 
١-تغزيه‏ الق رآن. ط: دار التّهضة, ييروت. 





۲-متشایهالقرآن, ط: دار ارات القاهرة. 





عبدالرَزاق توقل (ساصر) 
الاعجازا لمددي ط: دا رالتعب,القاهرة. 








: (معاصر) 
مع الأنبياء. ط: دار العلم؛ بيروت. 

عبدالکرم الخطیب (معاصر) 
التفسيرالقرآني. ط: دارالفكر. بيروت. 

عبد الطیف البهدادي" 0۳ 
ذیل الفصیح, ط: لوحید.القاهرت, 

عبدالمنعم الجمّال: محمد (معاصر) 
التقسيرالفريد. ط: بإذن بجمع البحوث الإسلامي" 























كم 
!-معجم الأغلاط. ط: مكتبة لبنان. بيروت. 
)- بعجم الأخطاء التشائعة.ط: مكتية لبنان. 
یروت 
العَروسي:عبدعلي 0۱۱۲ 
نورالتقلين. ط: إسماعيليان, قم 
عرّةدروزة: محتد .6 
| محدیث, ط: دار إحياءالكتب القاهرة. 
ري عبداللہ 6٦0‏ 
ا, ط: دار ابمیل, بیروت. 
علي أصفر حكمت (معاصر) 
نه گفتار در تاریخ أديان.. شيراز. 
العيّاشي” (نھو ۳۲۰) 
التفسير. ط:الإسلاميّة. طهران. 
الفارسي: حسن (vv)‏ 





0 


الحجّة. ط: دارالمأمون. بيروت. 





القاضل المقداد: عبدالل aru‏ 
کنزالم ان ط ار تضویة.طهران 
القخرالرازي:حتد n.»‏ 
اضرا لکیر, ط: عبدالرمان, القاهرة. 
فرات الکوفي: ین |براهيم او ۳۰۰ 
نفسير فرات الكوفي, ط: و زارةالتقافة والإرشاد 
(r)‏ 
معانی القرآن ط: ناصر خسرو. طهران. 
فرید وَجدي)عند اس 


الصحف الفسّر. ط: دار مطابع التتمب. بيرويت: 


فضل الله: حتدحسين oe)‏ 
من وحي القرآنء ط: دارا ملاك. يهروت 
الفیروزابادي:عند 0 


القاموس المحيط, ط: دارالجيل, بيروت. 
۲-بصائر ذوي التميبز. ط: دارالتحر ير القاهرة: 









القَيومي: امد ۳ 
مصیاح امنیر. ط:المكتبةالملمية, بیروت. 
القاحي) جال الین 0۳۳ 
ن القأويل ط: دارإحياءالكتب. القاهرة. 
: إسماعيل (re)‏ 
الأمالي, ط: دارالکتب, بیروت۔ 
الغ طي؟ عند )0۷۰ 
الجامع لأحكام القرآن. طددار إحياء الشرات 
وت 








قھرس الأعلام لمنقول عنھم بلا واسطة /۹۰۷ 
(f10)‏ 
الطائف الإشارات, ط: دارالكتاب. القاهرة. 
القّمي: علي (A)‏ 
تفسیرالقرآن, ط: دارالكتاب, قم. 

(rv) 


0) 
(0.0) 


۳۲ 
/إلكالي: ط: دارا لكتب الإسلاميّة, طهران. 
.لويس كوستاز 

قاموس سریانی -عربيط:الکائو لیکّة یروت 
لویس معلوف ۳۰ 
المنجد في اللَغة . ط :دار المشرق. بيروت. 
الماوردي: علي 

الكت والعيون. ط:دارالكتب, بيروت. 
المبرد: محمد 

الكامل, ط: مكتبة المعارف. بيروت. 
الجلسي: محمد باقر )0)0 
بجارالأوار ط: داراحیا۔اگراٹ, بیروت۔ 
مَجْمّعٌ ا للفة: جماعة 

معجم الا لفاظ. ط:آ رمان, طهران. 
حمّدإسماعيل إيرأهيم (معاصر) 
معجم لا لفاظ و الأعلام, ط؛ دار الفكر, القاهرة. 


(معاصر) 


)0۰( 


(AY 


(معاصرون) 





۸ ال عجم فی فقہ لفة القرآن..ج ۲٢‏ 
محمودشیت خطاب (معاصر) 
المصطلحات العسكريّة , ط : دارالفتح. بيروت. 
محمودصانی )010 


الجدول في إعراب القرآن و صرفه و بیانہ: ط:دار 









Ye) 


٢۔تفسیر‏ سورۃا حمدید ط:الازھر مصر۔ 


الراغي: احد مصطتی ory‏ 
تفسيرالقرآن, ط:دارإحياء الثراث. بهروت. 
مشکور: محمّدجواہ اتعاضرا 


فرهنگ تطبیقی .ط : كاويان , طهران. 
(Me)‏ 





(معاصر) 

التحقيق, ط: دارالترجمة, طهران. 

معرفة: حمّدهادى Nw)‏ 

اللفسير والمفسّرون. ط:الجامعة الرتضوية,مشهد. 
محمد جواد 0 

التفسي را لكاشف, ط :دارالعلم للملايين ‏ بيروت. 

مُقاَل: اہن سلیمان 8.۱ 





١‏ تفسير مقاتل , ط : دارإحیاءا گراٹ الصریٴء 


رت 
٢الڈشباء‏ والثظائر: ط:الکتبةالعرییکہ مصر 
(oo) ۳‏ 














(معاصر) 
الأمثل في تفسیر کتاب الله ازل ط: يهروت. 
لدي اعد 0 
كشف الأسرار. ط:أمير كبيرء طهران. 
الميلاني: عند هادي (YAL)‏ 
تفسير سورت الجمعة و التغاين ط: مشهد. 
التحاس: امد (FA)‏ 
بيعاني القرآن, ط: مكّة ا مكرمة. 
اي امد ).1 
مدارك التغزيل. ط: دار الکتاب, بی وت. 
التهاوندي: حتد (rv)‏ 
نفحات الرسمان: ط: سنگی, علمی [طھران] 
النّيسابوري: حسن ۳ 
غرائب القرآن, ط: مصطفى البابي” مصر. 
هارون الاعور:این موسی ۳۹ 
الوجوء والتظائر. ط: دارا حر ية بغداد. 
هاکس:الامريكي(مماصر) 
قاموس کتاب مقلس ط :مطیعقالامریکي'بیروٹ 
َرَوي: احد(4۰۱) 

ط: دارإحياءاثتراث. 
أهمذاني:عبدالرحمان م 


الألفاظ الكتابيئة. ط:دارالكتب. بيروت. 


ھُوتِسلما: مارین ٹٹوڈر ۱۳۰۱ 
دائرةالمعارف الإ. ؛ط: جهان, طهران. 
الواحدي:علي. (EWAY‏ 
الوسيط ط :دارالكتبالطميةبيروت. 





۳۰ 








فهرس الاعلامالنقول عنهم بل واسطة ٩۰۹/‏ 


غريب القرآن, ط: عام الكتب. بيروت. 


اليعقويي: امد (ar)‏ 
التاريخ. ط: دار صادر. بيروت. 
یوسف خیَاط 0 


الق پلسان الصرب, ط:أدب الحسوزة قم. 


کت مک یں سم 


فهرس الاعلام النقول عنهم بالواسطة 








آبان بن عثمان۔ .۳ ابن حجر: امد بن محند. (ve)‏ 
إبراهيم الكيمي” 0 أبن حزم :علي (ton‏ 
ابن أبي إسحاق: عبدلل ۳۹ ابن حلز: 0 
1۱۰۳ أب خروف: علي. 0" 

دمن ان 3 کوان: عبدالمان, ۳۰0 

ردو ۷ 

ابن الاعرايي؛ حنّد. ۳۳ (wr)‏ 
ابن أنس:مالك. ۷۱ AY)‏ 
أبن بركي؟ عبدلله. toa)‏ 0 
این برْرج: عبدالرمان. (f‏ ).0 
ان بنت العراقي" ۷۰ (EA)‏ 
YA)‏ ابن الششخير: مطرف. (oe)‏ 
)0 ابن شريح: 0 

(r) (an 

1 MEV 

0 (to) 

Aor)‏ لوحم 





۳۴ء /المعجم ني فقه لغة القرآن...ج ۲٢‏ 


ابن عبّاس:عبداقہ 
ابن عبدالملك: تد 





ابن المنير: عبدا لواحد. 
این اللخاس: صتد. 
ابن ها 
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ابن شُرمز: عبد الررحمان. 
أبن ألهيقم: داود. 


أبن الوردي: مر 





أبويكرالاصم.... 
أبوالجزال الاعراي. 
أبو جعفرالقارئ: يزيد. 
إأبوا حسن الصائغ. 
أأبو حمزة الثمالي: نابت 








جک 
آپوداود: سلیمان 
]ولد رداه: شیر 





آبو سعیدا خر از اجد. 
آبو سليمان الدمشقي:عبداز تمان 


رالاق 
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أبوشریعالخزاعي۔ 
آبوصال. 

آبوالطّب اللوي 
أبوالعالية: رقيع. 
أبوعبدالرحمان: عبدالله. 
آبو عبدالله: حمد. 





آپوالعلاءالعري: احد. 
أبو علي الأهوازي: حسن. 





أبو عمرو الجرمي: صالح 
مت 





وسلمالامتھاز: و 
آبو مُنفیرالسّلام:... 





أبو موسى الأشعري: عبدله. 


أبو نصرالباهلي: أمد. 
أبوهُرَيرة:عبدالئمان. 
أبواهيثم. 
أبويزيدالمدتي:... 
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فھرس الأعلام امنقول عنھم بالوأسطۃ/۹۱۳ 


أبویعلی:احدہ 
أبو يوسف: يعقوب. 


ان كسيد 
آهمدین حنیل 
الاجر: علي. 





الأخفش الأكير: عبدالحميد. 


إسحاق بن بشير. 
الأسدي 

إسماعيل بن القاضي. 
الاصم: مد 
الأعشى: ميمون. 
الاعمش: سلیمان. 
إلياين: 

أنس بن مالك. 
امو بد 
الاوزاعي: عبدالُسمن۔ 


بوست: جورج اډوارد. 
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ربيعة بن سعيد 





الژهراوي: خلف 
الزفري: حند. 
زيدين أسلم. 


زيدين ثابت. 


زید بن علي 
السسّدي؛ إسماعيل. 
سعد بن أبي وقاص. 
سعدالفي. 

سعید بن چبیر. 
سعيد بن عبدالعزیز, 


السُلّمِيالقارئ: عبد. 


السُلمي: حتد. 
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سلیمان بن جنازالدني. 
سلیمان ین موسی. 
سلیمان القيمي. 

سهل التستري. 





اه 





الثتبلي: ذلف. 
الشتعبي؛ عامر. 


الشقيق بن إبراهيم. 
الشتلوبيني: عمر. 
شهرتبی دوب 


الشمتي: اعد 








شہازن عدالمان 
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الق احد. 
طلحدین تصرف 
الطيّي” حسی. 

عائشة:ہنت أي بکر۔ 
عاصم الجخدري. 
عاصم القارئ. 
عامر بن عبدلله. 
عبّاس بن الفضل. 
عبدال مان بن أبي بَکر5. 
عبدالعزیز:۔ 

عبدلل بن أن لیلی 
یدالله بن ا حارث 
لف اقبطي 


عبدالوقاب التجار. 
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۲۷ العجم ف فقه لفةالقرآن..ج‎ ١ 


غمربنلن 
عمرو بن عبید 





(e 


(re) 





مصلح الدّين اللآاري: محمّد. 
مَعاذ بن جبل. 

مُعتمر بن سليمان. 

المغربية حسين. 
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مؤرج النّدوسي لبن عمر. 


موسی بن عمران. 
میمون بن مھران. 


التخعي: راهم 
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فهرس الاعلام التقول عنهم بالواسطة ٩۱۷/‏ 


وب بن جرير. 
وهب بن مله 
جي بن جعدة. 
بجی بن سعید. 
یجي بن سلام. 
یحی بن واب. 
بح بن یر 
يزيد بن أبي 
.يزيد بن رومان. 
يزيد بن قعقاع. 





یعقوب بن اسحاق. 
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